ka 1970-luvulla. Kirjoittaja pohtii ta-
td ongelmakenttdd myds siitd myo-
hemmin kdydyn julkisen keskuste-
lun ja tutkimuksen kautta, mutta
han olisi voinut vield seikkaperai-
semmin selvittdd Vikstromin omaa
toimintaa ja idanpoliittisia kannan-
ottoja. Tekija kylld mainitsee roma-
nialaisen, kommunistisen terrorin
uhriksi aikanaan joutuneen pasto-
ri Richard Wurmbrandtin Suomen
vierailujen aiheuttamat keskustelut,
mutta jattaa mainitsematta sen, et-
td myds Vikstrémilld oli oma roolin-
sa Wurmbrandtin julistustoiminnan
rajoittamisessa vuoden 1975 vierai-
lun aikana.

Luterilainen pastori Richard
Wurmbrand, joka oli tullut tunne-
tuksi teoksensa Kristus rautaesiri-
pun takana myota, vieraili Suomes-
sa lahes vuosittain 1970-1976, 1981
ja vield 1990. Aluksi hdn sai puhua
myds kirkoissa, mutta vuonna 1975
tilanne muuttui. Valtiojohdon epé-
suora painostus ja Neuvostoliiton
vahva ldsndolo Suomen henkises-
sa ilmapiirissa loi paineita myos kir-
kolle. Nyt piispat kielsivat antamasta
kirkkoja ja seurakuntien tiloja Wurm-
brandtin puhetilaisuuksiin, jotka ha-
luttiin ndhda poliittisluonteisina tai
muuten kirkkojen "pyhyydelle” sopi-
mattomina. Porvoon piispana John
Vikstrédm vaikutti siihen, ettd esi-
merkiksi Helsingin Saksalaisen seu-
rakunnan kirkko suljettiin Wurm-
brandilta. Vaikka Vikstrom on my6-
hemmin voimakkaasti puolustanut
kirkon kylman sodan aikaista idan-
politiikkaa, han joutui mydntdmaan
1996, ettd yksittdisten iddssa vainot-
tujen kristittyjen suhteen kirkossa
oltiin liian varovaisia.

John Vikstromilla oli keskeinen
rooli naispappeuden toteutumises-
sa Suomen evankelis-luterilaisessa
kirkossa 1986. Bjorkstrand kéy lapi
virkakysymykseen liittyvat keskus-
telut ja selvittdd kohdehenkilonsa
kannanottoja. Suomalaisessa nais-
pappeuskeskustelussa toistuivat
puolin ja toisin ne argumentit, joita
asiasta on esiintynyt kristillisen kir-
kon historiassa aikaisemmin ja myo-

hemminkin. Suomen luterilainen
kirkko pdatti naispappeudesta nel-
ja kertaa, vuosina 1963, 1976, 1984
ja 1986. Monet sen kannattajat tul-
kitsivat vain vuoden 1986 mydntei-
sen ratkaisun Pyhan Hengen ilmoit-
tamaksi pddtdkseksi, mika on toki
konsiliaarisenkin ajattelun nakokul-
masta kirkkopoliittinen enemmin
kuin dogmaattinen kannanotto.
Naispappeus oli vain yksi mer-
kittdvé muutos kirkossa 1982-1998.
Kirkon omaa itsendistd asemaa suh-
teessa valtioon vahvistettiin ja sen
hallintoa uudistettiin. Uusi virsikirja,
kirkkokasikirja ja raamatunkaannos
otettiin kdyttdon. Miten ndma muu-
tokset ovat vaikuttaneet kirkon ase-
maan suomalaisessa yhteiskunnas-
sa? Vikstromin aloittaessa Porvoon
piispana 1970 luterilaiseen kirkkoon
kuului 92 % suomalaisista, ja hanen
jattdessddn arkkipiispan tehtavat
1998 kirkkoon kuuluneiden osuus
oli 85 % véestostd. Gustav Bjork-
strandin Vikstrom-kirjan ilmesty-
misvuonna (2016) luterilaiseen kirk-
koon kuului 73 % Suomen kansalai-
sista. Mydhempi tutkimus voi tés-
mallisemmin pohtia tatéd proble-
matiikkaa, ja arvatenkin tutkijoiden
mielipiteitd on vahintaan kaksi. Tois-
ten mielestd juuri kirkon uudet ava-
ukset ovat lisdnneet poistumaa kir-
kosta, toisten mielestd ilman néita
muutoksia exit olisi vield suurempi.
Professori Bjorkstrand osoittaa,
ettd John Vikstrom profiloitui lute-
rilaisen kirkon priimuksena toimi-
essaan erityisesti yhteiskunnallise-
na keskustelijana. Joskus on todet-
tu, ettd 1900-luvun kolme ensim-
madistd vuosikymmentd olivat Suo-
men luterilaisessa kirkossa "Gustaf
Johanssonin aika” Voimmeko pu-
hua siis "John Vikstrémin ajasta”
1980-1990-luvun kirkossa? Epdile-
mattd Vikstrom oli kirkollisena joh-
tajana "charmantti herrasmies’, jo-
ka ajoi tavoitteitaan erilaisella tyy-
[illd kuin suoraviivainen, paikoin jo-
pa karkea Mikko Juva (arkkipiispa-
na 1978-1982). Siind, missa Juvan
oli joskus vaikea hyvdksya eri taval-
la ajattelevia ja vastustajikseen ko-

kemia pappeja, Vikstrom ldhestyiih-
misiad korrektisti ja toista osapuolta
kuunnellen. Samalla han ajoi myo6s
oman uskonnollis-teologisen ym-
marryksensa pohjalta nousseita ta-
voitteitaan voimakkaan kirkkopolii-
tikon tavoin.

JOUKO TALONEN, PROF.

JAAKKO HEINIMAKI &
KAISA KARIRANTA
Tapakristityn tyylikirja:
Miten elda ja kuolla
kristillisesti? Helsinki:
Kirjapaja, 2016. 208 s.

Miten kristityn on hyva el&a kristitty-
nd? Tata kysymystd ovat monet kir-
konmiehet ja -naiset kadnnelleet ku-
luneiden vuosisatojen aikana ja se
on edelleen ajankohtainen. Vaikka
kristinusko alun perin levisi suuris-
sa Valimeren piirin kaupungeissa, on
kaupunkikontekstia usein Suomessa
pidetty kirkon kannalta hankalana
ympadristond. Miten saada city-ihmi-
set seurakunnan eldmdan mukaan?

Jaakko Heinimden ja Kaisa Ka-
rirannan yhdessd kirjoittama Tapa-
kristityn tyylikirja vie lukijan kristilli-
sen eldmantavan perusasioiden ja
-kysymysten &éarelle. Otsikon "tyyli-
kirja"viittaa lifestyle-oppaaseen. Tyy-
lillisesti kyseessa ei ole kasikirja (en-
chiridion) vaan Kkirjoittajat lilkkuvat
jossakin katekismuksen ja eldman-
tapaoppaan valissd. Teos ei edus-
ta self help -kirjallisuutta, koska sen
mukaan vastaus ihmisen etsintdan
I8ytyy hdnen ulkopuoleltaan, kirkos-
ta ja Kristuksesta.

Perinteisen katekismuksen kris-
tillisen eldméntavan ohjeet on teok-
sessa kdannetty lifestyle-muotoon
tyylivinkeiksi. Kirja jakaantuu seuraa-
viin osioihin: Rukoile, Kay kirkossa,
Lue Raamattua, Veisaa virsia, Taistele
hyvan puolesta, Hoida seremoniat,
Vietd joulua (ja muita pyhid), Tee ko-
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tialttari, Tee itsellesi sisdinen kappeli
ja Nae ihme. Tyylivinkeissa tapakris-
tittya (kuten lukijaa teoksessa epa-
suorasti puhutellaan) kehotetaan
valitsemaan itselleen tunnusvirsi ku-
ten Ally McBealissa ikaan. Tekijat ka-
sittelevat niin etiikkaa kuin oppia ja
liturgiaakin luontevasti ja ovat sel-
villa siitd, ettd monilla kristittyjen ta-
voilla on pitkd historia.

Kirjan tyylinvinkit ovat asiallisia ja
osa niistd on hyvinkin vakavia, mut-
ta Heinimdki ja Kariranta kirjoittavat
uskonnonharjoituksen eri muodois-
taja puolista hauskasti ja havainnol-
lisesti. Teoksessa ilahduttaa konkre-
tian ja teoreettisemman aineksen
suhde sekd erilaisten tekstityyppi-
en vaihtelu: Tyylikirjasta 16ytyy tieto-
laatikkoa ja dialogia, virrenvarssyja ja
katekismuksen opetuksia erilaisiin
eldmadntilanteisiin. Visuaalinen ilme
on miellyttava ja hallittu, kirjoitusvir-
heitd en kirjasta 16ytanyt. Toimitus-
ty6 on ollut huolellista ja teksteista
nakyy, ettd ne ovat menneet monen
mankelin lapi. Huolellisesti mietitty-
jen ilmausten merkitys korostuu ai-
kana, jolloin uskonasioista puhumi-
nen on usein samanaikaisesti seka
levaperdistd ettd hankalaa.

Jos kirjaa haluaa verrata aiem-
paan kristilliseen eldmantapakir-
jallisuuteen, tulee se melko lahelle
Lutherin Védhdd katekismusta, mut-
ta on kuitenkin otteeltaan hieman
soveltavampi ja rempseampi. Myos
Clemens Aleksandrialaisen teos Pai-
dagogos 190-luvulta kasittelee sa-
mankaltaisia kaupunkikristillisyy-
den teemoja kuin Heinimaki ja Kari-
ranta. Lapi Tyylikirjan kulkeva pasto-
raalinen ote on lemped, mutta teki-
jat ottavat myos selkeita moraalisia
kantoja. Esimerkiksi aviorikoksesta
todetaan, ettd se “sattuu ja rikkoo
kumppanin ja koko yhteisén parin
ympariltd” Viidennen kaskyn selitys
(s. 101) taas on seuraava: “Al3 tapa.
(Mitdan. Ideoita, toiveita, hentoja
haaveita)” Joidenkin makuun teki-
joiden tyyli ei ehkd sovi, jollekin toi-
selle taas saattaa olla vapauttavaa
puhua uskonnollisista kysymyksista
yhtd aikaa vakavasti ja viihdyttavasti.
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Kuuluipa kumpaan ryhméaan tahan-
sa, on teoksen linja konsistentti. Kir-
joittajat vievat kirjan maaliin omal-
la tyylillaan.

Termi "tapakristitty” ansaitsee
saada tdssd yhteydessd hieman
huomiota. Kirjoittajista ainakin Hei-
nimden aiemmassa tuotannos-
sa tapakristillisyydestd on kirjoitet-
tu myonteiseen sdavyyn. Termi on
Tyylikirjan pédotsikossa ja toistuu
teoksessa lukuisia kertoja. Millainen
henkild on tapakristitty? Heinimaki
ja Kariranta kdyttavat tapakristittyd
selvdsti myonteisend terming; hei-
dan esityksessdan tapakristitty kuu-
luu kirkkoon, noudattaa perinteisia
kristillisid tapoja ja osallistuu kristil-
lisiin rituaaleihin. Lukija saa vaiku-
telman, ettd tapakristitylld viitataan
luterilaisen kansankirkon jéseneen,
mutta valilla vaikuttaa myos siltd, et-
td tekijdiden mukaan tapakristittynd
voi eldd myos jonkin toisen kirkon
jasenend. Ehkapa korrekteinta olisi
ollut pitdytyad vain suomalaisen |u-
terilaisuuden kontekstissa, mutta to-
ki Tyylikirja sisaltaa ainesta, joka sopii
muidenkin kirkkokuntien kristityille.

Tietyssa mielessd tapakristitty
on kirjoittajien mukaan vastakohta
kristitylle, joka kuuluu johonkin pie-
neen herdnneiden tai valittujen ryh-
maan: tapakristityssa on jotain uni-
versaalia. Ennen kaikkea tapakristitty
kuuluu kirkkoon. Kirkon esittely on
teoksessa onnistunut. Tapakristitty
osallistuu kirkollisiin toimituksiin ja
kéy jumalanpalveluksissa. Tyylikirian
mukaan juuri jumalanpalveluksessa
kdyminen on keskeista kristityn ela-
massd. Messun esittely on onnistu-
nut ja myos kirkollisten toimitusten
merkitys luterilaisen kirkon jasenil-
le on hienosti selitetty. Kaiken kaik-
kiaan Tyylikirian suhtautuminen [i-
turgiaan ja rituaaleihin on erittdin
mydnteinen. Téllainen positio ei pie-
tismin jalkeisessa luterilaisuudessa
ole itsestaan selvd, vaan luterilaisis-
ta loytyy papistoa mydten myos hei-
td, jotka ajattelevat rituaaliuskonnol-
lisuuden olevan hengellisesti alem-
man tason toimintaa. Henkilokoh-
taisesti ajattelen, ettd Heinimaki ja

Kariranta vievat kirjallaan keskuste-
lua kirkon jasenyydesta ja kristillisis-
td tavoista hyvdan suuntaan.

Toinen kiinnostava piirre kahden
luterilaisen papin kirjoittamassa kir-
jassa on mydnteinen suhtautumi-
nen luostarihurskauteen ja asketis-
miin. Tekijdt jopa paikoin romanti-
soivat luostarikilvoituksen ihanuut-
ta (s. 105). He korostavat myads, ettd
luterilaisuuden ydinoivallukset syn-
tyivat luostarissa. Nykyluterilaisuut-
ta he kritisoivat esimerkiksi meditaa-
tioperinteen paitsioon jattamisesta;
erilaiset rukouksen lajit saavat hy-
vén esittelyn. Tyylikirjan askeesi- ja
rukousteologia ansaitsee myo6s hie-
man lisshuomiota sen suhteen, mil-
laista pyhitysastetta tapakristillisyys
Heinimden ja Karirannan mukaan
oikeastaan edellyttaa.

Tekijat esittdvat kristillisten tapo-
jen noudattamisen vapauttavana ja
hyodyllisena. Ulkoiset tavat liittyvat
myds kristityn sisdiseen elamaan:
Heinimaki ja Kariranta muun muas-
sa opettavat, ettd kaikki rukoilevat ja
jokaisen sisélla on salainen rukous.
Rukouseldma tapahtuu arjen keskel-
[& mutta myos transformoi erilaiset
askareet syvemmalle tasolle: “Ruko-
us on sitd, ettd tulemme tietoisiksi
siitd lasndolosta, joka ympardi mei-
dat kaikkialla. Silloin niinkin arkiset
ja maalliset asiat kuin nukkuminen,
hampaiden peseminen, syéminen,
juominen ja kadveleminen osoittau-
tuvat pyhiksi toimituksiksi” (s. 13).
Kristillista asketismin perintdd vas-
ten téllainen opetus on hieman jan-
nitteinen, koska perinteiset luosta-
risddnnot ja askeettiset kaytannot
pyrkivat tavallisesti rajoittamaan
nukkumista ja liilkkumista, kiinnitta-
maan mahdollisimman vahén huo-
miota henkilokohtaiseen hygieni-
aan, rajoittamaan ruokavaliota ja
pidattdytymaan liiasta veden ja vii-
nin juomisesta. Tasta syysta ne ovat
yleensd painottaneet myds sosiaa-
lista vetdytymista.

Oikeastaan Tyylikiria on melko
vaativa, jos sitd lukee askeesin na-
kokulmasta. Tama ei ehkd ole ollut
tekijoiden tarkoitus, mutta askeetti-



nen kirjallisuus todistaa, ettd moni-
en tapojen noudattaminen on se-
kulaarissa maailmassa erittdin vai-
keaa. Esimerkiksi Heinimden ja Ka-
rirannan mukaan “roskapussin Vvoi
viedd ulos rukoillen” ja junan “pen-
kissé voi istua Jumalaa kuulostellen”
Nama ovat hyvid opetuksia, mutta
nahdakseni edellyttavét erityisen
vahvaa hengellisyyttd. Mikali niita
katsotaan luostarieldman nakokul-
masta, on roskien viemisen kaltai-
nen askare yleensd palvelu- tai kuu-
liaisuustehtdvd, joka mahdollistaa
ennemminkin muiden keskittymi-
sen rukoukseen. Henkild, joka pys-
tyy keskustelemaan Jumalan kans-
sa paikallisjunassa, on ldhes pyha ih-
minen. Kristinuskon kuuluisimmista
kilvoittelijoista valtaosa edellytti so-
siaalista vetdytymista keinona kuul-
la Jumalan &ani selvemmin, nimit-
tain Antonius Suuri, Evagrios Pon-
toslainen, Johannes Cassianus tai
Benedictus Nursialainen tuskin pi-
tdisivat junamatkaa Helsingin rau-
tatieasemalta Oulunkyldan erityisen
hyvana paikkana rukoilla; Clemens
Aleksanrialaiselta, Augustinuksel-
ta tai vaikkapa fransiskaaneilta irto-
aisi kaupunkieldmda kohtaan hie-
man enemman sympatiaa. Katolisis-
ta organisaatioista myds Opus Dei
on tydstanyt arjen kristillisyyden ja
kilvoittelun teemoja nimenomaan
kaupunkiympadristdssd. Kaupun-
ki on edelleen kirkoille ja kristityil-
le haastava ymparistd hengellisen
kasvun kannalta. Erilaisin argumen-
tein voidaan keskustella siitd, onko
se enemmaén mahdollisuus vai uhka
— Heinimaki ja Kariranta nékevat ar-
kisen kaupunkieldman hyvin myén-
teisessd valossa eli mahdollisuutena.

Tekijat liittavat kirjassaan vanhaa
kristillistd perinnetta tyylikkddsti ny-
kyajan elamantapakysymyksiin, ja
teos antaa aihetta pohtia luterilai-
suuden merkitystd nykykulttuurissa
hieman Vdhd katekismus -tyyppistd
genred paivittéen ja yhdistden lu-
terilaiseen eldmantapaan element-
tejd esimerkiksi tertiaarifransiskaa-
neilta ja jopa luostarihurskaudesta.
Kirjaa voi suositella monille kristin-

uskosta kiinnostuneille aina isosista
etsijoihin sekéd kylien ja kaupunkien
vapaan tyylin kulkijoihin.

JOONA SALMINEN, TEOL.TRI

JAAKKO OLKINUORA
Byzantine Hymnography
for the Feast of the
Entrance of the Theotokos:
An Intermedial Approach.
Studia Patristica Fennica
4. Helsinki: Suomen
Patristinen Seura 2015.
430s.

Teologian tohtori Jaakko Olkinuo-
ran systemaattisen teologian ja pat-
ristiikan vaitoskirjatutkimus tarkas-
telee bysanttilaista hymnirunout-
ta Jumalansynnyttdjan temppeliin
kdymisen juhlan (21. marraskuuta)
kontekstissa. Itd-Suomen yliopistos-
sa kesdkuussa 2015 tarkastettu tut-
kimus on ensimmadinen aiheesta
kirjoitettu tieteellinen monografia.
Syksylld 2016 Athosvuoren Ksenofo-
nin luostarissa munkiksi vihitty Olki-
nuora, nykydan isa Damaskinos, jat-
kaa tutkimustydtadn Itd-Suomen yli-
opistossa systemaattisen teologian
ja patristiikan yliopisto-opettajana.
Tutkimus nojaa laajaan krei-
kankieliseen lahdeaineistoon, jon-
ka keskidssa on juhlan hymnogra-
fia, sen yleiseen kayttoon vakiintu-
neet hymnitekstit tdydennettyind
1000-1200-luvuilta peraisin olevien
kasikirjoitusten julkaisemattomilla
teksteilld, jotka on koottu englannin-
kielisine kaannoksineen tutkimuk-
sen liitteeksi. Valikoiduista hymneista
tehty melodisten rakenteiden ja mu-
siikin retoristen painotusten vertai-
lu perustuu varhais- ja keskibysant-
tilaisen kauden notaatioldhteisiin.
Keskeisen aineiston muodostavat
myds homiliat, jotka ajoittuvat juh-
lan hymnografian syntyvaiheeseen
tai sen edelle (700-800-luvuille) se-
kd sitd seuranneille vuosisadoille ai-

na Konstantinopolin kukistumiseen
saakka (1453). Sama periodisointi
koskee myds tutkimuksen ikonogra-
fisia lahteitd. Temppeliin kdymisen
juhlan historiaa kartoitetaan apokry-
fisen Jaakobin Protoevankeliumin ja
muiden narraatioldhteiden pohjalta.
Tutkimus rakentuu johdantolu-
vun ja johtopaatosten valiin sijoit-
tuvista kolmesta paaluvusta, jois-
sa kasitellddn Jumalansynnyttdjan
temppeliin kdymisen hymnografi-
aa suhteessa homileettiseen traditi-
oon (luku 2), bysanttilaista musiik-
kia hymnografisen analyysin ldhtee-
na (luku 3) seka hymnografiaa ikoni-
sena narraationa (luku 4).
Tutkimuksen metodologiseksi
nakokulmaksi valittu intermediaa-
lisuus palvelee temppeliin kdymi-
sen juhlan hymnografian analyysia
erittdin onnistuneesti. Se konkreti-
soi kasityksen bysanttilaisen litur-
gisen tradition holistisuudesta. Ky-
seessa on jumalanpalvelusperinne,
jossa erilaiset kirkkotilaan sijoittuvat
ilmaisuvaylat kuten visuaalinen iko-
nitaide ja arkkitehtuuri, korvin kuul-
tava musiikki ja resitaatio, tuoksut,
maut seké liturginen liike muodos-
tavat yhden kokonaisuuden.
Olkinuora vertailee tutkimuk-
sessaan temppeliin kdymisen juh-
lan hymnografisia, musiikillisia, iko-
nografisia ja homileettisia ilmaisu-
tapoja ja osoittaa niiden vélilld ole-
van selkeitd yhteyksia ja vaikuttei-
den vaihtoa. Keskeisena tarkastelun
kohteena ovat Neitsyt Mariasta esi-
tetyt typologiset, allegoriset ja sym-
boliset kuvaukset. Marian temppe-
liin kdymista kasitellddn muun mu-
assa profetioiden tdyttymyksend,
moraalisena esimerkking, Kristuk-
sen inkarnaation edeltdjana, neit-
seellisen ditiyden symbolina seka
erdanlaisena eukaristiana. Homilioi-
den ja hymnografian todetaan hyo-
dyntdvan yhteisia kielikuvia, jois-
ta useimmin kaytettyjd ovat viitta-
ukset Mariaan Jumalan asuinsijana,
temppelina.
Vertailu paljastaa kiinnostavia
rinnakkaisuuksia  tekstildhteiden
ohella myos ikonografisessa ja mu-
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