kar det manskliga och det gudom-
liga. Har etableras ett kontinuerligt,
horisontellt forhallande mellan stad
och land, men &ven vertikala kon-
notationer mellan gudomligt och
jordiskt, for att anvdanda Steven D.
Smiths liknelse i ett annat av bo-
kens kapitel.

Den senantika, kristna synen pa
stad och land dterkommer dven hos
Joona Salminen (Helsingfors univer-
sitet), som inom det teologiska av-
snittet under rubriken "The City of
God and the Place of Demons’, un-
dersoker ett antal beréomda teolo-
gers skrifter rorande uppfattningen
om illvilliga andars strévan att kon-
trollera det urbana offentliga rum-
met, men ocksa hur de hemsoker
odebygdens asketer med frestande
hdgkomster av stadens férnojelser.
| forlangningen liknas har asketens
egen kropp vid en dken, men som
genom demonernas lockelser, inte
fullt kan frigéra sig fran staden med
dess fortappade nojen sasom spel
och spektakel.

Sammanfattningsvis uppskat-
tar jag ansatsen att fora en inter-
disciplindr diskurs kring det sen-
antika rummets mojlighet till ett
mangfacetterat identitetsskapan-
de. Det komparativa perspektivet
har i flera fall visat sig I6nande. Ett
antal givande jamforelser har emel-
lertid skett genom vad synes vara
tillfalligheter, tack vare de temata
som flera medforfattare intresserat
sig for. Detta lamnar andra bidrag i
princip fristdende. Jag hade darfor
Onskat en ndgot mer fortatad, sam-
manhallen struktur. Jag tror gene-
rellt, att fragestdliningen i en anto-
logi av detta matt maste avgransas
for att tvarvetenskapliga perspek-
tiv skall komma till sin fulla rétt. Jag
menar inte att Spaces in Late Anti-
quity misslyckas med att belysa in-
tressanta aspekter av senantikens
kultur, men jag tror att ett tydligare
definierat tema hade skapat 6kade
mojligheter till teoretiska och kon-
textuella landvinningar. En sddan
fallstudie kunde exempelvis va-
ra staden, festivalen eller kultrum-
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met, oberoende av geografisk be-
ldgenhet.

Spaces in Late Antiquity: Cultural,
Theological and Archaeological Per-
spectives erbjuder vad titeln anty-
der, ett flertal uttolkningar av be-
greppen identitet och rum i forhal-
lande till jaget, kollektivet och lokali-
teten bland senantikens manniskor.
Forforallt uppskattar jag formagan
hos flera kapitel att gora brytning-
arna mellan olika identiteter mindre
drastiska dn den traditionella upp-
fattningen. Det blir tydligt att iden-
titet forhandlades fram, den var inte
statisk. Samtidigt har min forstaelse
6kat kring betydelsebarande rum,
som navet i det hjul av forstallning-
ar och handlingar, som vi samman-
taget kallar identitet.

JESPER BLID, POSTDOKTOR

UZI LEIBNER &
CATHERINE HEZSER (ED.)
Jewish Art in Its Late
Antique Context. Texts and
Studies in Ancient Judaism
163. Tubingen: Mohr
Siebeck 2016. 381 s.

Juutalaiseen uskoon ja taiteeseen
litetdan perinteisesti kuvakielto. Toi-
nen kasky "Alé tee itsellesi patsasta
dlakd muutakaan jumalankuvaa, &l
siitd, mikd on ylhaalld taivaalla, ala
siitd, mikd on alhaalla maan paallg,
alaka siita, mika on vesissa maan al-
la” (2. Moos. 20:4) nayttaakin ajan-
laskun alussa madrittdneen Toisen
temppelin ajan juutalaista taidet-
ta, mutta tilanne muuttuu merkit-
tavasti myohdisantiikin aikana. Kes-
keinen piirre mydhadisantiikin juuta-
laisessa taiteessa on ihmis- ja eldin-
hahmoja siséltavat aiheet seka ku-
vasto, joka nousee ympardivastd
kulttuurista. llmidssé on kaksi mer-
kittdvaa piirrettd. Se muuttaa yleisen

kasityksen siitd, miten vakavasti ku-
vakieltoon suhtauduttiin, ja osoittaa,
miten juutalainen ja kristillinen tai-
de kehittyvat samalla kun kristinus-
ko lujittaa valta-asemansa Rooman
valtakunnassa.

Artikkelikokoelma Jewish Art in
Its Late Antique Context tarjoaa ar-
tikkeleita juutalaisesta taiteesta, sen
kehityksestéd ja yhteydesta erityises-
ti kristilliseen kuvastoon. Teoksen ta-
kana on Jerusalemissa 2014 jarjes-
tetty konferenssi. Kirjan ovat toimit-
taneet arkeologi Uzi Leibner Hep-
realaisesta yliopistosta ja juutalai-
suuden professori Catharine Hezser
Lontoosta. Kirjoittajina on joukko
myohdaisantiikin juutalaisen ja kristil-
lisen kulttuurin ja taiteen tuntijoita
|&hinna Israelista ja Iso-Britanniasta.

Johdantoesseessd  toimittajat
purkavat aiheen keskeisid metodo-
logisia kysymyksid. Kuten tekstin-
tutkimuksessa, myods taiteessa pai-
nopiste on siirtynyt taiteilijan tyol-
leen antamista merkityksista vas-
taanottajiin ja reseptioon. Artikkelit
on ryhmitelty neljdan osaan: Juu-
talaisen taiteen kehitys roomalais-
bysanttilaisena aikana, Synagogien
mosaiikkilattiat, Symbolit ja ikono-
grafia seka Juutalainen ja kristillinen
taide. Artikkeleissa on mustavalkoi-
sia kuvia (piirroksia ja valokuvia) kes-
keisistd teoksista.

Ensimmadinen osa hahmottaa ai-
kakautta yleensd ja juutalaista tai-
detta. Orit Peleg-Barkat keskittyy
Toisen temppelin aikaan. Séilyneet
mosaiikkilattiat olivat yksinkertaisia.
Tyypillisid koristeaiheita olivat esi-
merkiksi granaattiomenat, rosetit
ja seppeleet. Artikkeli antaa hyvan
taustan hahmottaa Toisen temp-
pelin ajan ja myohdisantiikin olen-
naista eroa, jota korostaa seuraava,
Lee Levinen artikkeli "Why Did Je-
wish Art Flourish in Late Antiquity?”
Jerusalemin temppelin tuhon jal-
keen tapahtuu merkittdvid muutok-
sia: ossuaarit eli luulaatikot ja mikve-
altaat harvinaistuvat, figuratiivinen
kuvasto nousee esiin. Levine sijoit-
taa kehitykset laajempaan konteks-
tiin ja korostaa, ettd sekéd kristityille



ettd juutalaisille kyseessa oli inten-
siivinen ajanjakso. Kontekstin huo-
mioiminen on Levinen vahvuus, sil-
1& yllattavan moni kirjoittaja ei sijoita
juutalaista taidetta laajempaan kon-
tekstiin.

Levine auttaa lukijaansa hah-
mottamaan suurempia linjoja. Ku-
koistus bysanttilaisella ajalla liittyy
hdnen mukaansa kristinuskon ke-
hitykseen ja siihen, miten se inspi-
roi juutalaista kulttuuria. Esimerkik-
si menora nousee kayttdédn saman-
tyyppisissa konteksteissa kuin ristit.
Kuvaston monipuolisuutta voi Levi-
nen mukaan ymmartdd myaos siten,
ettd toisin kuin Toisen temppelin
kaudella, enda ei ollut auktoriteet-
tia maarittdmassa normeja. Vaihto-
ehtoja oli paljon ja paikallisyhteisot
olivat vapaita valitsemaan oman sy-
nagogansa visuaalisen ilmeen.

Ainutlaatuinen piirre mydhdisan-
tiikissa olivat synagogien eldinrata-
ja Helios-mosaiikit. Niitd tunnetaan
kuudesta synagogasta vain Palestii-
nasta. Eldinratamosaiikeista ensim-
maisend l6ydettiin Bet Alfan syna-
goga 1928. Bet Alfan mosaiikki on
huomattavan pelkistetty ja kom-
peld verrattuna niin roomalaisajan
kuin myohaisantiikin taidokkaimpiin
mosaiikkeihin. Peter Stewart kysyy,
voiko Bet Alfan 500-luvulle ajoitet-
tua mosaiikkilattiaa tulkita provinsi-
aalisen taiteen nakokulmasta. Tyylil-
liset vertailukohdat han I6ytad kah-
desta Britanniasta ja Espanjasta 16y-
tyneestd mosaiikkilattiasta ja kopti-
laisesta taiteesta. Myohaisantiikkiin
joskus projisoitu yleinen rappeu-
tuminen ei selitd Bet Alfaa — kuten
se e selitd yhteiskunnan muutosta-
kaan - silld laheiset Bet Sheanin jul-
kisten rakennusten samanaikaiset
mosaiikkilattiat ovat hyvinkin tai-
dokkaita. Stewart nostaa esiin mo-
nia tarkkoja havaintoja, mutta lopul-
linen vastaus jaa puuttumaan.

Lattiamosaiikkeja tarkastelee
seuraavaksi Rina Talgam. Han lahtee
liikkeelle seindmaalausten vaikutuk-
sesta mosaiikkilattioihin yleensa. En-
td miksi juutalainen suhtatutuminen
kuvakieltoon muuttui? Talgam nos-

taa esiin mosaiikkien didaktisen roo-
lin. Jo Toisen temppelin ajalla syna-
gogat olivat opetuksen ja oppimi-
sen keskuksia. Samalla kun kirjalli-
nen kulttuuri levisi, kuvat valittivat
Tooran vield laajemmalle ihmisjou-
kolle ja heijastivat sen merkitysta.
Talgamin mukaan raamatullisten
kuvien sijoittaminen lattioille var-
misti, ettd niiden paalla kaveltiin ei-
kd niistd ndin tulisi palvonnan koh-
detta. Han ei esitd artikkelissa tar-
kempia vditteitd nakemyksen tu-
eksi. Naita olisin kaivannut. Talgam
esittdd lattiasijoittelulle myds prag-
maattisen syyn: mosaiikkeja oli
helppo katsella synagogan seinia
reunustavilla penkeilld istuen.

Kirjan toisen osan artikkelit on
omistettu kokonaan mosaiikkilat-
tioille. Kirjoittajina ovat Zeev Weiss,
Uzi Leibner ja Roland Deines. Weiss
vertaa juutalaisten ja kristittyjen yh-
teistd tapaa koristaa pyhid tilojan-
sa kuvilla, joiden aiheet nousevat
pyhista kirjoituksista. Han tarkaste-
lee synagogamosaiikkien aihevalin-
toja, kuten Noan arkki, lisakin sito-
minen (kristillisessé perinteessa li-
sakin uhraaminen) ja Daavid-Orfe-
us. Kirkoista on sen sijaan I0ydetty
hyvin véhan raamatunkohtia kuvit-
tavia lattiamosaiikkeja, tyypillisesti
raamattukuvitukset sijoitettiin sei-
nille. Sen sijaan vain Dura Europok-
sen synagoga on ainoa tunnettu ta-
paus, jossa juutalaisen tilan kuvat
[6ytyvat seiniltd, mutta Weiss ei pi-
da mahdottomana, etteikd muita-
kin tapauksia olisi voinut olla. Weiss
esittad, ettd Palestiinan kristillistdmi-
sen eriasteinen vaikutus voi olla yk-
si syy nakyviin eroihin kaupunkien
ja maaseudun synagogamosaiikki-
en valilla.

Uzi Leibner tarkastelee rabbiini-
sen kirjallisuuden ja juutalaisen tai-
teen suhdetta. Olivatko rabbit irral-
laan muusta yhteiskunnasta? Leib-
ner nostaa esiin sellaisia yhteyksia
rabbiinisen kirjallisuuden ja antii-
kin kuva-aineiston valilla, jotka viit-
taavat siihen, ettd rabbit ja kansa
on myos jakaneet yhteistd perima-
tietoa. Roland Deines |6ytdd eldin-

ratamosaiikeista selkedn kolmijaon,
joka heijastaa Israelin historiaa, kos-
mista jarjestystd ja Tooran pyhyytta.
Hénen artikkelinsa painottaa mosa-
iikkeja juutalaisen identiteetin vah-
vistajina suhteessa kristinuskoon; sii-
hen, etta juutalaisen tradition kes-
keiset symbolit riistettiin uuden us-
kon kayttéon.

Kirjan kolmannen osan tarkaste-
lukohteena ovat symbolit ja kuvas-
to. Juutalaisuuden tunnetuin sym-
boli oli antiikin aikana seitsenhaarai-
nen menora-kynttelikko, ja Rachel
Hachlili pyrkii ymmartamaén, mik-
si menorasta tuli juutalaisuuden
keskeinen symboli. Catherine Hes-
zer tarkastelee aurinkosymboliikkaa
hellenistijuutalaisessa ja midrash-
kirjallisuudessa. Tasta osasta halu-
an nostaa esiin kolmannen artikke-
lin, Karen Sternin "Celebrating the
Mundane: Figural Graffiti and Daily
Life Among Jews in the Levant” Tut-
kijoiden katseet usein kiinnittyvat
monumentaaliseen arkkitehtuuriin
ja taiteeseen, mutta Stern tarkaste-
lee Dura Europoksen synagogan ja
Bet Shearimin nekropoliksen graffi-
teja, ihmisten raaputtamia kuvalli-
sia merkkeja. Graffitit olivat Sternin
mukaan keino merkitd oma kéynti
pyhdssd tai merkittavassa paikassa,
korostaa ndhtya ja kaunistaa ympa-
ristéd. Stern avaa vahan tutkittuun
materiaaliin monipuolisia nakokul-
mia ja syventdd koko kirjan antia, jo-
ka muuten keskittyy tunnetuimpiin
aiheisiin.

Kirjan viimeinen osa tarjoaa na-
kokulmia juutalaisen ja kristillisen
taiteen kohtauspisteisiin. Valitetta-
vasti jakso vaikutti vahiten koheren-
tilta. Markus Vinzent korostaa, etta
ennen Bar Kokhban kapinaa kristil-
linen taide oli juutalaista taidetta,
koska juutalaisia ja kristittyja ei vie-
|& voi erottaa toisistaan. Robin Jen-
sen tulkitsee Danielin kirjan kolmen
nuorukaisen kuvausta kristillises-
sd taiteessa; aihe l6ytyy esimerkiksi
monista sarkofageista. Holger Zel-
lentin tarkastelee rabbien suhtautu-
mista keisarikulttiin ennen konstan-
tinolaista kddnnettd ja sen jalkeen.
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Minua innosti eniten tdssa osas-
sa Sean Leatherburyn "Competitive
Sacrifice: Christian Visual Engage-
ment With Jewish Sacrificial History
and theTemple in Late Antique Ara-
bia" Leatherburyn analyysin kohtee-
na on Nebon (Khirbet Mukhayyat)
pyhien marttyyrien Lotin ja Proko-
pioksen kirkko ja sen lattiamosaiikit.
Mosaiikeissa on ihmis- ja eldinhah-
moja sekd katkelma Psalmista 51.
Leatherburyn tulkinta tarjoaa moni-
tahoisen nékokulman psalmin kris-
tilliseen reseptioon 500-luvun lopul-
la. Han lukee mosaiikkia eri nakokul-
mista, kuten Jerusalemin I&heisyys,
historia, Mooses vuorella katsomas-
sa luvattuun maahan, menneisyys ja
nykyisyys, kristinusko ja sen voitto.
Taide ei ole neutraalia, lattia ndyttay-
tyy vahvana argumenttina kristinus-
kon ja juutalaisuuden vdlisessa de-
batissa.

Jewish Art in Its Late Antique Con-
text on monipuolinen teos lukijalle,
joka haluaa syvemmin ymmartaa
myohaisantiikin juutalaista taidetta
tai ylipddnsa juutalaisia symboleita
ja kuvamaailmaa. Jos kaipasin jota-
kin tahan kirjaan, taidehistoriaan liit-
tyvd teoreettinen ja metodologinen
keskustelu olisi saanut olla naky-
vammin esilld. Mielestani kirja palve-
lee kiinnostunutta lukijaa ilman, et-
ta hénen tulee olla aiheen spesialis-
ti. Myohdisantiikin juutalaisuuden ja
kristinuskon opiskelijalle ja tutkijalle
artikkelit ovat antoisaa luettavaa. Eri
artikkeleissa kasitelldan osin samoja
aiheita, mutta en kokenut tétd tois-
toksi. Pikemminkin kirjoittajien eri-
laiset ndkemykset ja ldhestymistavat
syventdvat aiheiden kasittelyd. Mo-
ni kirjoittaja tuki tarkasteluaan teks-
tilahteilld, mika asetti erilaiset lah-
teet kiinnostavaan ja yleensa toimi-
vaan keskusteluun.

ULLATERVAHAUTA, TEOL. TRI
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DANIEL BOYARIN

A Traveling Homeland:
The Babylonian Talmud

as Diaspora. Divinations:
Rereading Late Ancient
Religion. Philadelphia:
University of Pennsylvania
Press 2015. 178 s.

Daniel Boyarinin vaikutus rabbii-
nisen kirjallisuuden sekd myohdis-
antiikin tutkimukseen on mullista-
va. On tyypillistd Boyarinia, ettd han
kasvattaa argumenttinsa laaja-alai-
sesta ladhdemateriaalien ja tutkimus-
kirjallisuuden tuntemuksesta ja sa-
malla motivoi lahteiden ldhiluentaa
pyrkimyksilla kriittiseen teoreetti-
seen keskusteluun ja paradigmaatti-
seen uudelleenajatteluun. Boyarinin
uusin monografia ei tdssd mielessa
ole poikkeus. A Traveling Homeland:
The Babylonian Talmud as Diaspora
kuljettaa lukijansa varmoin ottein
tutustumaan Talmudiin, rabbiini-
sen juutalaisuuden keskeisimpaan
kirjalliseen tuotokseen. Lahestytta-
vyydestdan huolimatta teos on kui-
tenkin ennen kaikkea ajankohtainen
kriittinen kannanotto diasporatutki-
muksen teoreettisiin paradigmoi-
hin ja erityisesti juutalaisen diaspo-
ran historialliseen tutkimukseen.
Viimeisten vuosikymmenten ai-
kana diasporakdsitteistod on sovel-
lettu erilaisten vahemmistdjen tut-
kimuksessa. Diasporatutkimuksen
kohteita yhdistaa tietoinen identi-
fioituminen ryhmaan, jonka sijain-
ti on maantieteellisesti tai ajallises-
ti toinen (s. 36). Boyarin esittaa, et-
td teoreettisena kasitteend diaspora
palvelee parhaiten, kun se ymmar-
retadn tietynlaiseksi kulttuurisen
hybridiyden muodoksi. Diaspora ra-
kentuu yhteistjen valisissa suhteis-
sa, ja jokainen sita rakentava yhtei-
s6 samastuu ja osallistuu samanai-
kaisesti kahteen kulttuuriseen tilaan.
Yhtdaltd diaspora suuntautuu sitd
ympadrdivaan kulttuuriin ja toisaal-
ta sithen kulttuuriin, jonka se jakaa
diasporayhteiséjen kanssa — siis yh-
teisdjen, joihin silld ei ole paikallista

suhdetta. Boyarin véittas, etta teo-
reetikot ja historioitsijat ovat kasit-
tédneet juutalaisen diasporan véarin
(s. 31): yhtaaltad juutalaisten historia
on redusoitu yhtendiseksi "diaspora-
kokemukseksi’, toisaalta juutalai-
nen diaspora on nostettu diaspori-
en normiksi tai ideaalityypiksi.

Kirjan johdannossa seka ensim-
maisessa paaluvussa Boyarin teo-
retisoi diasporan késitettd nojaten
sekd juutalaisiin ettd ei-juutalaisiin
esimerkkeihin. Toisessa pdaluvus-
sa hdn syventdd synteesidan Ba-
bylonialaisen Talmudin kuvaamas-
ta diasporasta ndyttadkseen sen ti-
lanteena, joka tarjoaa kiinnostavan
diasporakuvauksen ja rinnastuu
muihin diasporiin. Kolmas paalu-
ku toimii kirjan erdédnlaisena kulmi-
naatiopisteena ja esittaa sen provo-
katiivisimman vaitteen: juutalainen
diasporatodellisuus ei niinkdan syn-
nyta Babylonialaista Talmudia vaan
Babylonialainen Talmudin tekstu-
aaliset kdytdnteet tuottavat juuta-
laisen diasporakansan. Neljannessa,
viimeisessd paaluvussa Boyarin ku-
vaa babylonialaisen oppineisuuden
rantautumista Eurooppaan ensim-
madisen vuosituhannen lopulta se-
kd ashkenasi- ja sefardidiasporia ai-
na valistuksen aikaan asti.

Boyarinin mukaan Babylonialai-
nen Talmud kuvittelee oman yhtei-
sonsg, sijoittaa sen Babyloniaan ja
asemoituu siten diasporiseen suh-
teeseen palestiinalaisen perinteen
kanssa. Han painottaa, ettd Baby-
lonialainen Talmud ei vain omak-
su ja muokkaa palestiinalaisia rab-
biinisia traditioita, vaan myohaisan-
titkissa babylonialainen ja palestii-
nalainen rabbiininen perinne ovat
keskindisessa ja kaksisuuntaisessa
vuorovaikutuksessa ja siten kumpi-
kin diasporisessa suhteessa toiseen-
sa. Yksi teoksen keskeisista vaitteis-
ta on, ettei talmudilainen diaspora
edellytd olemassa olevaa ja vallitse-
vaa keskusta: painvastoin diaspora-
yhteiséjen valiset suhteet ja keski-
ndinen vuorovaikutus synnyttavat
diasporatodellisuuden. Palestiina-
laisen ja babylonialaisen rabbiinisen



