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Tyon alla puhdas sisdisyys

(Radikaali)pietistisen minuuden rakentuminen

paivakirjatekstien valossa

Suomalaisen ja ruotsalaisen varhaisen (radikaali-)
pietismin keskeiset vaikuttajat Peter Schifer ja Sven
Rosén pitivit kumpikin pdivikirjaa. Schifer kirjoitti
paivékirjaansa vuosina 1707-1714 vankilassa, jonne
hénet oli tuomittu harhaoppisena, Rosénin paivakir-
ja taas ajoittuu vuosiin 1731-1732, jolloin hén toimi
aatelisperheen nuorena kotiopettajana. Erilaisista
olosuhteista huolimatta péivikirjoilla on yhteisid
piirteitd. Niihin kirjataan péivittdisid tapahtumia,
toimia ja uskonnollisia kdytant6ja, merkittavia koh-
taamisia ja luettua kirjallisuutta. Mutta ennen muuta
péivékirjat tuovat etualalle yksilon ja hdnen sisdisen
elaminsd. Schifer ja Rosén pitavat kirjaa siséisistd
kokemuksistaan, joiden ymmartavit kytkeytyvin
jumalasuhteensa tilaan, ja tutkiskelevat niiden laatua
ja muutoksia. Kokemusten tunnesisalto on tarked ja
heilahtelee ahdistuksesta iloon ja takaisin. Pdivakir-
jassa uskonnollinen miné asettuu suhteeseen itsensa
kanssa havainnoiden, tarkkaillen ja arvottaen. Tassd
artikkelissa lahestyn Schaferin ja Rosénin péivakir-
jatekstien avulla yksil6llisen minuuden rakentumis-
ta pietismissa.

Péivakirjan kirjoittaminen ja siind ilmeneva
yksilollisen, sisdisen uskonnollisen elimin saama
paino eivit ole yllittavia havaintoja pietismiin liitty-
en, onhan yksilollisen hurskauden korostus totuttu

ndkemaén erddnd pietismin keskeisista piirteista. Pe-
rinteisessd kirkkohistoriallisessa tutkimuksessa ky-
symyksid minuudesta tai yksilollisyydesti ei kuiten-
kaan ole tematisoitu. Suomalaisessa ja ruotsalaisessa
kontekstissa etenkin radikaalipietismid on ldhestytty
elimakerrallisissa yksilotutkimuksissa.' Talloin yk-
silo’ viittaa tutkimuskohteena olevaan henkil6on,
ja omaeldmakerrallisia teksteja kuten péivikirjoja
on kaytetty ldhteend yksilon elamankulun rekonst-
ruoimiseen. Toisaalta on eritelty ndiden yksiloiden
teologista ajattelua ja luonnehdittu sitd yksilokeskei-
syyteen ja sisdisyyteen viittaavilla termeilld (mysti-
nen spiritualismi, mystinen separatismi, mystinen
subjektivismi).

Laajemmasta nidkokulmasta pietismi on liitet-
ty yhteiskunnan individualisoitumiskehitykseen.
Pietismi on yleisluontoisesti kytketty kulttuurissa
ja yhteiskunnassa nouseviin yksilollistymistendens-
seihin.” Tarkemmin aiheeseen on pureuduttu sosi-
aalihistoriallisessa tutkimuksessa; talloin tarkastelun

1 Kansanaho 1954; Linderholm 1911; Loimaranta 1941;
Ruuth 1922; ks. my6s Swanstrom 2004.
2 Ks. Laasonen 1991, 252, 257.
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kohteena ovat tosin olleet myohemmit, pietismiin
pohjautuvat kansanherdtykset. Irma Sulkunen ja
Heikki Ylikangas kytkevit herétykset viime kidessa
taloushistoriallisiin muutoksiin.’ Ndma ovat tuotta-
neet individualismia, joka taas selittda yksikollista
uskonkokemusta painottaneiden herétysliikkeiden
vetovoimaa. Kattavimmin pietismin ja individua-
lisoitumisen kytkostd suomalaisessa tai ruotsalai-
sessa kontekstissa on tutkinut Carola Nordback,
joka viitoskirjassaan tarkastelee diskursiivisia kon-
flikteja ruotsalaisen ortodoksisen luterilaisuuden
ja 1720-luvun konservatiivisen pietismin valilla.*
Pietismi heijastelee Nordbéckin mukaan laajempia
yhteiskunnallisia konflikteja ja muutoksia: kirkon
sisdistd modernisoitumisprojektia, uskonnon yksi-
tyistymistd sekd uskonnon- ja omantunnonvapau-
den nousua.

Tarkastelen seuraavassa pietististd yksilod paiva-
kirjatekstien pohjalta aiemmasta suomalaisesta (ja
ruotsalaisesta) tutkimuksesta poikkeavalla tavalla.
En ensisijaisesti pyri sanomaan jotain uutta yksilois-
td Peter Schifer tai Sven Rosén, en myG6skadn keski-
ty heiddn ajattelunsa sisdltoon tai sen taustavaikut-
teisiin. Pyrkimykseni tdssd artikkelissa ei liioin ole
sosiaalihistoriallinen selittiminen. Léhestyn his-
toriallisia aineistoja mukanani uskontotieteellinen
eletyn uskonnollisuuden painotus ja kristinuskon
antropologian kiinnostus kristinuskon, varsinkin
protestantismin laaja-alaisiin kulttuurivaikutuksiin,
erityisesti sisdistyvaan ihmiskasitykseen ja tdiméin
moniulotteiseen suhteeseen materiaalisiin kiytan-
t6ihin.” Naistd lihtokohdista minua kiinnostaa, mi-
td pietistinen yksilo tai minuus ylipadnsa tarkoittaa.
Léhestyn pietististd minuutta historiallisesti erityi-
send projektina ja vaatimuksena. Se kehkeytyy, kun
ihminen kddntyy kohti itseddn, tunnistaa, tarkkai-
lee, tulkitsee ja pyrkii muokkaamaan itsedén tietyil-
ld kriteereilld ja tiettyjen padmairien valossa. Kysyn,
kuinka paivékirjateksteissd aktiivisesti rakennetaan
pietististd minuutta ja miten tekstit avaavat pietis-
mid elettynd uskontona.

Paivakirjatekstien analyysin taustaksi tarken-
nan ensin ajatusta pietismin yksiloldhtoisyydesta
teologisten peruskisitysten avulla sekd kytken ai-
empaa tutkimusta hyodyntden yksilopainotuksen
omaeldmaikerralliseen kirjoittamiseen. Nami tar-
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joavat kontekstin paivakirjatekstien tarkastelulle.
Ymmarrén opilliset kysymykset merkittéviksi siind
méirin kuin ne todellistuvat kdytinngissa.® Vaikka
pietismi ei korosta oppia vaan elamai, sitd leimaa
jaettu teologinen kulttuuri. Lukemista, luetun syvil-
listd ymmartdmista ja jakamista painottavassa pie-
tismissé opilliset perusajatukset olivat tunnettuja,
vaikka niiden omaksumisen syvyydess tietysti oli
eroja. Perustavat opit antavat ajattelun ja toiminnan
reunaehtoja ja tuottavat problematiikkaa, joka on
ratkaistava kaytdnnossa.

PIETISMI, MINUUS JA
(KIRJOITUS)KAYTANNOT

Yksilollisend hurskautena pietismi painottaa henki-
l6kohtaisesti merkityksellistd suhdetta Jumalaan.”
Suhteen ytimeksi ymmarretdan uudestisyntymi-
nen, Jumalan vaikuttama ja tuntein koettu sisdinen
uudistuminen.® Tdm4 asetetaan vastakkain pelkin
ulkoisen uskonnonharjoittamisen kanssa. Uudistu-
minen liitetddn kddntymykseen, kiddnteentekevain
hetkeen, jossa vanha ulkoinen ihminen hyldtain
ja avaudutaan sisdiselle uskonkokemukselle. Pie-
tismissd ei valttdmattd odoteta tarkasti ajoitettavaa
kaantymiskokemusta, mutta kddntymyksen paino-
tus merKkitsee, ettd korostetaan muutosta “pelkastd”
kastetusta kristinuskosta todelliseen uskonratkai-
suun.’

Todellinen uskonratkaisu edellyttd erontekoa
alempaan eldimddn ja ympérdivddn maailmaan.
Uudestisyntyneen uskon tulee nikyé kokonaisval-
taisesti yksilon elimassd. Vaatimus yksilollisestd
hurskaudesta ei siis tarkoita, ettd oltaisiin kiinnos-
tuneita ainoastaan sisdisestd kokemuksesta. Pietis-
min toiseksi kulmakiveksi voikin todeta aktiivisen,
toimivan kristillisyyden vaatimuksen. Kéantymysta
ja uudestisyntymaa katsotaan edeltdvén aktiivinen
katumuskamppailu, ja uudestisyntynyt kristitty kut-
sutaan eldmin mittaiseen pyhittymisen prosessiin,
jossa yksilo ponnistelee elddkseen yha taydellisem-
min Jumalan tahdon mukaisesti.

Millaisessa suhteessa sisdinen jumalasuhde
ja pyhittymiseen pyrkivd elimé ovat pietismissa?
Pietistiset kirjoittajat ovat ehdottomia siind, ettd
sisdinen jumalasuhde on pyhittymisen lihtkoh-
ta ja edellytys. Pietismi asettaa siis yksisuuntaisen



kausaalisuhteen sisdisen jumalasuhteen ja pyhin
elamén vilille: Jumalan tahdon mukainen elima
nousee vain ja ainoastaan uskon perustalta, sen
mahdollistamana. Lisdksi tulkitaan perfektionisti-
sesti, ettd kaikki mika ei synny tdltd perustalta, on
syntid." Suhde sisdisen jumalasuhteen ja kiytinnon
pyhédn elimin vililla on kuitenkin monimutkai-
sempi. Jumalasuhdetta on aktiivisesti ruokittava ja
pidettiva yll4 erilaisilla kdytannoilla. Lisdksi uudel-
leensyntyneen uskon katsotaan nikyvin siing, ettd
kyetddn eldmaan kristillisten eliménohjeiden mu-
kaan. "Sisdisen ihmisen” on todistettava itsestddn
ulkoisella eldmalldan.

Vaikka siis pietismi nimedi sisdisen jumalasuh-
teen kaiken perustaksi, se asettaa suuria vaatimuk-
sia ihmisen ulkoiselle toiminnalle. Pietismi pureu-
tuukin kokonaisvaltaisesti niin ihmisen sisdiseen
kuin ulkoiseen eldméén. Ulrike Gleixner kuvaa
pietismid hurskaana eldménkéaytantona, jota leimaa
koko elimén spiritualisoiminen, sen kylldstami-
nen uskonnollisella hengelld, johon kuuluu myos
uskonnollisten tunteiden kultivointi."' Samalla pie-
tismi ilmenee nékyvisti elettynd uskontona, joka
vaatii eldmin ulkoisesti havaittavaa pyhittdmista
askeettisilla elamankaytannoilld.

Yhtaaltd pietismi siis painottaa sisdisyyttd, toi-
saalta pyhittivid eldimédnkdytdntojd siten, ettd jal-
kimmadisten olisi heijastettava edellistd. Téllainen
kiteytys pietismin keskeisisté piirteistd on kuitenkin
epatéydellinen ilman kolmatta: itsereflektion vaa-
timusta. Kun oikeanlainen jumalasuhde ymmirre-
tddn ennen muuta sisdiseksi ja kokemukselliseksi,
tulee tarkedksi kddntyd kohti itsed ja tunnistaa oma
sisdinen tilansa. Kun liséksi tekojen on heijastetta-
va siséistd tilaa, vahvistaa tdmi entisestdén itseref-
lektiivisyyden vaadetta. Kuten Richard Gawthrop
toteaa, uudestisyntyneiden on alituiseen tarkkail-
tava itseddn (ja myOs toisiaan!) varmistaakseen,
ettd vaikeuksista ja kiusauksista huolimatta kyky
elda kristillistd elimaa kasvaa ja kehittyy.'> Magnus
Schletten mukaan sisdisten tunnetilojen korostus
ja kultivointi, joita Schlette nimittda sensitivoitu-
miseksi, on pietismissd alusta saakka kietoutunut
vaatimukseen sisdisten tilojen tunnistamisesta, en-
nakoimisesta ja rekonstruktiosta, Schletten termein
refleksivoitumisesta. Naiden leikkauspisteeseen

Schlette sijoittaa alttiuden omaeldmékerralliseen
kirjoittamiseen."’

Omaeldmiékerrallinen kirjoittaminen on ollut
keskeinen osa pietististd kulttuuria. Pietistinen har-
taus edellyttdd jatkuvaa oman sieluntilan ja pyhitty-
misen asteen tarkkailua ja tunnistamista, ja timan
vilineend on suosittu eldimékerrallista kirjoittamis-
ta.'"* Muiden omaelimikerrallisen kirjoittamisen
genrejen ohella pietistisessd kulttuurissa koettiin
1700-luvulla paivikirjabuumi.'” Omaeldmikerral-
lisessa kirjoittamisessa toteutuvaa introspektiota,
kuten pdivikirjoissa ilmenevad metodista itsen
tarkkailua, voikin nimittdd vaativimmaksi pietis-
min suosimista yksilollisen uskonnonharjoituksen
muodoista.'®

Uutta pietismin omaelamakerrallista kirjoitta-
mista koskevaa tutkimusta leimaa yleisesti ottaen
konstruktionistinen ote. Tekstejd on lahestytty
kolmesta, toisiinsa lomittuvasta ndkékulmasta. En-
sinndkin on tarkasteltu tekstien ilmentdmaa mer-
kityksenantoa, siis prosessia jossa omalle elamalle
rakennetaan uskonnollista merkitystd. Toiseksi,
tekstejd on pohdittu minuuden muokkaamisen
ndkokulmasta. Kolmanneksi huomio on kiinnitetty
tekstien yhteis6llisiin funktioihin ja sithen, kuinka
ne aukaisevat nakymia pietistien uskonnollisiin yh-
teis6ihin ja verkostoihin.

Tarkasteltaessa merkityksenantoa kiinnostus
kohdistuu siihen, kuinka pietistisissa teksteissa kes-
kitytadn oman armontilan tarkasteluun. Téssd oman

Sulkunen 1983; Ylikangas 1979, 1990.

Nordback 2004.

Ks. Keane 2007; Opas & Haapalainen 2017.

Vrt. Keane 2007, 31-32.

Ks. Stoeffler 1971, 13-14.

Ks. Spener 1962, 118-119.

Matthias 2004.

Nordbick 2004, 207; 2009, 131-132; Stoeffler 1973, 18;
Gleixner 2015, 439.

11 Gleixner 2005, 24-25; 2015.

12 Gawthrop 1993, 110-111; vrt. Nordbéck 2004, 203-205.
13 Schlette 2005, 174-176.

14 Gleixner 2005, 120-121.

15 Gleixner 2005, 124.

16 Gleixner 2005, 25.
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syntisyyden ja sen ahdistuksen tunnistaminen on
keskeistd, mutta toisaalta olennainen pdamaara on
oman eldmankulun tulkinta siina valossa, ettd siind
todellistuu oma uskonnollinen status uudestisynty-
neend ja valittuna.'” Schlette toteaa, ettd pietistiset
omaeldmakerralliset tekstit objektivoivat uskon-
nollisen kokemuksen - ja oikeastaan vasta luovat
sen tunnistettuna ja merkityksellisend."® Schlette
ymmartadkin pietismin nimenomaan kielikdytdn-
tond: pietismi kehkeytyy omasta uskosta todista-
vissa kielellisissd akteissa."” Toisiaan vahvistavilla
merkityksenmuodostuksen tavoilla rakennetaan
“tosi kristityn minuutta”*® Pietismille tyypilliset
merkityksenannon tavat ovat siis my6s minuuden
rakentamisen ja muokkaamisen palveluksessa.

Tutkimuksessaan Wiirttembergin pietistien
omaeldmikerrallisesta kirjoituskulttuurista Gleix-
ner korostaa omaelamakerrallisen kirjoittamisen
yhteisollisid ja sosiaalisia ulottuvuuksia.”’ Hin
huomioi omaeldmékerrallisen kirjoittamisen su-
kupuoli- ja ikdsidonnaiset piirteet ja niiden kie-
toutumisen pietistiseen ryhmékulttuuriin. Oma-
elamékerrallisia tekstejd kirjoitettiin myos perhettd
ja laajempaa yhteisod varten. Niissd merkityksel-
listetddn omaa eldméd perheyhteison kontekstissa
ja todistetaan uskonnollisesta tilasta perheelle ja
laajemmalle yhteisolle. Néin kirjoituskdytintojen
avulla rakennetaan pietististd porvarillista ryhmai-
dentiteettia.”?

PAIVAKIRJAT, MINATEKNIIKAT JA
PUHDISTAMISPROJEKTI

Peter Schiferin ja Sven Rosénin péivakirjat voidaan
lukea osaksi laajempaa, pietististd omaelamékerral-
lista kulttuuria. Lihestyn nditd teksteja konstrukti-
onistisessa hengessi, kirjallisen muodon saavana
itsereflektiona, jossa kiinnostus kohdistuu omaan
sisdiseen tilaan. Pdivikirjateksti identifioi ja nimeda
naitd tiloja ja toimii niiden arvottamisen vélineend.
Niin, paivékirjatekstien avulla, kirjoittaja pyrkii
koulimaan itseddn tiettyyn, haluttuun suuntaan —
rakentaa siis omaa minuuttaan. Michel Foucaultn
termid kayttden pdivikirjassa tapahtuvan itseref-
lektion voi ymmartdd minétekniikaksi, tavaksi ta-
voitella totuutta itsestddan ja muokata itsedan toivot-
tuun suuntaan.”
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Kiinnostukseni ei kuitenkaan kohdistu puhtaas-
ti kirjallisiin itsetutkiskelun ja itsen rakentamisen
kaytdntoihin. Ymmarran paivakirjan kirjoittami-
sen osana laajempaa merkityksenannon ja oman
minuuden koulimisen hanketta. Yhtaalta paiva-
kirjamuotoinen itsereflektio itsessddn on tarked
uskonnollinen kdytanto, toisaalta paivikirjassa laa-
jempi uskonnollinen eldmai kaytantéineen tuodaan
tarkastelun piiriin. Vaikka en katso pdivékirjan tar-
joavan padsy4 pietistiseen eliamdnmuotoon sellaise-
naan, ymmarrén sen kertovan jostain laajemmasta
kuin vain kaavamaisesta kirjallisesta introspektios-
ta. Pietistinen paivakirja valittda kuvaa eletysta us-
konnosta merkityksellisine ja merkityksellistavine
kaytantoineen.

Kiinnostukseni kohdistuu siis sithen, miten péi-
vikirjatekstien valossa pietistinen minuus rakentuu.
Kysymyksen kannalta on oleellista, miten ja milld
tavalla identifioidaan, tulkitaan ja arvotetaan omaa
sisdistd tilaa. Lisdksi olen erityisen kiinnostunut
sisdisen ja ulkoisen vilisestd suhteesta. Pietismid
koskevassa tutkimuksessa viitataan usein siihen,
kuinka pietismissd vedetddn tiukka ero sisdisen ja
ulkoisen vilille.”* Huomiota on kiinnitetty toisaal-
ta siihen, ettd ulkoisen katsotaan ja edellytetddn
kielivan sisdisestd tilasta ja/tai sisdltivan merkkejd,
joita on osattava lukea. Ulkoinen ei olekaan yksin-
kertaisesti ulkoista. Mika sitten oikeastaan on sisdis-
td, miké ulkoista? Miten sisédisen ja ulkoisen rajaa
piirretdan? Milloin ulkoinen ei olekaan ulkoista
vaan sisdistd, miten ulkoinen merkityksellistetdan
sisdiseksi?

Ymmirrdn pietistisen minuuden rakentami-
sen puhdistamisprojektiksi merkityksessd, jossa
kasitettd kayttad kristinuskon antropologi Webb
Keane.” Keane mieltdi modernin subjektin gene-
alogian puhdistamisprosessiksi, jossa on pyritty
kohti subjektin sisdisyyttd ja autonomiaa suhteessa
vilittdoméddn kontekstiin ja materiaalisiin asioihin.
Niin on rakennettu keskeisid moderneja arvoja,
kuten vapaata riippumatonta toimijuutta ja vilpi-
tontd itseilmaisua. Keane painottaa, ettd kyseessa
on kuitenkin myds materiaalinen prosessi, jossa
minuutta eri tavoin suhteutetaan materiaaliseen
ja jossa jaadddn vaistamattd myos materiaalisista
vilityksisti riippuvaiseksi.”® Keane liittdd puhdista-



misprojektin protestanttisuuteen, jossa kysymykset
materiaalisista vélityksistd ja toimijuudesta (esimer-
kiksi sakramentteihin liittyen) on problematisoitu
ja jossa ne nousevat yhd uudelleen esiin erityisesti
uskonnollisissa uudistusliikkeissd. Tdsséd artikke-
lissa ymmarran pietistiset minatekniikat vélineiksi
kulttuurisesti painokkaassa puhdistamisprosessis-
sa, joka ei kuitenkaan voi padstd eroon merkitysten
materiaalisista kiinnikkeista.

PIETISTINEN MINA PETER SCHAFERIN
PAIVAKIRJAN VALOSSA

Vankilassa kirjoitettu paivakirja on osa Schéferin
laajaa kirjallista tuotantoa. Opillisia késityksiddn
Schifer muotoili keskeisesti kahdessa "uskontun-
nustuksessa” vuosilta 1689 ja 1707.*” Naissi nikyy
vahva pietistinen sisdisyyden korostus. Niissd teh-
dédén kategorinen ero pelkédn ulkoisen sekd sisdisen
(syddmen ja omatunnon) uskon vililld. Samaten
niitd leimaa ehdoton kutsumustietoisuus. Pidempi
ndistd kahdesta tekstistd on myos elimékerta, jossa
kutsumustietoisuus saa narratiivisen muodon. Sen
juonena on pitkd ulkomaanmatka, jolle Schifer paa-
tyi valttadkseen julkisen synnintunnustuksen. Talla
vuosikausia kestdneelld matkalla Schafer paatyi lo-
pulta Amerikkaan. Matka tulkitaan totuudesta luo-
pumiseksi ja paoksi, joka omantunnontuskien jél-
keen johtaa kotiinpaluuseen. Tdmé “totuuden tun-
nustus” on Schiferille tirked ja hdn lukee ja tyostda
sitd myos vankilassa. Sen ajatus Jumalan erityisen
valitun statuksesta on taustahorisonttina myos pdi-
vakirjatekstissd, johon Schafer kirjaa sisdisen hurs-
kauden tunnuslauseen. Ollessaan hovioikeuden
tutkittavana helmikuussa 1708 hén kirjaa: "Sanoin
Hofritti ja Cu. Waldamiehil on minun Ruumis: en
Mini Sieluni ja Omatundon Heilld annan”**

Sisaiset tilat, ruumis ja sen kouliminen

Paivikirjassa etualalla ei kuitenkaan ole uskonnol-
listen kasitysten eksplikointi vaan arkinen elama
vankilassa. Schifer ei eld eristyksissd, vaan hinelld
on tietyissé rajoissa mahdollisuus sosiaaliseen kans-
sakdymiseen. Vankilaelimaan ei myoskdan kuulu
ylldpito, vaan se riippuu ystdvien ja tukijoiden raha-
ja ruoka-avustuksista. Tekstissd kerrotaan tapaami-
sista, tuttavien vilittdmistd ulkomaailman uutisista,

ruokaldhetyksistid ja kirjeenvaihdosta. Oma osansa
on riidoilla ja kaupankaynnilld vartijoiden kanssa,
joiden vallassa Schéferin ja timén vieraiden liikku-
matila vankilassa on. Arkisten tapahtumien ohella
Schifer kirjoittaa uskonnonharjoituksestaan. Péi-
vittdiseen eldmédn kuuluvat rukoukset, Raamatun
ja muun uskonnollisen kirjallisuuden lukeminen
sekd paastoaminen.

Niin péivittdisten tapahtumien kuin uskonnon-
harjoituksen kohdalla kyse on kuitenkin muustakin
kuin asioiden ja askareiden kirjaamisesta. Niihin
liittyy sddnnollisesti oman sisdisen tilan kuvaus,
ja sisdiset tilat jaetaan positiivisiin ja negatiivisiin.
Osittain kyseessd ovat selkedsti uskonnolliset tilat.
Niihin liittyen toistuva ilmaus on rukoileminen
“hyvalld armolla” Ilmaus viittaa oikeassa mielenti-
lassa tapahtuvaan rukoilemiseen - sen vastakohta
on “kuivuus” tai "kovuus” rukoilussa - ja se saa
usein konkreettisen, ruumiillisen tdsmennyksen,
viittauksen itkuun tai kyyneliin. Ilmaus “hyvalla
armolla” saattaa saada vahvistuksekseen ilmauksen
“vikevilld vaikutuksilla” Hyvilld armolla rukoile-
misessa on kyse omasta, pehmeisté ja vastaanot-
tavasta, ruumiillisesti tunnetusta tilasta, jossa Pyha
Henki pédsee liikkumaan ja vaikuttamaan. Tama
on toivottu uskonnollinen tila, jota leimaa koettu
Jumalan lasnéolo.

Eksplisiittisesti uskonnollisten tilojen ohella
Schiferin kiinnostus kohdistuu kanssakdymisen
tunnesisaltoihin. Toivottu tila on rakkaus, joka pai-
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24 Gleixner 2015, 439; Nordbick 2008, 2009.

25 Ks. Kane 2007.

26 Keane 2007, 23-24; ks. my6s Miller 2005.

27 Molemmat siséltyvit késikirjoitukseen Peter Hindrich-
son Schaefers Trosbekidnnelse och Lefwerne. Edellinen on
osoitettu Abo Akademin konstistorille osana Lars Ulsta-
diusta ja timdn seuraajia koskevan tutkintaprosessin ai-
kana; jalkimmiisen Schafer osoitti Turun hovioikeuden
jasenille. Edellinen 16ytyy my6s painettuna, Akiander
1857, 30-31.

28 Schafer 1915, 45; tésté eteenpéin SPK.
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kantuu sydameen. Toivottu tila olisi tulla ”Sydamest
Noyrixi Rackauden Halullisexi, suloisexi, Caickille
Hywisuopaisexi, Canssakirsimiselle Myondéawei-
sexi’”” ja tapaamisista kertoessaan Schifer muistaa
aina mainita, onko niité sédvyttanyt rakkauden ilma-
piiri. Téssdkin rakkauteen kytkeytyvit usein kyyne-
leet, samoin konkreettinen ruumiillinen ele, “suun
antaminen”. Hyvilld armolla rukoileminen on myos
alttiutta rakkaudelliseen tilaan.

Schiferin pdivakirjassa tunnekokemukset ovat
siis tarkedssd roolissa. Vaikka maininnat ndistd ovat
toistuvia ja painokkaita, niiden kuvailussa kaytetty
kieli on yksinkertaista, eivdtkd ne yleensa sisalld
sisdisten kokemusten yksityiskohtaista erittelya tai
pitkallisté itsetutkiskelua. Ndin on etenkin positii-
visten tunnekokemusten kohdalla - edellisen kap-
paleen sitaatti on monisanaisuudessaan poikkeuk-
sellinen. Tunnekokemusten kirjaaminen on kui-
tenkin térked osa Schaferin paivakirjanpitoa. Niistd
vilittyy kuva uskonnollisuudesta, joka painottaa
kouriintuntuvasti koettua ja joka ponnistelee kohti
rakkaudellista liitkutuksen ja hyvin tahdon tilaa.

Negatiivisten tunteiden ja kokemusten kohdalla
Schifer on hieman monisanaisempi. Osin kyse on
taas selkedn hengellisistd tiloista, nditd ovat ennen
muuta “sisilinen Sielun Ahdistus ja Epausco”’
Niidenkin kohdalla kieli on konkreettista ja kou-
riintuntuvaa: ahdistuksen tilassa kaikki on “cuiwa

ja nijncuin cuolut™”!

Mutta keskeiseen rooliin nou-
sevat kanssakdymisessa koetut negatiiviset tunteet.
Schifer kirjaa tunteitaan, kuten vastahakoisuutta ja
vihaa, joskus myos kateutta, sekd kiukustumista ja
akkipikaisuutta. Vaikka hén osittain attribuoi nii-
den syyn kanssaihmisilleen, hin myos tulkitsee nii-
den olevan periisin "Pimeyden Waldacunnasta’, ja
esittdd niihin liittyen moraalista arviota ja tuomiota:
”On yxi surullinen tila”*

Oma lukunsa huolenaiheiden joukossa ovat
ruumiilliset halut, jotka liittyvdt ennen muuta
ruokaan ja seksuaalisuuteen. Nédiden kohdalla on
silmiinpistavad, ettd omat tilat ovat paitsi tunnista-
misen ja arvottamisen, myds aktiivisen tydstdmisen,
koulimisen ja rajaamisen kohteita. Kyseiset himot
tulevat puheeksi tyypillisesti paastoon liittyen.
Paasto on rukouksen ohella keskeinen uskonnol-
linen kéytanto, jota Schéfer vankilassa harjoittaa.
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Paasto liittyy myos hidnen eldméntarinaansa: pit-
kéassd “uskontunnustuksessaan” Schifer kuvaa,
kuinka Amerikan matkalla huono omatunto (viime
kéddessd Jumala) lopulta "heittda” hanet ankaralle
paastolle, joka merkitsee katumusta, kddntymysta
ja paluuta Jumalan yhteyteen. Uskontunnustuksen
narratiiviin kuuluu paastolupaus, ja Schifer viettda-
kin vankilassa vuosittain seitsenviikkoista "kovan
veden” tai "pyhdn veden” paastoa matkan muistoksi.
Lisaksi Schéfer pitdd lyhyempié paastoja, joita hin
kirjaa viettdvdnsd esimerkiksi vankilatuomionsa tai
Pultavan tappion muistoksi.

Schiferin paastoamista koskevissa merkinndis-
sd haluava ruumis tulee huomion, tuomion ja kuri-
tuksen kohteeksi. Schifer kirjoittaa painimisestaan
ruuan himon kanssa, mutta vield pahempi ongelma
on seksuaalinen halu. Tata lietsovat tapaamiset
naispuolisten tuttavien kanssa, jotka sddnnollisesti
auttavat Schiferié taloudenpidossa. Niitd ovat piika
Sofia sekd Anna Wargentin -niminen leski, jonka
kanssa Schiferin suhde muodostuu hyvin laheisek-
si. Pyrkimys seksuaalisen halun tukahduttamiseen
on tuskallista kamppailua.

4.11.1711 Nijncuin Tuulispéé tuli paillen Saastaisuden
Himo Esituwan Sengys Camarin p. ricoin Puhtaisuden 1
K. ja Py. Paston. Yotd 6 Wasta, 2. K. saastutin Ruum.
10.11. Asettin wahwast 3 P4 paastoman. Pdiwé perast tur-
melin caicki.

12.11. Sunnunt. saastuttin Ruum. ja séin Amul turmelin
Rucoux, Paston, Pyhd Lepo: P4 ja Caicken Pyhyden.
14.11. Udest rupeisin paastoman, turmelin Pa. perst. s.

15. K1 6 Amul s6in, saastuttin Ruumin.

Paastoaminen on pyrkimystd pyhyyteen ja puh-
tauteen, ja se voi toteutua, mikéli ruumiin halut
voitetaan. Kuten edelld, Schiferin paastomerkin-
noissd tdma pyrkimys ajautuu karille kerta toisen-
sa jalkeen, kun halut kdyvit vastustamattomiksi ja
Schifer sortuu rinkelin- tai voinsyontiin tai ruumiin
“saastuttamiseen”

Schiferin péivikirja edustaa kulttuuria, jossa
ihmisen sisdinen eldmé on noussut kiinnostuksen ja
tarkkailun kohteeksi. Pdivikirja erittelee tunnetiloja
ja erottelee huonoja hyvistd. Se etsii oikeanlaista ko-
kemusta, "hyvédn armon” tilaa, jossa syddn on peh-



med ja altis ja Pyhd Henki virtaa ja liikuttaa. Samalla
péivékirjan voi sanoa tuottavan kokemuksia, sikali
kun ne ovat tunnistettuja, nimettyja ja arvotettuja.
Paivikirjamuotoinen itsereflektio onkin ymmér-
rettdvissd mindtekniikaksi, joka ajaa takaa haluttua
kokemusta ja pyrkii tuottamaan sitd. Pdivikirja
aukaisee nakymén myos konkreettisempiin mini-
tekniikoihin, keskeisesti paastoamiseen, jossa ruu-
miilliset halut pyritadn ylittdméan. Paastoamisen
kohdalla haluttu tila merkityksellistyy ennen muuta
puhtautena. Itsen tarkkailu ja paastoaminen ovat
pyhittdmisen ja puhdistamisen prosesseja, jossa mi-
nuus on irrottautunut vadranlaisista tunteistaan ja
haluistaan ja eldd yhteydessd Jumalan.

Samalla kun paastoaminen askeettisena mina-
tekniikkana pyrkii tuottamaan toivotunlaista tilaa,
se tuottaa my0s negatiivisia tiloja. Paasto ja itseref-
lektio mahdollistavat huonojen tilojen ja halujen
tunnistamisen ja intensivoivat ndiden herattimaa
ahdistusta. Mindkaytannot synnyttévit polariteettia
hyvien ja huonojen, haluttujen ja tuomittavien tilo-
jen vililld. Ndin ne tuottavat myos syntistd minda
puhtaan minédn varjona.

Pietistisen teologian mukaan koettelemukset
ja lankeemukset ovat vdistdmaton osa pyhityspro-
sessia, jonka viime kddessd ymmarretddn edisty-
vin.” Omaelimékerrallisessa Trosbekidnnelse och
lefwerne -narratiivissaan Schifer toteuttaa tata
ajatuskulkua: koettelemukset ja omat virheet tul-
kitaan Jumalan johdatuksen valossa. Schiferilld on
siis periaattessa kaytossddn tulkintastrategia, joka
antaa koettelemuksille positiivisen merkityksen.
Paivakirjan avaama nidkyma paivittdiseen uskon-
nolliseen ponnisteluun néyttdd kuitenkin myos
syvan lohduttomuuden hetket oman syntisyyden ja
epduskon kanssa. "Epeilys ja Epdtoiwo coco minun
Asiastani waiwais Minua sang cowin, oli Davidin
Hammistys ja Picaisus, oli Sielun ja Uscon Pimeys,
Pimeneminen, Syngeys ja Secotus™* Piivittdinen
puhdistautumiskilvoittelu ei ndyttaydy edistykseni;
uskonnollinen narratiivi ei ota yksittdisten hetkien
epdtoivoa pois.

Sisdiset ja ulkoiset merkit

Edelld kuvasin tapoja, joilla Schifer aktiivisesti
rakentaa ja tyOstdd omaa uskonnollista tilaansa.

Mutta tama tila rakentuu my®os toisella tavalla: vas-
taanottamalla ja tulkitsemalla jumalallisia viesteja.
Kuten puhtaan minuuden tydstdmisessd, my9s tassa
on kyseessd viime kddessd oma armontila ja status
Jumalan valittuna. Omaelamakerrassa ilmaistu
kasitys omasta erityisestd, profeetallisesta roolista
toimii my6s paivékirjassa taustaoletuksena, ei kui-
tenkaan staattisesti annettuna tilana, vaan se vaatii
vahvistusta ja todisteita.

Kysymys nousee etualalle pdivikirjan loppua
kohti, erityisesti vuonna 1712, ja kytkeytyy ym-
pardivin maailman dramaattisiin tapahtumiin.
Eletdan Pohjan sodan aikaa, jossa Pultavan tappio
ja Kaarle XII:n pako Turkkiin kesakuussa 1709 on
merkinnyt Ruotsin sotaonnen kdantymisti. Seu-
raavina vuosina Venijd valloittaa Ruotsille kuu-
luneen Baltian ja etenee Suomen alueella. Schifer
kirjaa kuulemiaan sotauutisia ja samalla hidnen
kasityksensd omasta roolistaan alkaa kietoutua so-
tatapahtumiin. Esiin piirtyy ajatus, ettd Venijén ete-
neminen olisi yhteydessd Schiferin vapautukseen
vankilasta. Ruotsin tappio olisi Schiferin voitto:
se merKkitsisi hanen ennustustensa toteutumista ja
hetked, jolloin hédn johdattaa seuraajansa vapauteen
kuin Israelin kansan Egyptista.

Schiferin kisitys omasta erityisasemastaan
— johon hén usein viittaa yksinkertaisesti Asiana —
kietoutuu ensinnikin siséisiin kokemuksiin, tdstd
asemasta kertoviin jumalallisiin viesteihin. Kohta-
loonsa liittyvid merkkejd Schafer lukee my6s ruu-
miistaan. Korvakipu muistuttaa kovakorvaisuudes-
ta ja laiskuudesta, hammassédrky on “panettelijain
merkki”, peukalon likaaminen on “ennusmerkki
sielun saastuttamisesta””

Omien sisdisten tilojen tunnistaminen juma-
lallisiksi viestiksi tai varmuudeksi sekd merkkien

29 SPK155.

30 SPK123.

31 SPK123.

32 SPK155.

33 Mathias 2006, 53; Nordback 2004, 201.
34 SPK119.

35 SPK 72,75, 108.
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lukeminen omasta ruumiista rakentaa omaa sisdi-
syyttd, intensivoi sitd. Mutta Schiferin kiinnostus
kohdistuu my6s ympdristén havainnointiin ja
tulkitsemiseen. Mikd tahansa havainto voi toimia
jumalallisena merkkind. Tyypillisesti kyseessé ovat
pahat enteet; mika tahansa dkillinen, silmiinpistava
tapahtuma (lumituisku, kiven putoaminen valkean
péille tulipeséssd ja kynttilin ssmmuminen, kiden
likaaminen, astian kaataminen) voi tuoda uhkaa-
van viestin Schéferin kohtalosta. Omaan tilaan
kohdistuva huoli ulottuu siis myds ulkopuoliseen
maailmaan, joka tulee néin kytketyksi sisdisyyteen.
Télla tavalla se ei ole vain jotain ulkoista, vaan voi
kdtked salatun viestin sisdisyydestd. Sisdinen jatkuu
ulkopuolella, joka sekin intensivoituu sisdisyyteen
kohdistuvan kiinnostuksen kautta. Samalla se uh-
kaavuudessaan pysyy ulkopuolena, jonain toisena ja
hallitsemattomana. Merkkien tulkinnassa Schafer
on my6s ulkopuolisen armoilla.

Sisdisten “vaikutusten” myota Schifer kuiten-
kin vakuuttuu vapautumisensa méédrdpaivasta,
18.10.1712. Schifer valmistautuu ldhettdmalla
kaiken irtaimen omaisuutensa pois, pukeutumalla
uusiin valkeisiin villasukkiin ja kenkiin seké puhtai-
siin alusvaatteisiin, sekd rukoilemalla ja virsid vei-
saamalla. Midréttynd yond ei kuitenkaan tapahdu
mitddn. Muutaman paivan huolekkaan odottamisen
jalkeen — ehkd kyse on vain viiveestd? — on kuiten-
kin todettava: jumalallisesti vahvistettu odotus ei
tayttynyt. Tdimé epaonnistuminen on luonnollisesti
kova isku. Seuraakin kuvausta ahdistuksesta, eripu-
rasta ja epdilyksistd, jotka Schifer kohdistaa myos
lahimpien ystdviensd uskollisuuteen. Piivikirja-
merkinnét paatyvit kuitenkin positiiviseen tulkin-
taan. Vaikka mitaén ei konkreettisesti tapahtunut,
Schifer on saanut syddmessdan vahvistuksen, ettd
hengelliselld tasolla ennustus on toteutunut: pelas-
tuksen "perustus” on laskettu, ja hengen ja sielun
tasolla vanki on vapaa. Schifer paityy siis omaksu-
maan tapahtuneesta hengellistdvin tulkinnan, jossa
varsinainen todellisuus vallitsee nidkyvén alla, nden-
naiselle vastakohtaisena. Jos Schiferin uskonnolli-
nen eldma kokonaisuudessaan suuntautuu vahvasti
kohti sisdistd totuutta, sen voima néyttdytyy tdssd
tulkinnassa, joka taittaa pettymyksen tuottaman
ahdistuksen.
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Ulkoiset asiat: sanat ja sakramentit
sisaisyytta tuottamassa

Keskeisessa vastakkainasettelussa pietismi aset-
taa sisdisen uskon vastakkain ulkoisten merkkien,
sakramenttien ja tyhjien sanojen, “pelkédn kirjai-
men” kanssa. Taméan allekirjoittaa my6s Schifer,
kun hdn uskontunnustuksessaan kirjoittaa, kuin-
ka sakramentit ovat vain sisdisen hengen ulkoisia
merkkeji.*® Etenkin radikaalipietismin kohdalla t4-
ma tyypillisesti merkitsee, ettd kieltdydytddn kirkon
jumalanpalveluksesta ja sakramenteista. Ulkoisten
merkkien ja rituaalien kritiikki on keskeistd pietis-
tiselle puhdistumishankkeelle.

Tédma ei kuitenkaan tarkoita, etteivatko erilai-
set ulkoiset ja aistimelliset eleet, asiat, jopa rituaalit
olisi Schiferin edustamassa uskoneldmassa tdrkei-
td. Edelld olemme néhneet joitakin niisté tavoista,
joilla sisdinen kietoutuu ulkoiseen. Sisdisen on kai-
verruttava ruumiiseen ja ndyttdva sen hallinnassa.
Sitd luetaan ulkoisista merkeistd. Lisdksi toivottu
“hyvdn armon” tila médrittyy olennaisesti myds
“ulosvuodattamisena”: sisdisyydestd kumpuavana,
vakuuttuneena ja vaikuttavana puheena, sisdisen
tilan ulkoisena, aistimellisena vastineena.

Yksi lisdesimerkki tavoista, jolla ulkoiset asiat
ovat Schiferille tdrkeitd, ovat "rakkauden leivat”
Yhteinen aterioiminen on Schéferille keskeinen
huolenaihe ja kiytanto, ja hin tilaa ja ldhettad “rak-
kauden leipid” ystavilleen ja nauttii niitd joko yksin
tai vierailujen yhteydesséd ndiden kanssa. Yhteinen
aterioiminen, ehtoollinen, on myos keskeisessé
roolissa Schiferin rakentaessa ldhimmista seuraa-
jistaan koostuvaa valittujen seurakuntaa. Kertoes-
saan rakkauden leivistd Schifer toistuvasti kuvaa
niiden nauttimisen tapahtuvan “rakkauden muis-
toksi” (kuten paasto tapahtuu Jumalalle annetun
lupauksen ja Pultavan taistelun “muistoksi”). Han
tarjoaa kiytannolle hengellistavan tulkinnan, joka
toistaa ajatusta sakramentista “pelkkdnd” sisdisen
tilan merkkind. Rituaalinomainen teko néyttaytyy
siis toissijaisena itse asiaan (todelliseen, koettuun
rakkauteen) nihden. Mutta on selvia, ettd rakkau-
den leipien ldhettdminen ja ehtoollisen nauttiminen
my0s rakentavat toivottua tilaa. Yhteyteen ei sisi-
nen kokemus riité, vaan sitd konkreettisesti raken-



netaan lahjoja ldhettamalld, syomalld ja juomalla.

Palaan vield seksuaaliseen haluun liittyvddn
huoleen. Schifer tulkitsee, ettd sille antautuminen
merkitsisi hdnen uskonnollisen erityisasemansa
menettdmisti ja profeetallisen tehtdvin pettdmis-
td.”” Ongelma iityy suhteessa Anna Wargentiniin,
Schiferin taloudenhoitajaan, jonka kanssa suhde
lahenee péividkirjan edetessd ja josta tulee yksi
Schiferin lahimmistd seuraajista. Schiferid piinaa-
vat seksuaalinen himo ja mielikuvat avioliitosta ja
lapsista Annan kanssa. Odotettu vapautuminen ja
pettymys tekevit entistd polttavammaksi myos ky-
symyksen yhteydesta ldhimpiin, etenkin Annaan.
Lopulta Schifer padtyy odottamattomaan ratkai-
suun: avioliittoon. Tdmi avioliitto ei kuitenkaan
toteudu papin puheella, vaan Schifer vihkii itse it-
sensd avioliittoon Annan kanssa:

Silloin se 28: XII. Mind Rucouxes yhdistin Itzeni Annan
cans Pyhdn Awiokéskyyn, Jumalan Sanala ja Rucouxella,
ja tulime Awioparixi, olimme yhdes Wijsi Yotd ja Paiwa.
aina Uden Wuoden Pidiwén asti: silloin Kl 12 Minun

Rackan Puolison meni Rauhalla cottin.*®

Rukouksella toimitettu aviovihkimys muuttaa sek-
suaalisuuden statuksen. Tamin jilkeen se ei pdi-
vakirjamerkinnoéissd ndyttdydy ongelmana, vaan
siitd on tullut puhdasta, ja Annaan, nyt “rakkaaseen
puolisoon”, kohdistuvien tunteiden vuoristorata
rauhoittuu.

Mika saa aikaan timdn muutoksen? Esko M.
Laine tarkastelee Schéferin toimittamaa avioliittoa
radikaalipietististd seksuaalisuuskasitysti vasten.”
Seksuaalisuus nahtiin radikaalipietismissd yleisesti
ongelmallisena, osana ihmisen langennutta tilaa, ja
avioliitto usein yhteensopimattomana uudestisyn-
tymispyrkimyksen kanssa; sen sijaan uudestisynty-
nyt saattoi solmia hengellisen avioliiton “taivaallisen
Sofian” kanssa. Toisaalta 16ytyy myds suuntauksia,
joissa lihallinen sukupuoliakti uudestisyntyneiden
valilld tulkittiin symboliseksi puhdistautumiseksi;
“hengellinen avioliitto” oli mahdollista toteuttaa
konkreettisella, lihallisella tasolla.*’ Laine liittdd
Schiferin solmiman avioliiton tédhén taustaan: ra-
dikaalipietistinen tulkintatapa mahdollistaa, ettd
lihallinen liitto tulkitaan hengelliseksi. On kuiten-

kin kiinnostavaa, miten liitto kiytdnndssa toteute-
taan ja oikeutetaan. Schéfer vihKkii itsensd Annan
kanssa avioliittoon ”"Pyhilld sanalla ja rukouksella”
Sisdinen vakuuttuneisuus ei riité, lisdksi tarvitaan
jotain ulkoista, materiaalista, lausuttuja sanoja ja
sakramentaalinen rituaali. My6s Schiferin avioliit-
to ndyttad, kuinka konkreettinen rituaalinen toimi
otetaan kdyttoon puhtauden tuottamiseksi.

PIETISTINEN MINA SVEN ROSENIN
PAIVAKIRJAN VALOSSA

Sven Rosén kirjoitti paivikirjaansa huhtikuus-
ta 1730 heindkuun alkuun 1731, jolloin hédn oli
22-23-vuotias. Han tydskenteli tuolloin vapaaherra
Staél von Holsteinin kahden pojan kotiopettajana
Langbrossa Tukholman ulkopuolella. Kesdn 1731
kynnykselld Rosén tutustui harmaakolttuina tun-
nettuihin radikaalipietisteihin, mika johti opetta-
jan tehtdvastd luopumiseen. Paivikirjaansa Rosén
kirjoittaa pdivittdin. Hdn kirjaa pdivdn toimet,
opetustehtavit, tapaamiset, péivittiiset ateriat sekd
rukoushetket. Pdivikirja on lisdksi lukupéivékirja.
Uskonnollisen kirjallisuuden lukeminen on keskei-
nen osa pietististd uskonnollista arkea, ja Rosénilla
on tdhédn Schiferid paremmat mahdollisuudet. Pai-
vakirja sisdltdd viittauksia kymmeniin kirjoihin, osa
ndistd ahkeran tutkiskelun kohteina.

Sittemmin radikaalipietisteihin kohdistuvien
oikeusprosessien yhteydessd Rosén kirjoitti suuren
madrdn apologeettisia tekstejd, joissa hdn peruste-
lee ja puolustaa radikaalipietistisia uskonkasityksid,
kéytantojé ja suhtautumista kirkkoon. Naissd hin
affirmoi, Schiferin uskontunnustuksen tavoin,
puhdasta, sisiistd syddmen uskoa.* Sisdinen uskon-
nollinen eldma on keskeisessé roolissa myos paiva-
kirjassa, joka tarjoaa nakyman sen rakentumiseen.

36 Trosbekidnnelse 45.

37 SPK76.

38 SPK 158.

39 Laine 2006.

40 Ks. myds Gestrich 2006.
41 Ks. Rosén 1910.
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Rosénin (ruumiillinen) sisdisyyden kieli

Rosénin piivikirjaa leimaa rikas sisdisyyden, ennen
muuta tunteiden kieli.*” Hinen huomionsa suun-
tautuu péivittdin omaan mielentilaan ja tunneko-
kemuksiin, jotka jakautuvat selvisti negatiivisiin ja
positiivisiin. Negatiivisia tiloja ovat rauhattomuus,
ahdistus, kylmyys, kovuus, kankeus, heikkous,
laimeus, voimattomuus, huonotuulisuus; hyvid
taas rauha, ilo, helpotus, ndyryys, rohkeus. Kuten
Schiferilldkin, tunteiden kieli on kouriintuntuvaa ja
konkreettista, osittain selkedsti ruumiiseen paikan-
tuvaa. Ilon tunteiden kohdalla Rosén nostaa toistu-
vasti esiin kyyneleet. Erityisen selkedsti tunnekoke-
mukset paikantuvat syddmeen, joka voi olla kylmi,
kova tai tyhj4, tai limmin ja palava oikeanlaisen
jumalasuhteen indikaattorina. Tdma4 asetetaan vas-
takkain pelkdn puheen, aivojen tai ajattelun kanssa:
“Rukoukseni ja lukemiseni on 16rpottely ja aivojen
tuotosta, sydin jii koskematta”*’

Schiferin piivékirjaan verrattuna Rosénin
tekstid leimaa runsassanaisempi ja erittelevimpi
tunneilmaisu. Tarkkuus nakyy myo6s tunteiden pai-
kannuksissa. Rosén raportoi, missa kohtaa sydanta
liikettd tai lampoé on tuntunut. Kohottavan keskus-
telun aikana jotain liikkuu "vasemmassa sydéanka-
marissa’, ja keskustelukumppanin sanoessa siuna-
uksensa elava [amp6 tuntuu keskustelukumppanin
puolella omaa ruumista.** Rosén tarjoaa tunteille
my0s pikkutarkkoja ajallisia paikannuksia: ”Tunsin
sydamellistd iloa kello kuudesta seitsemaan”; “kello
kymmenestd kahteentoista vahva lammon tunne
syddmessa”* Ruumiilliset ja ajalliset paikannukset
kiinnittavat ohikiitavid tunnetiloja ja objektivoivat
niita.

Rosénin tunnepuhetta leimaa liséksi runsas ku-
vaus tunteiden vaihtelusta. Tietyn pédivin merkinta
voi jaljittaa liikettd suloisesta limmosta ja liikkeestd
kylmyyteen, kuivuuteen, ahdistukseen ja takaisin.
Vaikka Rosénilla on Schiferid enemmén sanoja
myos hyville tunnetiloille, tunteiden muutokset luo-
vat kuvaa levottomasta heilahtelusta, jossa ahdistus
kerran toisensa jialkeen nostaa paataan.

Sisdisten tilojen ilmenemisen ja vaihtelun Rosén
ymmartdd, pietistisen ajattelun mukaisesti, viime
kddessd spontaaniksi: ne ilmentdvit jumalasuhdet-
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ta, jossa Jumala on hallitseva osapuoli. Samalla tun-
teet ovat kuitenkin tavoittelun kohteita ja kietoutu-
vat toimiin, jotka kutsuvat niitd esiin. Uskonnollisen
kirjallisuuden lukeminen on téssé keskeinen keino.
Uskonnollisessa kielessé taté ei kuitenkaan tulkita
aktiiviseksi tavoitteluksi, vaan psalmien, virsien ja
hartauskirjallisuuden sanat tulevat” tai "kohtaavat”
tai ne "annetaan” tai “lahetetdan”. Toimija on Juma-
la, ei uskonnollinen mina.

Sielun siséisyys on siis uskonnollisen minén ja
Jumalan kohtaamispaikka, ja tunnetilat kommuni-
koivat suhteen tilasta. Sisdiinen kokemus on myos
paikka, jossa Jumala ilmaisee tahtonsa. Rosénin péi-
vikirjalle ovat leimallisia viittaukset “sisdiseen epéi-
lyyn” tai “sisdiseen kieltoon”, omatunnon viestiin
siitd, mikd on Jumalan tahto. Tyypillisesti Rosénin
sisdiset epailyt tai kiellot liittyvit ruokaan. Péivittai-
set ateriat isdntdperheen kanssa ovat alituinen huo-
lenaihe. Paivékirjan lehdille kirjautuu pohdintaa
siitd, olisiko ateria jatettdvé véliin, montako sillid voi
sy0da tai miten on santsaamisen laita. Kaikissa ndis-
sd Rosén luotaa omatunnon dant3, sisdista lupaa tai
kieltoa. Tdma4 44ni ei aina ilmoita itsestddn selvisti,
ja silloinkin kuin ilmoittaa, seuraaminen ei aina ole
helppoa:

Illallisella hengellisessd uneliaisuudessa s6in enemman
kuin varmalla ja vapaalla omatunnolla pystyin. Kuitenkin
Jumalan armosta lopulta tottelin omatunnon kieltoa, ja
Arndtilta sain lukea lihan ristiinnaulitsemisesta ja palata

oikealle tielle.*®

Rosénin tapa rajoittaa ruokailuaan on kiinnostavas-
sa suhteessa Schiferin paastoamiseen. Kuten edel-
14 ndimme, Schifer harjoittaa pitkillisid, ankaria
paastoja, joiden kesto on ennalta madratty. Etenkin
omaa kadntymyskokemustaan ja Jumalan kutsua
merkkaavan "pyhdn veden paaston” hin mieltdd
lupaukseksi, josta on ehdottomasta pidettivi kiin-
ni. Ankaruudessaan ja annetuissa aikamédreissadn
Schiferin paasto muistuttaa kristinuskon pitkésta
askeettisten parannuskéytantojen historiasta. Vaik-
ka myos Rosén kéyttaa paasto-sanaa ja pyrkii syo-
mistadn rajoittamalla niin ikddn “lihan ristiinnaulit-
semiseen’, hidnen toimintansa seuraa myos uuden-
laista logiikkaa. Jumalan tahto ei kiinnity pysyviin



(vaikka sitten sisdisiin) sddntoihin, vaan hengen
arvaamattomiin liikkeisiin. Niiden luotaamisesta
tulee alituinen, jokapéivdinen tehtava.

Rosén harjoittaa samankaltaisia itsereflektii-
visid ja askeettisia mindtekniikoita kuin Schafer.
Sisdinen elimd on my6s hdnen péivékirjassaan huo-
mion, arvottamisen ja muokkaamisen kohteena, ja
hénkin pyrkii tuottamaan toivotunlaista, puhdasta
minuutta ruumiillisia halujaan juurimalla. Rosénin
kaytdnnot merkitsevat Schiferiin verrattuna silti
myos siirtymad, joka kiteytyy suhteessa syomiseen.
Rosénin uskonnollisella subjektilla on vahemman
selvid kiinnepisteitd sisdisyyden tavoittelua suun-
taamaan. Sisdistd kokemusta tavoitellaan sisdisestd
kokemuksesta, koetuista, hetkellisistd kdskyistd ja
kehotuksista, kdsin. Tdssd mielessd Rosén edustaa
entistd vahvempaa sisddnpéin kadntymistd. Siséi-
syys tihentyy, tulee yhi sisdisemmaksi. Reflektio
jaljittad levottomana sisdisid kokemuksia, joiden
liikkeitd ei voi hallita.

Sisdisyys ja toiminta:
moraalinen introspektio
Schiferin ja Rosénin introspektiolle kaikki ko-
kemukset eivit todellakaan ole samanarvoisia.
Kokemuksen reflektio on arvottavaa jo tunteiden
kohdalla. Osa Rosénin kokemus- ja tunnesanas-
tosta sisdltdd moraalisen ulottuvuuden: heikkous,
voimattomuus, rohkeus, néyryys. Lisdksi tulevat
selkedsti moraaliset tilat. Tuomittavia tiloja ovat
itserakkaus, omapdisyys, kevytmielisyys, (hengelli-
nen) ylpeys, tottelemattomuus seké turhamaisuus ja
teeskentely. Huomattava osa negatiivisesta moraali-
sanastosta kiertyy “mindn” ja "oman” ympirille - jos
jokin on “egen’, se on pahasta. Mutta tuomittavat
tilat eivat liity ainoastaan itsesuhteeseen: kanssaih-
misten miellyttiminen mutta yhtd lailla ihmispelko
ovat pahasta. Siind missé tavoiteltavia, positiivisia
tiloja ovat lahinnd ndyryys, tyyneys ja kohtuullisuus
ja toisaalta rohkeus, negatiivisten tilojen sanasto
on positiivista runsaampaa; kuinka muuten voisi
ollakaan, kun omien positiivisten ominaisuuksien
nimedminen on heti vaarassa suistua itserakkauden
jaylpeyden syntiin.

Huomion kiinnittyminen moraalisiin tiloihin
liittad uskonnollisen arvottamisen ja itsen kou-

limisen ulkoiseen toimintaan ja jokapaivdiseen
kanssakdymiseen. Esimerkiksi opetustilanteet ovat
jatkuvan moraalisen problematisoinnin kohteina.
Opetettavia olisi ohjattava hyvddn, mutta samalla
olisi oltava menettimittd malttiaan nédiden totte-
lemattomuudesta tai laiskuudesta. Onnistumisen
hetkelld taas on varottava itserakkauden ansaa.

Oman kdytoksen moraalisen arvottamisen lah-
tokohtana on oletus sisdisen ja ulkoisen suhteesta.
Sisdinen ei pysy sisdlld, vaan virtaa ulos: hengellinen
todellisuus mielletddn olemukseltaan liikkuvaksi
ja hyvit tilat nakyvit ja kuuluvat puheessa ja kdy-
toksessd. Nakyva ja havaittava kielivit siis sisdises-
td, ja tdssd mielessd ulkoinen ei ole vain ulkoista,
vaan viestittdd sisdisestd tilasta. Usein tdma suhde
ndyttdytyy suoraviivaisena: kun armo laimmittda
ja liikuttaa syddmen, my6s puhe virtaa oikealla ta-
valla, vilpittémasti ja oikein sanoin. Rosén raportoi
jatkuvasti, onnistuuko tdma yhteisilld aterioilla. Jos
kaikki sujuu hyvin, Jumala antaa oikeanlaisen pu-
heen, jos taas syddn on kylma ja tyhjd, sanottavaa ei
16ydy tai se on pelkkii teeskentelya.”

Jos siis Rosénin paivakirja ilmentdd Schiferia
pidemmille vietya sisdistymistd, se viestii myos
kiihtyvastd moraalisesta itsetarkkailusta. Tihenty-
vad ja moralisoituvaa sisdisyyttd vastaavat muutok-
set suhteessa ulkoiseen. Kun Rosén tarkastelee ulko-
maailmaa, hidn kysyy aina uudestaan, miten siité ja
siitd voi ottaa opikseen, millainen moraalinen ope-
tus kustakin tilanteesta on luettavissa. Tama jatkuva
moraalinen vaarinotto pitkalti korvaa Rosénilla
merkkien lukemisen. Lisdksi Rosénin jokapiivii-
nen uskonto on jatkuvaa ulkoisen kiyttadytymisen
problematisoimista. Ulkoisesta tulee ahdistuksen
aiheuttaja: jos esimerkiksi puhe ei virtaa jumalisesti
eivdtkad sanat asetu oikein, tdma kielii armon puut-
tumisesta ja vadrdnlaisesta sisdisest tilasta.

42 Ks. myos Nordbéck 2009.

43 Rosén 1945, 51, tastd eteenpdin RPK.
44 RPK120-121.

45 RPK 44; 52.

46 RPK 24.

47 Esim. RPK 59.

ARTIKKELEITA — ARTIKLAR 423



Vaatteet ja muut asiat

Edelld ndimme, kuinka Schiferin uskonnollisella
projektilla on monenlaisia kiinnikkeitd: paastolla on
ennalta annettu kesto, “rakkauden leivit” tuottavat
yhteisyyttd ja rakkautta, itse toteutettu avioliittoon
vihkiminen puhdistaa seksuaalisen rakkauden.
Kaikissa ndissd esimerkeissé rituaaliset elementit
tuottavat haluttua uskonnollista tilaa, puhtautta ja
pelastusvarmuutta. Turvautuuko Rosén vastaaviin
keinoihin?

Vaikka Rosén vie sisdistymisprojektinsa Schife-
rid pidemmialle pyrkimélld ehdottomammin sanou-
tumaan irti ulkoisesta ja suunnistautumaan vain
sisdisen kokemuksen pohjalta, timé kokemus jattda
usein epavarmuuteen. Sisdinen ddni ei aina kuulu.
Tuekseen Rosén ottaa usein kirjat, joista hakee ti-
lanteeseen sopivaa neuvoa. Toinen keino on arvan
vetaminen. Kyseessd ovat lapuille kirjoitetut raa-
matunlauseet, joiden joukosta valitaan kuin arpa-
jaisissa; saatu lause toimii ohjeena tilanteessa. Toki
raamatunlauseetkin ovat usein hamérié ja monitul-
kintaisia, mutta ne tarjoavat kuitenkin jotain mihin
tarttua silloin, kun sisdinen 4dni vaikenee. Rosén
turvautuu tdhdn keinoon usein epivarmuuden
hetkelld, kuten silloin kun syéminen tuottaa epa-
tietoisuutta. Ohjeiden etsiminen kirjojen sivuilta
tai arpalipuista poikkeaa rituaalista siind, ettd nailla
kdytannoilld ei ole selkedd menettelytapaa tai aika-
taulua; niihin turvaudutaan hetkellisesta tarpeesta
ja niiden tulos on sattumanvarainen. Uskonnolli-
sella kielelld ne noudattavat Hengen arvaamattomia
liikkeitd. Ne tarjoavat kuitenkin jonkin kiinnekoh-
dan, joka voi suunnata siséisid merkityksié ja antaa
niille muodon.

Materiaalisiin kiinnekohtiin liittyen on lopuksi
vield kommentoitava vaatteita ja koreilua. Ne nou-
sevat kysymykseksi erityisesti siind vaiheessa, kun
Rosén alkaa liikkua harmaakolttujen nimelld tunne-
tussa radikaalipietistisessd seurassa, jonka ulkoinen
tunnusmerkki oli koruton asu. Némé huomauttavat
Rosénia peruukin kdytostd. Nuhtelun jilkeen hin
ei voi endd sietdd peruukkia padssdaan. Peruukista
luopumista hian kuvaa vapauttavaksi: Sitten tunsin
rauhaa ja suurempaa rohkeutta, epduskoni joutui
hépedin, ja havaitsin seuraavina paivind odottamat-

tomia hydtyja.”**
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Mutta ulkoasu tuottaa samassa yhteydessa
vield lisdd paanvaivaa. Rosén pohtii, olisiko hanen
luovuttava myds kenkien soljista ja siirryttava kayt-
tdmadn vaatteita ilman kédnteitd, padrmeitd ja nap-
peja.*’ Paivikirjan sivuilta kdy ilmi, etti asia ei ole
yksinkertainen. Rosén on hdmilldan, kun hénelle
huomautetaan kengistd, jotka hén on sitonut rem-
meilld, ja ottaessaan kdyttoon tummat vaatteet han
tuskailee, pitéisiko vaatteiden kdanteet vield purkaa.
Lopulta hidn pddtyy purkamaan vaatteensa ja kirjaa
tulkinnan, jonka kautta pukeutumista koskeva ah-
distus laantuu: eihdn pukeutuminen vahingoita sen
enempad sielua kuin ruumista, vanhurskaus ei ole
siitd kiinni.”’

Rosénin ja hdnen yhteisonsa omaksuma askeet-
tinen asu noudattaa ehdotonta uskonnollista etiik-
kaa: kaikki teot palvelevat joko Jumalaa tai sitten ih-
misen itsekkaitd ja maailmallisia pyyteitd. Vaatteilla
koreilu tulkitaan turhamaisuudeksi, joka vie ihmis-
td poispdin Jumalasta. Samalla Rosénin ahdistus
kertoo kouriintuntuvasti, kuinka keskeinen asia ul-
koasu on. Uusien vaatteiden my6td Rosén pistd sil-
main, ja hdn tuntee sen nahoissaan. Hin saa lohdun
tulkinnasta, etté asia ei oikeastaan ole olennainen.
Hengellistavi tulkinta, jonka mukaan olennaista on
sielun pelastus, eivitké vaatteet vaikuta siihen toi-
mii vahvistavasti: se antaa Rosénille voimaa nousta
sosiaalisen kontekstin ja siihen liittyvien paineiden
yldpuolelle. Kiinnostavaa kylld, sama tulkinta voisi
periaatteessa oikeuttaa myos sovinnaisen pukeutu-
misen, koreilunkin. Rosén kuitenkin kayttaa sitd as-
keettisen asuvalinnan perusteluun ja sen tuottaman
ahdistuksen taittamiseen.

Askeettisen ulkoasun omaksuminen rakentaa
kdytdnnossa sisdisen ja ulkoisen vastakkainasette-
lua. Samalla teot alleviivaavat ulkoisen ja materiaa-
lisen tarkeyttd. Puhdas minuus rakentuu eronteossa
ulkoisiin merkkeihin, mutta eronteon painokkuus
tekee ulkoiset merkit tarkeiksi. Hengellistava tulkin-
ta lukee ndma merkit toissijaisiksi, mutta silti sisdis-
tyvd usko kiinnittyy ulkoisiin tunnusmerkkeihin.
Niisté tulee my6s uuteen uskonnolliseen yhteis6on
liittymisen edellytyksid — ne siis nostavat yhden
kontekstin ylapuolelle, mutta kiinnittavit toiseen.
Myos téllé tavalla oikean uskon ja puhtaan, sisdisen
minuuden ilmaukset kiinnittyvét ulkoiseen ja ma-



teriaaliseen. Ulkoinen saa aseman, jossa se poten-
tiaalisesti madrittyy oikean uskon valttdmattomaksi
merkiksi.

YHTEENVETOA

Schiferin ja Rosénin péivékirjat tekevit nakyvaksi,
kuinka pietistinen subjekti kdantyy kohti itsedén ja
sisdistd kokemustaan, jossa on pelissé sielun pelas-
tus ja Jumalan erityinen valinta ja johdatus. Itseref-
lektiivisessd paivikirjatekstissd esiin piirtyy vahvasti
tunnepitoinen kokemus. Tunnetiloja nimetdin,
eritellddn ja arvotetaan. Itsereflektio rakentaa tun-
nepitoista sisdisyyttd merkityksellistettynd jumala-
suhteen kuvastimena.

Itsereflektio ajaa takaa hyvéd, puhdasta siséi-
syyttd. Se kuitenkin my6s nimedd negatiivisia tiloja
ja tietyssd mielessd tuottaa niitd rakentamalla po-
lariteettia haluttujen ja ei-toivottujen tunnetilojen,
hyvan armon kokemusten ja epduskon hetkien valil-
l4. Negatiivisten tilojen tuottaminen on vdistiméton
osa prosessia, jossa sisdisid tiloja jatkuvasti reflek-
toidaan ja jossa oikeanlaiselle tunnetilalle annetaan
suuri paino. Tunnetilat ovat muuttuvia, itsereflektio
kohtaa viistdmatta kerran toisensa jilkeen myds
epdtoivottuja tiloja, joita suuntautuminen sisdiseen
eldmddn on omiaan synnyttimaan ja eskaloimaan.
Sisdisyys mairittyykin ennen muuta levottomana
liikkeend, johon ahdistus on sisddnkirjoitettu. Voi
ajatella, ettd kerran toisensa jdlkeen esiin nouseva
negatiivinen on olennainen prosessia kdynnissa
pitdva tekijd. Kun introspektio aina uudelleen koh-
taa myo6s kurjat, epapuhtaat tilat, uskonnollisella
kilvoittelulla on jatkuvasti tehtdvdd, parannus- ja
pyhitysprosessi on pysyva tila. Levoton liike hyvis-
td huonoihin tiloihin ja takaisin on leimallista seka
Schaferin ettd Rosénin péivakirjatekstille.

Olen myds tehnyt nakyviksi, kuinka monin
tavoin pietistinen puhdistumisprojekti kietoutuu
materiaalisiin ja/tai ulkoisiin asioihin. Ensinnédkin
sisdiinen kokemus niyttaytyy usein kouriintuntu-
vana ruumiillisena kokemuksena. Toiseksi sisdistd
kokemusta tuotetaan materiaalisilla kdytdnnoilld,
ennen muuta askeettisella ruumiin koulimisella ja
halujen rajoittamisella, Schiferin kohdalla myos
selkedsti rituaalinomaisilla toimilla. Lisaksi sisdista
luetaan ulkoisesta, ulkoinen toimii sen merkkina tai

todisteena monin tavoin. Schifer lukee ympéristos-
tadn jatkuvasti johdatuksen merkkejd tai huonoja
enteitd. Molemmissa péivékirjoissa toivotun siséi-
syyden tulkitaan ulkoistuvan oikeanlaisena puhee-
na. Ja etenkin Rosénin pdivakirjasta vilittyy ajatus,
ettd puhtaan sisdisyyden on néyttava oikeanlaisessa
ulkoisessa kiytoksessd ja ulkoisissa tunnusmerkeis-
sd. Suhde ulkoiseen intensivoituu erityiselld tavalla,
kun koko elimé on pyhitettiva. Sisdisyyden tuotta-
minen on myds aineellista kulttuuria.

Yhdistdvistd piirteistd huolimatta péivakirja-
teksteilld on myds painotuseroja. Rosénin kuvaa-
malta uskonnonharjoitukselta puuttuvat Schiferilta
loytyvit selkedsti rituaalinomaiset piirteet. Schife-
riin verrattuna Rosén edustaa tihentyvid sisdisyyt-
td: sisdisyyden kieli on rikkaampaa ja moraalinen
introspektio korostuu. Mutta samalla my6s ulkoi-
sen aiheuttama huoli kasvaa. Rosénin pdivikirjaa
leimaa jatkuva ulkoisen kaytoksen tarkkailu ja
pohdinta. Kun sisdisyys tihentyy, mutta samalla ul-
koisen ymmirretddn kielivin sisdisestd, myos suhde
ulkoiseen painottuu. Rosénin péivékirjasta onkin
luettavissa, kuinka ulkoisesta kdytoksestd ja ulko-
asusta voi tulla sisdisyyttd korostavassa pietistisessa
kulttuurissa huolen, tarkkailun ja my6s vallankay-
ton kohteita.

Kuitenkaan pietistisen tulkinnan mukaan ndma
ulkoiset asiat eivit "todella” ole ulkoisia. Pietistinen
minuuden puhdistamisprojekti kahdentuu tulkin-
tatavalla, joka hengellistad ulkoisen ja materiaalisen.
Paivakirjatekstit nayttavit, millainen voima hengel-
listavilld tulkinnalla voi olla, kun se mahdollistaa
asettumisen vilittémén kontekstin yldpuolelle.
Niin vankeudessa vallitsee vapaus, silmiinpistava
vaateparsi ei oikeastaan ole tdrked tai materiaaliset
kéytannot eivit todella ole materiaalisia. Minuuden
puhdistaminen ja materiaalisen hengellistiminen
ndyttdytyviat kehdmdisend prosessina: minuutta
puhdistetaan ja sisdisyyttd tuotetaan (myos) mate-
riaalisilla kdytdnnoilld, joita kuitenkaan tuotetusta
sisdisyydestd kisin ei pidetd materiaalisina, kun ne

48 RPK 209.
49 RPK221-223.
50 RPK223.
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ovat uudestisyntyneen, puhtaan uskonnollisen sub-
jektin kaytossa.

Pietismitutkijat ovat korostaneet, ettd vahvasta
yksilollisen kokemuksen painotuksesta huolimat-
ta pietismin subjekti on pidettdva erillddn meille
tutusta modernista minuudesta, jota maérittaa
autonominen toiminta ja joka affirmoi aktiivisesti
omaa erityisyyttdan. Pietistinen subjekti ei koros-
ta minuuttaan, vaan pikemminkin haluaa paista
siitd eroon, ja omaeldmikerrallisen tekstin tehtava
on ennen muuta todistaa Jumalan toiminnasta ja
tahdosta omassa elimissi.” Schiferin ja Rosénin
péivakirjat nayttavat kuitenkin my6s sen kokonais-
valtaisen toiminnan ja aktiivisen oman elimén mer-
kityksellistimisen ja muokkaamisen prosessin, jolla
pietististd minuutta rakennetaan. On totta, etté ta-
ma toiminta uskonnollisessa mielessd ymmarretdan
Jumalan aikaansaamaksi. Mutta kun siind on luetta-
vissa oma sisdinen tila ja viime kddessd Jumalan toi-
minta, on timé omiaan kasvattamaan inhimillisen
toiminnan painoa ja panoksia. Pietistisen mindn
on jatkuvasti virittdydyttavd sddteleméddn sisdistd
tilaansa ja ulkoista toimintaansa, kalibroimaan
ndiden suhdetta. Vaikka se yhtdaltd laskee kaiken
Jumalan aikaansaamaksi, toisaalta se on joka hetki
vastuussa omasta sisdisestd ja ulkoisesta elamastdan.
Juuri tdma vahvasti sisdistetty itsen ohjaaminen ja
vastuullisuus voidaankin ymmartda pietismin kau-
askantoiseksi, moderniksi piirteeksi, pietistisen
puhdistumisprojektin keskeiseksi seuraukseksi.

Elisa Heinamaki, dos.
elisa.heinamaki@helsinki.fi

51 Gleixner 2015, 446-448; Nordbick 2004, 226; Nordbick
2008, 159.
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