koptin kieleen, egyptin kielen vii-
meisimpddn muotoon. Sitd kdytet-
tiin kirjallisuuden tuottamiseen kol-
mannelta vuosisadalta aina neljan-
nelletoista vuosisadalle, jolloin sen
kaytto vahitellen hiipui arabian ot-
taessa tdysin sen paikan koptilai-
sen kirkon kielend. Taklan artikke-
li sisaltdd myos tiiviin, mutta infor-
matiivisen katsauksen koptin kielen
tutkimuksen historiaan. Seuraavas-
sa artikkelissa Lois M. Farag esittelee
varhaisten aleksandrialaisten opet-
tajien ja piispojen laatimaa kreikan-
kielista kirjallisuutta, jonka joukos-
ta voi mainita Clemens Aleksandri-
alaisen, Origeneen, Dionysioksen,
Athanasioksen, Didymos Sokean
ja Kyrilloksen tekstit. Kolmannessa,
Hany N. Taklan artikkelissa pereh-
dytdan koptinkieliseen kaannos- ja
alkuperdiskirjallisuuteen, josta tar-
keimpid ovat Raamatun kd&dnnok-
set, Nag Hammadin kirjasto, mani-
kealaiset tekstit, koptilaisen kirkon
tarkeimman vaikuttajan Shenou-
ten laaja tuotanto, hagiografinen
ja luostarikirjallisuus, marttyyriteks-
tit sekd monimuotoinen, vaikkakin
pddosin myohdinen liturginen tuo-
tanto. Neljannessa artikkelissa Sa-
muel Moawad tarkastelee koptikris-
tittyjen laatimaa arabiankielista kir-
jallisuutta. Luku konkretisoi hienos-
ti Faragin johdantoluvussa tekemaa
huomiota: vaikka koptikristityt ovat
edustaneet ja edustavat yhtd etnis-
td ryhmag, poliittisten olojen muut-
tuessa heidan henkinen perinténsa
on tuotettu kolmella eri kielella.
Kirjan viimeinen, neljds paaluku
sisaltdd vain yhden, Gawdat Gabran
kirjoittaman artikkelin koptilaisesta
materiaalisesta kulttuurista. Se ka-
sittelee péaasiallisesti esittavaa tai-
detta sellaisena, kuin se esiintyy sei-
ndmaalauksissa, veistoksissa, ikono-
grafiassa, tekstiileissa ja erilaisissa si-
sustusteknisissa ratkaisuissa. Vaikka
artikkeli on kirjan laajin ja sisaltda
myos kuvitusta, se joutuu — ilmei-
sesti tilanpuutteen vuoksi — jatta-
maan pois aiheen kannalta kiinnos-
tavia ilmioitd. Valitettavasti esimerk-
keja luostarien ja kirkkojen arkkiteh-

tuurista jaa puuttumaan. Onneksi
kirjallisuusluettelo tarjoaa muuta-
mia nimikkeitd myds naista aiheista.

Faragin toimittama kirja pyrkii
olemaan tieteellinen ensijohdanto
koptilaiseen kristillisyyteen, ja paa-
osin se onnistuu siind hyvin. Paikoi-
tellen tieteellinen viileys antaa kui-
tenkin tilaa tunnustuksellisuudelle.
Useaan otteeseen jotkut kirjoittajat,
kuten Farag ja Takla, antavat ymmar-
taa, ettd Eusebioksen vélittdma tieto
evankelista Markuksesta Aleksandri-
an kaduilla ensimmdisen vuosisa-
dan puolivélissa saarnanneena seu-
rakunnan perustajana olisikin jo-
takin muuta kuin pelkkéd legenda
ja sisdltaisi historiallisen totuuden.
Aleksandrian kristillisyyden varhais-
vaiheita kuvatessaan Farag myos
tyytyy Eusebioksen niukkoihin tie-
donantoihin yhdestatoista Markus-
ta seuranneesta piispasta mainiten
Demetrioksen (189-231) viimeise-
na. Sen sijaan han ei viittaa sanal-
lakaan toisen vuosisadan ensipuo-
liskolla vaikuttaneisiin aleksandria-
laisiin teologeihin, Basilideeseen ja
Valentinokseen, joista kuitenkin tie-
detdédn paljon Eusebioksen mainit-
semia piispoja enemman, mutta jot-
ka jélkimaailma julisti harhaoppisik-
si. Ylipddnsa harhaoppisiksi juliste-
tut eivat saa kovin hyvad kohtelua
Faragin muuten ansiokkaissa histo-
riallisissa tarkasteluissa. Niin Areios
kuin khalkedonilaisetkin opettajat ja
piispat, esimerkiksi Proterius, saavat
osakseen karun tuomion. Tallaiset
pienet tieteellistd puolueettomuut-
ta nakertavat puutteet ja tunnustuk-
sellisuutta korostavat yksityiskohdat
eivat kuitenkaan ratkaisevalla tavalla
muuta sitd kokonaiskuvaa, etta Fara-
gin toimittama teos tarjoaa hyvan ja
hyddyllisen ensiesittelyn koptilaisen
kristinuskon historiaan ja kulttuuriin.

ANTTI MARJANEN
PROF.,, HYVINKAA

JUSSI JUNNI (TOIM.)
Ruumiillisuus varhais-
kristillisessa teologiassa.
Studia Patristica Fennica
1. Helsinki: Suomen
Patristinen Seura 2014.
193 s.

Mité varhaisen kirkon opettajat ja
teologit tarkoittivat kohtuullisuudel-
la ja millaiseksi se sisélloltdén osoit-
tautuu? Tahan Ruumiillisuus var-
haiskristillisessé teologiassa |ahtee
vastaamaan yhdeksassa artikkelissa.
Samalla teos aloittaa Suomen Patris-
tisen Seuran julkaisusarjan.

Lukijan kannattaa aloittaa koko-
elman avaavalla Seppélan artikke-
lilla, joka tarjoaa tarpeeksi laajan ja
monipuolisen johdatuksen ruumiil-
lisuuden problematiikkaan sellaise-
na kuin se ilmenee patristisessa kir-
jallisuudessa. Seppalan kiinnosta-
vin teemankehittely alkaa luvusta
"Ontologinen rajanveto”. Siind han
johdattaa lukijaa ymmartamaan,
miksi kirkko vuonna 553 tuomit-
si varhaiskirkon kenties kaksi lah-
jakkainta opettajaa, Origeneen ja
Evagrioksen. Ekstreemin origenis-
min voimasta ja sitkeydestd kertoo
omaa kieltdan se, ettei viidennen
ekumeenisen kirkolliskokouksen
padtds kyennyt saattamaan ruo-
tuun niita itaisen kirkon luostarikil-
voittelijoita, joiden suhde ruumiilli-
suuteen oli "platonisen”véhatteleva.
Millaista roolia Gregorios Palamas
tdssa lopullisessa vdlienselvittelys-
sé nayttelee, siitd tekija antaa selke-
an kuvan artikkelinsa viimeisessé lu-
vussa "Palamistinen kriisi”. Luomat-
toman ja luodun vélinen ontologi-
nen kuilu on ylittdmaton. Koska luo-
maton Jumala on sen kuitenkin itse
ylittdnyt tulemalla Pojassaan ihmi-
seksi, kirkko on Athanasioksesta lah-
tien pitanyt kohtuullisena sité, ettd
tuonpuoleinen Jumala voidaan ko-
kea aineellisessa ruumiissa.

Oli tavoiteltava hyvé aineellista
tai aineetonta, kaikki ihmiset ovat
aristotelisen etiikan nédkdkulmasta
katsoen eudaimonisteja. Vaikka Gre-
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gorios Nyssalainen myontad aistien
olemuksellisen hyvyyden ja episte-
mologisen hyodyllisyyden, on valt-
tdmatonta irtautua aistimaailmasta
ja ndin estad miellyttavien, irratio-
naalisten impulssien vyory sieluun.
Siiri Toiviainen padtyy tdhan tutki-
mustulokseen Nyssan piispan lan-
keemustulkintaa analysoivassa ar-
tikkelissaan. Stoalaisuuden tutkijan
ei ole vaikea havaita, millaista sto-
alaisesta filosofiasta omaksuttua
strategiaa Nyssalainen kayttda apu-
na pyrkiessddn vapauttamaan ihmi-
sen vaaristd ja harhaanjohtavista im-
pulsseista.

Kuten Gregorioksen tunnetuim-
man teoksen, Peri tou Biou Mouseds
(Mooseksen eldma) varsinainen ot-
sikko "Hyveestd” antaa ymmartaa,
hdanen spiritualiteetin teologiansa
jdsentava tekijd on hyveissa kilvoit-
telu tai hyveellisessd eldmassa edis-
tyminen. Toiviainen ei ole kuiten-
kaan valinnut mainittua Mooses-
teosta pddlahteekseen, vaan ana-
lysoimalla Gregorioksen teologista
antropologiaa késittelevaa traktaat-
tia Peri kataskeués anthropou (Ihmi-
sen luomisesta) han pyrkii osoit-
tamaan, missd lankeemuksen pe-
rimmadinen syy piilee. Gregorios et-
sii vertausta tekemadlld ontologisen
eron sen valille, mitd asiat ovat ja mi-
td ne ndyttdavat olevan. Syntiinlan-
keemus ei johtunut Gregorioksen
mukaan siitd, etteivat Aadam ja Eeva
tavoitelleet hyvaa, vaan siit, ettei-
vat he tienneet, mita hyva on. Toivi-
aisen tutkielman keskeisen vditteen
mukaan hyva ei ole sita, mika hyvéi-
lee tai miellyttda inhimillisia aisteja.
Todellinen hyva on laadultaan jota-
kin intellektuaalista, sellaista, minka
vain jarki kasittad. Koska syntiinlan-
keemuksessa paha verhoutuu miel-
lyttavaan ulkokuoreen ja nayttaytyy
hyvana, péaastdkseen lankeemuk-
sen perinndsta ihmisen tulee seu-
rata Logosta. Tutkielmansa lopus-
sa Toiviainen tarkastelee Gregori-
oksen Herran rukouksen selityksen
jokapadivéista leipaa koskevaa pyyn-
tod. Minimaalisilla mutta vaikuttavil-
la havainnoilla tekija onnistuu tarjo-

amaan todenperaisen kasityksen sii-
td, millaista on se kohtuullinen ela-
md, johon Logos Gregrioksen mu-
kaan ihmista kutsuu.

Jussi Junnin Evagrioksen teolo-
gista antropologiaa kasitteleva tut-
kielma vaikuttaa lahtékohtaises-
ti kiinnostavalta. Tekija lupaa vasta-
ta kysymykseen ruumiin asemasta
Evagrioksen ihmiskasityksessa erit-
telemalld tdman kayttdmien antro-
pologisten késitteiden suhteita ja
tarkastelemalla erityisesti ruumiin
asemaa Evagrioksen antropologias-
sa. Tassa han ei tdysin onnistu, vaan
tutkielmasta uhkaa muodostua
Evagrioksen ihmiskasityksen yleis-
katsaus ja uusimman tutkimuksen
esittely. Tutkielman alkupuoliskon
termi- ja kasiteanalyyttista jaksoa
olisi voinut huomattavasti keven-
tda tukeutumalla enemman uusim-
man Evagrios-tutkimuksen tuloksiin,
jota tekija hyvin tuntee ja hallitsee.
Tekija muotoilee artikkelilleen aina-
kin neljd rajattua tutkimuskysymys-
td, mutta olisi ollut mielekésta kes-
kittyd tdrkeimpdan, sielun (psykhé)
"paksuuntumista” koskevaan ongel-
maan valottamalla ensin Evagriok-
sen origenistista taustaa ja luomalla
suppea katsaus siihen, mitd Orige-
nes tarkoittaa mielen (nous) sieluun-
tumisella (psykhesthai, "viilentyd”) ja
miten tdma viilentyminen johtaa lo-
pulta siihen, etta sielu ruumiillistuu.

Ari Ojell asettaa oman kontri-
buutionsa tavoitteeksi etsid ja esi-
telld teoreettisia perusteluja itdisen
liturgisen tradition edustamalle ruu-
miillisuudelle ja aistillisuudelle. It&i-
sen tradition edustajaksi hdn on va-
linnut Gregorios Nyssalaisen, jonka
tuotannon pohjalta han vastaa kysy-
mykseen siita, milld perusteilla Gre-
gorios kohottaa ihmisruumiin kun-
nialliseen asemaan ja miksi han ha-
luaa antaa ruumiille sille kuuluvan
arvon ja kunnian. lhmisen ruumiillis-
ta eksistenssia ja sen arvoa puolus-
tava argumentaatio laajenee 30-si-
vuiseksi, kaksiosaiseksi tutkielmaksi.

Koska raamatullisen luomisker-
tomuksen mukaan Jumala puolitti
yhden ja yhteisen ihmisyyden luo-

malla ihmisen mieheksi ja naiseksi
(Gen. 1:27), sukupuolisuutta koskeva
kysymys on tuottanut alusta lahtien
kirkkoisille tulkintaongelmia. Gre-
gorios ratkaisee ongelman Filonin
esittamalla tavalla. Jumalasta pur-
kautuva jakamaton, sukupuoliton
ihmisyys on Nyssalaisen mukaan
kolmiyhteisen Jumalan omaa ihmi-
syytta. Kristus on “ihmisyyden pro-
totyyppi”ja kasteessa jokainen ihmi-
nen saa kutsun ryhtyd toteuttamaan
eldmdssadn tata yhteistd ja jakama-
tonta "uuden Aadamin” ihmisyytta.
Tekija tiivistaa tutkielmansa ensim-
maisen osan seuraavasti: "kaikilla ih-
mispersoonilla on yksi ja sama ihmi-
syyden olemus, yksi ihmisyys, joka
saa meissd lukemattomissa ihmis-
persoonissa, miehissa ja naisissa, lu-
kemattoman madran erilaisia ilme-
nemismuotoja” (s. 37).

Tutkielmansa jalkimmaisessé
osassa Ojell selventdd Gregorioksen
ontologiaa jdsentdvaa luomaton/
luotu -erottelua ja osoittaa, miten
Gregorios onnistuu taman distink-
tion avulla kumoamaan platonis-
ta ontologiaa ratkaisevalla tavalla
strukturoivan intelligiibeli/sensiibe-
li -erottelun sulkemalla sen oman
distinktionsa sisdan. Tekija padsee
muotoilemaan tutkielman jalkim-
mdisen osan keskeisen teesin: "lh-
misyyden erityinen tehtdva on ruu-
miillisen olemassalonsa kautta tehda
hengellinen ja ndkyméaton todelli-
suus nakyvaksi aistein havaittavas-
sa materiaalisessa luomakunnas-
sa ja saattaa myos kaikki alempi
materiaalinen luonto hengellisista
siunauksista - - osalliseksi” (s. 44). Lo-
puksi Ojell tekee vield lyhyesti sel-
koa siitd, miten Nyssan piispa lukee
ja tulkitsee Laulujen laulua: tdman
rakkausrunoelman lukijan ei tarvit-
se haveligasti etsia tapoja, joilla han
korvaa sékeiden ruumiillisen kielen
hengelliselld. Ojellin artikkeli tarjo-
aa erinomaisen ndyton siita, miten
uusin tutkimus oikoo aikaisemman
tutkimuksen vaaristymia.

Samaa uusimpaan tutkimukseen
perustuvaa puheenvuoroa edus-
taa Timo Nisulan artikkeli. Tekija on



asettanut itselleen neljd tavoitet-
ta: Han pyrkii tekemaan selkoa sii-
td, mitd hyvaa kerrottavaa Augusti-
nuksella on ihmisruumiista. Han ha-
luaa muistuttaa meita siitd, etta ih-
misruumissa esiintyvat puutteet ja
lankeemuksen aiheuttamat kirotkin
heijastelevat jotakin ihmisen alkuti-
lan kauneudesta. Han kutsuu lukijaa
kontemploimaan “Jumalan lihaksi-
tulemista Marian ruumiissa”. Lopuk-
si han tarkastelee kysymysta ylos-
nousemusruumiin olemuksesta ja
identiteetista.

Nisula hdmmdstyttaa lukijansa
tehtdvanasetuksen kaikilla osa-alu-
eilla. Han osoittaa, miten Augusti-
nuksen mukaan ihmisruumiin kau-
neus ja sen erilaiset toiminnot an-
tavat vakuuttavan todistuksen siitd,
ettd funktionaalisesti hyvin jarjes-
tyneen ja toimivan ruumiin taka-
na vaikuttaa vield kauniimpi ja hie-
nosyisempi orgaani, mens. Ruumis
on merkki, joka viittaa ajattomaan
ja kauniimpaan todellisuuteen. Sto-
alaista perua oleva hégemonikon-
konseptio jésentdd myds Hippon
piispan teologista antropologiaa.
Ruumis on mielen palvelijatar; kun
se alistuu rationaalisen mielen hal-
lintaan, se toimii niin kuin sen pitda.

Tehdessaan selkoa siitd, mita Au-
gustinus sanoo langenneesta ja ka-
pinoivasta ihmisestd, Nisula saattaa
lukijansa jalleen hdmmennyksen ti-
laan. Kun lukija odottaa tyypillis-
td langenneen ihmisluonnon vaa-
ristyneisyytta korostavaa jeremia-
dia, han saakin kuulla, ettd konku-
piskenssi onkin Jumalan oikeuden-
mukaisuuden indikaatio. "Villeilla ja
kurittomilla haluillakin on kognitii-
vinen sisaltonsa, silld concupiscen-
tia carnalis — - on kuin orjaan lyoty
polttomerkki, joka aina muistuttaa
tatd omasta alkuperdstaan ja todel-
lisesta isannastaan” (s. 74). Tunnel-
ma tiivistyy entisestdan, kun tekija
padsee vastaamaan tehtdvanase-
tuksen kolmanteen kysymykseen
ja valottamaan Augustinuksen ope-
tusta Jumalansynnyttdjasta. Yhta
vaivattomasti kuin aikuinen Kristus
astuu lukittujen ovien lapi oppilait-

tensa silmien eteen taysin ruumiil-
lisena, vahingoittamatta "opetuslas-
ten huoneiston puisia ovia ja lukko-
ja sisaan tullessaan’, yhta vaivatto-
masti Jumalan Poika syntyy itinsa
ruumiista maailmaan (s. 76). Augus-
tinuksen ruumiin teologian yllatyk-
sellisyys kay ilmi myos siitd, miten
han l&hestyy ja kéasittelee ylosnou-
semusruumiin olemusta ja identi-
teettid koskevaa kysymysta. Han ni-
mittéin tarkastelee ylosnousemus-
ruumiin identiteetin ongelmaa teo-
dikean ndkdkulmasta. Nisulan mu-
kaan ruumiin yldsnousemuksen
teologia on Augustinukselle ensisi-
jaisesti lohdutuksen teologiaa. Luki-
ja arvioikoon itse, milla perusteella
hédn on tassa oikeassa.

My®s Emil Anton on asettanut it-
selleen monta tavoitetta: tarkastella
Lyonin piispa Irenaeuksen (n. 130-
200) ruumiin teologiaa sellaisena
kuin se ndyttdytyy hdnen kaste- ja
ehtoollisteologiansa valossa, luoda
katsaus siithen, miten Irenaeuksen
sakramenttioppia on lannen kir-
kon pirstoutumisen jalkeen tulkittu
ja millaisiin tuloksiin lrenaeus-tutki-
mus on tullut. Paavalilainen taivaal-
lisen ja maallisen ruumiin erottelu
(1. Kor. 15:40) jasentda Irenaeuksen
sakramenttiteologiaa niin ratkaise-
valla tavalla, ettd keskittyminen pel-
kdstadn tdman strukturoivan prin-
siipin eksplikaatioon olisi tarjonnut
tekijélle riittavasti aineksia rakentaa
artikkelistaan johdonmukaisesti ete-
neva ja janteva kokonaisuus. Koska
Irenaeus eli ja vaikutti aikana, jolloin
siirryttiin varhaiskatoliseen aikaan,
reformaation jalkeisessd tunnustus-
kuntien valisessa keskustelussa han
on joutunut myrskynsilméan: niin
katolinen kuin protestanttinenkin
osapuoli on hakenut tukea omalle
teologiselle positiolleen ja liturgisel-
le praksikselle Irenaeuksen kirjoituk-
sista. Kysymys Irenaeuksen tulkin-
nasta onkin ekumeenisesti sen ver-
ran vaativa aihe, ettéd sille olisi voinut
omistaa oman artikkelinsa. Lyonin
piispalle eivat tuottaneet pddnvai-
vaa reformaation jélkeisten tunnus-
tuskuntien erilaiset sakramentti-

teologiset tulkinnat ja korostukset,
vaan ne ryhmittymat, joiden piiris-
sa oppia ruumiin ylésnousemukses-
ta vieroksuttiin.

Joona Salminen ldhestyy antii-
kinaikaista ruumiin kulttuuria muis-
ta artikkeleista poikkeavasta nako-
kulmasta. Hanen tavoitteenaan on
valottaa varhaiskristillistd suhdetta
ruumiiseen ja ruumiillisuuteen fyy-
sisen harjoittelun perspektiivista. Té-
ma johtaa kirjoittajaa késittelemaan
myds urheilun ja filosofian valista
suhdetta. Monia hienoja ja kiinnos-
tavia yksityiskohtia sisaltavéssa tut-
kielmassaan Salminen tekee tarkko-
ja huomioita siitd, millainen jatkumo
ruumiillisen treenaamisen ja hen-
gellisen kilvoituseldaman vélilla val-
litsee. Kreikan klassisen kauden fi-
losofien juomingeista — joita Platon
loisteliaasti kuvaa Pidot-dialogissa —
johtaa tie gymnasiumiin. Mutta joh-
taako gymnasiumista suora tie luos-
tarikilvoitteiljan keljaan? Tekija va-
roittaa tekemadsta liilan suoraviivaisia
ja pitkalle meneviéd johtopaatoksia.
Eldman pystysuoralla akselilla kil-
voittelua (coram deo) ei voi suoraan
verrata horisontaalitasolla harjoitet-
tuun kilvoitteluun (coram homini-
bus) ja siksi on liian kapea-alalaista
tulkita kristillistd eldmaa vain urhei-
lutermein.

Dionysios Areopagitan teos De
ecclesiastica hierarchica (Kirkollises-
ta hierarkiasta) on kristillisen teolo-
gian ensimmadainen mystagogia eli
johdatus pyhéan liturgian salaisuuk-
siin. Pyhd liturgia on kolmivaihei-
nen via mystica. Tie kulkee kirkkosa-
lista kuorin kautta alttarille. Kirkko-
sali on puhdistumisen paikka (kat-
harsis), kuorista luettavat ja uskovia
sieluja valaisevat Pyhien kirjoitus-
ten sanat edustavat mystisen tien
illuminaation vaihetta (ellampsis).
Kaikki liturginen toiminta suuntau-
tuu kohti alttaria ja sen keskukses-
sa sijaitsevaa alttaripoytda. Yhteen-
tulemisen (synaxis) tarkoituksena on
saavuttaa yhteys (hendsis) eli kom-
muunio Kristuksen kautta Jumalaan.
Liturgianteologisessa tutkimuksessa
Maksimos Tunnustajan Mystagogia-
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teosta pidetddn yleensd Dionysi-
oksen teoksen ensimmadisend seli-
tysteoksena. Millaista osaa ruumis
nayttelee tassa yhteyden tavoitte-
lussa, sita Pekka Metso tarkastelee
artikkelissaan.

Metso aloittaa tutkielmansa
anekdootilla, joka erinomaisen hy-
vin paljastaa, miten ladketieteili-
jat ovat onnistuneet korvaamaan
perinteisen suomenkielisen sanan
"ruumis” kehittamalldan uudissanal-
la "keho”. Suomalaisen psykiatrian
pioneeri Martti Siirala yritti 1970-lu-
vulla taistella témén uudissanan va-
kiintumista vastaan, mutta huonol-
la menestykselld. Psykofyysisena ko-
konaisuutena ihminen on Siiralan
mielestd kehdosta hautaan ruumis,
ja han pitdd ihmisen ruumiillisuu-
teen viittaamista sanalla "keho” me-
disiinarien vdistoliikkeend, joka va-
pauttaa lddkarin kohtaamasta poti-
lasta psykofyysisena kokonaisuute-
na ja oikeuttaa hanet operoimaan
pelkdstddn potilaan kehon eli kehi-
kon tasolla. Vaikka Metsokin hairah-
tuu silloin talloin kayttdmaan tata
sanaa, voittopuolisesti han kuiten-
kin puhuu ihmisruumiista sen aidos-
sa ja humanistisessa merkityksessa.
Kirjoituksen sanoma ei jaa lukijalle
epaselvaksi: Jumalan palveleminen
ja pyhdan liturgiaan osallistuminen
ei ole mielensisadista tai puhuttele
vain élyllistd puolta. Liturgia on dy-
naamista toimintaa. Liturgian aisti-
set elementit, sanalla sanoen sen
ruumiillisuus, luo ja synnyttad yh-
teyttd siitékin huolimatta, ettd yh-
teyden lopulliseen tuntemiseen ja
kokemukseen sisaltyy aito apofaat-
tinen momentti.

Kokoomateoksen péaattaa Ter-
tullianuksen rukouksen teologiaa
kdsittelevd Anni Maria Laaton ar-
tikkeli. Se ei kuulunut muiden tés-
sa teoksessa julkaistujen esitel-
mien tavoin 2013 pidettyyn tou-
kokuiseen symposiumiin. Laaton
tutkielmaan sisaltyy muutamia ai-
heita, jotka kdyvat yksiin ruumiilli-
suuden teeman kanssa. Erityisesti
artikkelin viimeiseen, rukouksen ta-
poja ja kdytantoja kasittelevaan lu-

kuun siséltyy paljon sellaista, joka
sivuaa muissa artikkeleissa kasitel-
tyja aiheita.

Loppuarviona todettakoon lyhy-
esti, ettd Suomen patristisen seuran
ensimmadinen julkaisu avaa tyylik-
kaasti julkaisusarjan, vaikkakin tasol-
taan hieman epatasaisesti.

PAULI ANNALA,
DOS., PORLAMMI

WILFRIED HARTMANN &
KENNETH PENNINGTON
(ED.)

The History of Byzantine
and Eastern Canon Law to
1500. History of Medieval
Canon Law 4. Washington,
D.C: The Catholic University
of America Press 2012.
356s.

Professorit Wilfried Hartmann ja
Kenneth Pennington ovat toteut-
taneet projektin, jossa he ovat ke-
ranneet tietoa keskiaikaisen kanoni-
sen oikeuden historiasta ja lahteista
englanninkieliseksi kirjasarjaksi. Se
on teko, jota alan tutkijat ovat odot-
taneet jo kauan. Sarjan kahdeksas
kirja ei kasittele muiden sarjan teos-
ten tavoin lantistd kanonista oikeut-
ta vaan bysanttilaista ja itdisen kir-
kon oikeutta 1500-luvulle tultaessa.
Téstékin syystd kirjaa voi pitda ainut-
laatuisena, silld tdhan saakka vastaa-
vanlaisia teoksia on ilmestynyt va-
han ja paaasiassa kreikaksi tai erilli-
sind artikkeleina.

Kirjan perusideana on ollut koota
jokainen itdiseen kanoniseen oikeu-
teen liittyva tapaus tai ilmi¢ omaksi
osakseen, johon sisaltyy ldhdeluet-
telo ja lista térkeimmistd tutkimuk-
sista. Kustakin osa-alueesta tarjotaan
liséksi kattava tiivistelma. Kirja koos-
tuu viidesta kappaleesta, kirjoittaja-
kunta neljdstd asiantuntijasta: Susan

Wessel toimii professorina The Cat-
holic University of Americassa, pro-
fessori Heinz Ohme Berliinin Hum-
boldt-yliopiston teologisessa tiede-
kunnassa, emeritusprofessori Spyros
Troianos Ateenan yliopiston teolo-
gisessa tiedekunnassa ja professori
Hubert Kaufhold Ludwig-Maximili-
ans yliopiston Leopold-Wenger ins-
tituutissa Minchenissa. Tamé kirja-
arvostelu keskittyy professori Spyros
Troianoksen lukuun "Byzantine Ca-
non Law from the Twelfth to the Fif-
teenth Centuries”.

Kun puhutaan kanonisesta oi-
keudesta ortodoksisessa maailmas-
sa, on ensiksi todettava, ettei kirkon
kanoneita ole samalla tavoin syste-
maattisesti kodifioitu kuten katoli-
sissa kirkoissa. Ortodoksisen kirkon
kanonit ovat ndin ollen suurimmaksi
osakseen aikakausiensa luomuksia,
ryhma moninaisia hengellisid ja kdy-
tannollisid saantoja, jotka velvoitta-
vat niin kirkkoa kuin sen jdsenid. Ta-
man ldhtdkohdan huomioiden Spy-
ros Troianos luo harvinaisen selkedn
kuvan tdhan monitasoiseen ja epa-
jarjestelmaélliseen sdantodjen viidak-
koon ja sen historiaan. Ortodoksisen
kirkon jdsenid yhteisesti ja yksildta-
solla velvoittavat sdddokset séaddet-
tiin viimeksi seitsemdnnessa eku-
meenisessa kirkolliskokouksessa Ni-
keassa ja Konstantinopolissa vuon-
na 787, kun taas vuosille 1100-1400
ajoittuvat pddsaantoisesti kanoni-
en kommentaattoreiden tuotok-
set sekd bysanttilaisten patriarkko-
jen ja piispojen ohjesdannét. Troia-
noksen tarkasteleman kolmensadan
vuoden ajanjaksosta juuri 1100-lu-
kua voi pitdd kirkko-oikeudellises-
ti antoisimpana, silld hermeneuttis-
oikeudellisesta filologiasta nousee
tuolta ajalta esiin kolme merkitta-
vaa nimea: loannis Zonaras, Aleksios
Aristenos ja Theodoros Balsamon.

Zonaraksen ura alkoi Bysantin
hovissa, jossa han toimi korkeim-
man oikeuden sekd hovin sihteeri-
en esimienend. Mybhemméssa eld-
manvaiheessa han vetdytyi luosta-
riin, jossa han aloitti hermeneuttisen
tydn kanonien parissa. Apostolien



