MIKAEL LINDFELT

Att leva med varlden som Guds

Idrottens fenomenologiska lekfullhet

som resurs for teologins verklighet

IDROTTENS POTENTIAL —
EN UTGANGSPUNKT

The sports we watch and play help orient us in the world;
they furnish templates for how we should relate to and feel
about one another. Sports hold captive our imaginations
and interpret for us what it means to be successful, de-

voted, and fair.!

Citatet ur Shirl . Hoffmans senaste bok Good Game:
Christianity and the Culture of Sports (2010) ger en
intressant utgangspunkt att reflektera 6ver idrottens
roll i var samtid och dess eventuella religiosa as-
pekter. Hoffman gér namligen gallande att modern
idrott kan fungera si att den mojliggor en vidare
tolkning av véra liv dn det som enbart innefattas i en
enskild idrotts kulturella inramning. I detta sdtt att
sla an grundtonen i ett idrottsteologiskt resonemang
finns stora likheter med hur man i den nordiska
teologiska livsaskadningsforskningen beskriver en
livsaskadning. Ett representativt exempel ar mahén-
da tillrdckligt belysande. I den livsaskadningsdefini-
tion som den finldndska teologen Tage Kurtén har
till grund fér sina omfattande livsaskadningsstudier
och reflektioner fastslés att:
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Med livsaskadning avser jag det sprékliga uttrycket for
(den vuxna) ménniskans grundlaggande stt att orientera
sigi tillvaron. Livsaskadningen beror dirfor forestallning-
ar, attityder, varderingar och handlingssitt férknippade
med denna grundlidggande orientering. Uttrycket kan
inbegripa en religios livsforstaelse lika val som en icke-
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religios.

Liksom hos Hoffman tas utgangspunkten hos Kur-
tén i minniskans behov av att kunna orientera sig
i tillvaron, och i ljuset av Kurténs livsaskadnings-
definition skulle Hoffman hogst troligt acceptera
tanken pd idrottens livsaskadningspotential. Idrott
kan fungera som en livsaskadning, det vill siga ge
riktlinjer for vad en manniska kan uppfatta som vik-
tigt utifran hur man uppfattar terringen i det som
kallas livet och tillvaron.’ En sadan position ar tim-
ligen kongruent med den internationella olympiska
rorelsens ideologiska grunddokument, i vilken det
fastslas att

Olympism is a philosophy of life, exalting and combining
in a balanced whole the qualities of body, will and mind.
— — The goal of Olympism is to place sport at the service

of the harmonious development of man, with a view to



promoting a peaceful society concerned with the preser-

vation of human dignity.4

Frégan blir narmast hur idrott kan tdnkas ha denna
potential. Ar det inte att dverdriva idrottens betydel-
se, att missforstd dess tinkta seriositet? Ar inte idrott
ndrmast besldktat med lekens och lekfullhetens
“oskyldighet” och icke-seriositet? I denna artikel vill
jag behandla fragor som ber6r idrottens livsaskad-
ningspotential, men jag kommer ocksa att anligga
ett distinkt teologiskt-konstruktivt perspektiv som
anknyter till frigan om idrottens fenomenologi kan
uppfattas som en resurs for att konstruktivt gestalta
och aktualisera praxis-driven kreativitet som en
central teologisk dimension. Genom att utga fran
idrott som en samtida kulturell praxis kommer jag
dérfor att aktualisera tanken pa en teologisk-litur-
gisk blick som en praxis som bidrar till méjligheten
att se varlden som Guds vérld. For detta syfte fors ett
resonemang som inter-relaterar begrepp som lek,
blick (och perspektiv), praxis och skapad verklighet.
Ansatsen dr primart systematisk teologisk.

KAN IDROTT SAGA NAGOT VIKTIGT?

Filosofen David Best har ett intressant resonemang.
Han jamfo6r idrott med konst och fastslir att en
avgorande skillnad ar att konst kan vara ett sitt att
uttrycka uppfattningar om olika livsfragor medan
idrottens uttrycksformer inte dr limpade for nagot
sddant. Best skriver:

my own formulation is that any art form, properly so-
called, must at least allow for the possibility of the expres-
sion of a conception of life issues, such as contemporary
moral, social and political problems. - — For whereas
sport can be a subject of art, art could not be the subject of
sport. Indeed, the very notion of a subject of sport makes
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no sense.

Bests avslutande formulering att idrott inte kan
ha nagot “"tema” eller "imne” utover sig sjdlv dr en
beskrivande karaktaristik av idrott. P4 ett plan har
Best ratt. Idrottens lekfullhet kan inte uttrycka na-
got annat dn det som dr mojligt inom leken eller
idrotten. Att spela fotboll 4r att spela fotboll, inte att
ta politisk eller moralisk stillning eller uttrycka en

livshallning. Resonemanget sa langt aterspeglar ett
numera klassiskt sétt att uttrycka lekens grundidé. I
Homo Ludens (1950) sammanfattar Johan Huizinga
sina reflektioner med att sdga:

For att sammanfatta den formella karaktaristiken for lek
kan man séga att den &r en fri aktivitet som helt medvetet
befinner sig utanfor det “normala” livet som nagot “icke
seriost”, men som samtidigt upptar deltagaren intensivt
och totalt. Det dr en verksamhet som inte dr knutet till
materiella fordelar, och ingen vinst kan nas genom att
delta i leken. Den fortgar utifrin dess egna granser for tid
och plats och utifran bestdmda regler och pa ett organi-

serat sitt.’

Salangt dr tanken helt i linje med Bests resonemang.
Men taget som helhet dr Huizingas formuleringar
lika tréffsdkra som totalt naiva, sdrskilt om de
overfors pd modern idrott generellt och elitidrott
specifikt. Det direkt naiva bestar i att det inte finns
nagon idrott som helt skulle sakna brukspotential
eller externa betydelser. Idrott har - for att uttrycka
det nagot tillspetsat — helt enkelt inte organiserats
av eller for barn. Kontrasten ligger i att barnets
blick for leken &r den deltagandes och engagerades
blick, medan tanken pé det totalt naiva i denna blick
bestar i den betraktandes blick, den blick som ger
leken och idrotten en eller flera externa meningsdi-
mensioner. Den idrott vi kdnner till ar alltid mojlig
ett trovardigt forankra i en extern blick, det vill siga
den ér alltid inbdddad i samtida kulturella forstéel-
ser. Idrott dr alltid tolkad, férkroppsligad och socio-
kulturellt anvind.

Den nyanserade forstaelsen dr lyhord for att tva
blickar eller perspektiv kan moétas — samtidigt. Ett
foraldraperspektiv pa barns intensiva lekande kan

1  Hoffman 2010, 13.

2 Kurtén 1995, 19.

3 Den nordiska teologiska livsaskadningsforskningens
dagsléage aterspeglas bade mangsidigt och innehallsrikt i
den nyligen utgivna antologin Brakenhielm, Essunger &
Westerlund 2013.

4 Olympic Charter: Fundamental Principles of Olympism $
1-2

5 Best1978,117, 122.

6  Huizinga 1950/1980, 6; min egen &versittning.
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handla om att lyfta fram hur nyttigt, fostrande och
larorikt det dr att barnen leker bra samtidigt som
just det perspektivet dr fullstandigt irrelevant for
barnen. De leker helt enkelt for att det dr roligt. Le-
ken dr lekens grund, idé och malsdttning. Att leka
eller att spela r ett sdtt att vara och leva. Leken (eller
idrotten) har i sin rena onyttighet ingenting att siga
utanfor sin varld. Den ér autotelisk. Barnen leker
och spelar — de lever i sin virld, men aktiviteten
sdger ingenting. Foraldrarna som ger sina kommen-
tarer dr fran forsta borjan placerade utanfor sjilva
aktiviteten och de sédger nagonting.

Det dr utifran detta senare perspektiv vi pa ett
begripligt sétt kan och ska tala om idrottens varde
och betydelse, ocksa i ett potentiellt livsaskadnings-
relevant perspektiv. Medan idrottens interna syfte dr
godtyckligt - att géra mal, att hoppa hogt eller att
vinna den sista poangen — och motivet for ett genu-
int och djup engagemang ér begripligt utifran att det
till exempel ér roligt, kan idrottens sociokulturella
betydelser alltid saval uppskattas, bedomas, kriti-
seras som diskuteras, prisas och forlojligas — och
standigt ny-tolkas. George Santayana paminner oss
om, med en viss skillnad fran Best att “sports pos-
sible uses are incidental like those of the fine arts,
religion, or friendship”’

I det foljande foljer jag dessa tva samtidiga blick-
ar — den interna, deltagande och lekfulla blicken a
ena sidan och den externa, betraktande och ibruk-
tagande blicken 4 andra sidan. Jag inleder med den
senare.

IDROTTENS RELIGIOSA FRANVARO

Vissa socio-kulturella perspektiv kring idrott har
linge varit dominerande, exempelvis pedagogisk-
fostrande, nationalistiska, estetiska, hilsobeto-
nande och moraliska perspektiv, men dessa ér inte
nodvindiga utifrdn idrotten sjilv. De flesta av dessa
tolkningsperspektiv kan sédgas ha haft en samhalls-
legitimerande funktion, sdrskilt angelaget under
storre delen av det forra drhundradet. Négra av
dessa tolkningsperspektiv har 6verlevt in i var sam-
tid, men modifierats lings vigen samtidigt som nya
tillkommit. Ett belysande exempel pa helhetsbilden
finns i en bok om idrottens betydelse for turism och
sé kallad city-markering. Karin Book och Bo Carls-
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son sammanfattar den moderna idrottens breda
samhillsrelevans pé foljande sitt:

Idrott tillmits allt storre betydelse, savil for samhallet
som for enskilda individer genom att bland annat bidra
till att forbattra folkhdlsan och den enskildes vilbefin-
nande. Idrotten har dessutom ett spannings- och under-
hallningsvarde. Idrott och fysisk aktivitet antas vidare 6ka
individers sjalvfortroende och integrera grupper i sam-
hillet. Man brukar dven betona idrotten och dess regler
som en arena for moralisk daning. Dessutom forvintas
idrott skapa politisk image och stéirka stiders varumarke,
turism och dess tillvixt. Idrott har, ddrutéver, allt mer
kommit att anvéndas som ett verktyg i utvecklingsldnder,

bland annat i kampen mot HIV och ohilsa.®

Idrott forefaller alltsd kunna anvédndas i marknads-
foring och synliggorande av ett antal grundvirden
som hilsa, spanning, vélbefinnande, sjalvfortro-
ende, gemenskap och liknande, aktiviteter som
integration, underhallning, moralisk fostran, tu-
rism och liknande och “produkter” som artefakter,
varumdrken, happenings, stider, regioner, linder,
politiska positioneringar och sa vidare. I detta per-
spektiv blir det klart att David Bests resonemang ar
valdigt snavt.

De tolkningsperspektiv som hittills ndmnts in-
kluderar inte religiosa aspekter. Idrott tinks vara an-
vandbart till att “produktifiera” en hel del andra kul-
turella och kommersiella saker och hindelser, men
ide flesta liknande texter om idrottens samhaélleliga
nytta eller brukbarhet dr och forblir sambandet mel-
lan idrott och religion osynliggjort. Mahanda spelar
en allmén sekularisering hér in, men 6verlag tycks
en sddan majlighet inte rdknas som ett seriost alter-
nativ. Att sd tycks vara fallet ar lika férvanande som
tidstypisk. En rad med olikartade jakttagelser racker
val for att ringa in denna anomali.

Det ar taimligen enkelt att peka ut hur den
idrottskulturella kontexten dras till att flirta med
religiésa symboler, ett religiost sprak och ett enga-
gemang som man gérna tillskriver religios dignitet.
I den idrottskulturella virlden finns vissa formali-
serade riter och ritualer, vissa gemensamma tros-
yttringar, vissa avskilda, fér oss vanliga dodliga
ouppnébara ledande skikt, dér visioner utmalas,



vissa helgon som lever ut idrottens ideal, vissa stjér-
nor som avgudas och beundras, vissa helgedomar,
dér sporten utovas, och andra omhuldade rum, dir
heliga troféer och reliker samlas, stills ut och be-
undras.’

Manga utdvare av sarskilt extrem- eller uthal-
lighetsidrotter anvander sig dessutom relativt ofta
av religios vokabulér for att beskriva sina erfaren-
heter." Idrottsutdvningen kan fora med sig kinslor
av att befinna sig utanfor sig sjilv, av att leva under
enorma naturkrafter utan mojlighet att paverka
héndelseforloppet och av att transcendera sina egna
begrasningar eller kdnslor som i den upplevdas
forestallningsvirld berdr tillvarons mystiska och
transcendenta dimensioner."

Dirtill kan man ldgga att enskilda idrottare bade
skapar och aterskapar idrottens rituella varld i sjdlva
forhallningssittet till sitt idrottande. Enskilda idrot-
tare och handelser betraktas néstintill som ododliga
och beskrivs med religiost sprak som magiska eller
under. Den svenska idrottsjournalistiken drar sig
inte frén att exempelvis omtala Zlatan som fralsaren
eller hans bedrifter som frilsningsskapande.'”

Pa motsvarande sitt kan man uppmiarksamma
askddarnas engagemang. Sarskilt i de stora publik-
sporterna med utvecklade fan-kulturer kan man vl
beskriva det som sker i form av kinsloyttringar, atti-
tyder och handlingsmonster som passion, fanatism,
hédngivenhet, lojalitet, gemenskap, samhorighet,
offervilja som tar sig uttryck i rituella beteenden,
hyllningssanger, heliga foremal och liknande. Man
kan uppenbarligen ockséd (som askadare och fan)
dlska sitt eget fotbollslag. Den svenska forfattaren
och debattoren Marcus Birro dr numera lika kdnd
for sin kérlek till italiensk fotboll och fotbollslaget
AS Roma som for sin kirlek till Gud. Kénslorna,
passionen och spraket flyter samman, den religiosa
undertonen skimrar till och tar konkret gestalt nar
han talar om sin passion for fotboll:

Jag vet inte om négon - - forstér ett enda gram av min
karlek till italiensk fotboll. Jag kan inte begdra det av na-
gon. Men jag kan begira det av mig sjalv, att jag alltid &r
ett karl for detta vackra ljus och att jag alltid efter bésta
formaga beritta (sic!) exakt vilket mirakel som il calcio

. .13
vacker i mig.

Lite tidigare har han forklarat hur han forstar kar-
leken” Den “kommer utan tvang’, fastslar han och
fortsétter: "Ndr man élskar sa lar man sig via hjartat
och sedan fyller man p4, som av ljus, och blir ett ly-
sande vittne i virlden just for det man brinner for”.

IDROTT SOM SEKULAR RELIGION

Att idrott far en livsaskadningsrelevant funktion
med bruk av religios vokabulér bildar en anmérk-
ningsvérd kontrast till att detta slags perspektiv ar
osynliggjord pa en mer eller mindre officiell bety-
delseniva. Framfor allt forefaller det livsdskadnings-
relevanta perspektivet vara hur relevant som helst i
samband med seriost engagemang i idrotten. Man
kunde séga att ett sekulariserande perspektiv gor
sig géllande pa den forra nivan, medan distinktio-
nen mellan det religiésa och det sekuldra i sin tur
béde 6verskrids och omintetgors i ett engagemang-
perspektiv.

Detta giller atminstone i ett funktionellt avse-
ende. En konstupplevelse kan fa religios betydelse
for en modern miénniska, en soluppging fran en
bergstopp likasa. En idrottserfarenhet har, liksom
andra slags fysiska eller kulturella erfarenheter som
till exempel turism,"* sjilvfallet ocksa d4 denna po-
tentialitet. Den amerikanska teologen William T.
Cavanaugh forklarar detta med att den offentliga re-
ligiosa tillbedjan som i véstvirlden tidigare forknip-
pats med kristen tro numera har “largely migrated
to a new realm”."”

Denna mix eller transformation blir &nnu mera
intrikat ndr man inser att religiosa inslag rent his-
toriskt och ideologiskt dr inbyggd i den moderna
elitidrottens fundament. I ett tal daterat den 6 mars

7  Citerad genom Hoffman 2010, 167.

8 Book & Carlsson 2008, 7.

9  Hervieu-Léger 2000, 53-54.

10 Dahl 2008, 37-38.

11 Hervieu-Léger 2000, 53-54.

12 Peder Thalén gor en intressant analys av dessa slags ten-
denser i en nyligen publicerad artikel *Zlatan fralsaren”.
Se hirtill Thalén 2014.

13 Birro i Club Calcio-blogg 9.4.2014, www.fotbollskanalen.
se.

14 Cavanaugh 2011, 76-77.

15 Cavanaugh 2011, 1.
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1929 fastslar den franska baronen Pierre de Cou-
bertin, den moderna olympiska rorelsens upphovs-
man, att ”(l)ike ancient athletics, modern athletics
is a religion, a belief, a passionate movement of the
spirit” '

Pastaendet dr troligen forbryllande for manga.
De Coubertin var en bildad man. Det handlar alltsa
inte om négot missférstand. Mojligen var han allt-
for idealistisk for att ldmna sina religiosa kdnslor
utanfor sitt passionerade, visiondra engagemang for
den spirande internationella idrottsrorelsen, men
han var varken opportunistisk eller redlést spontan.
Ser man ndrmare pa de Coubertins ideologiska ut-
talanden om idrott ar det helt klart att han faktiskt
tanker sig idrott som en religion, men narmast som
en alternativ sekuldr humanitetsreligion.'"” T ett tal
han holl infor de 6kdnda olympiska spelen i Berlin
1936 gar han narmare in p4 sin olympiska vision:

The primary, fundamental characteristic of ancient
Olympism, and of modern Olympism as well, is that it is a
religion. By chiseling his body through exercise as a sculp-
tor does a statue, the ancient athlete “honored the gods”
In doing likewise, the modern athlete honors his country,
his race and his flag. Therefore, I believe that I was right
to restore, from the very beginning of modern Olympism,
as a religious sentiment transformed and expanded by
internationalism and democracy that are distinguishing

features of our day.18

Att byta ut de antika olympiska spelens vordnad for
gudsbilderna var for de Coubertin en nédvindig
modernisering av de olympiska spelen, en moderni-
sering som enligt honom inte var sérskilt kravande:
“such ‘modernization’ is so obviously appropriate
that there is no need to dwell on the matter”"”

Hans sjédlvklara uppfattning om religion ar bade
talande och samtidstypisk. Religion i allménhet
och traditionella religiosa forestillningar i syn-
nerhet tillhorde i hans datida socialdarwinistiska
paradigm ett stadium i ménsklighetens utveckling
som utan tvekan kunde anses vara passé. Hans egen
upptéckt av spanningen mellan tillhorigheten till en
nationalstat och arrangemang som f6r samman in-
divider fran olika sadana tillhorigheter till en enad
mansklighet pekade i riktning mot ndgot som ocksa
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for en sekuldr rendssanshumanist, som i upplys-
ningstdnkandets moralpedagogiska kélvatten sokte
storre tyngd for sitt utvecklingsprojekt, framstod
som nagot heligt. Den vigen gér via upphojandet
av den nationella flaggan till symbol for den nya
varldsordningen:

To achieve these goals in our secular age, only one religion
was open to us. The national flag, the symbol of modern
patriotism being raised on the pole of victory to honor the
winning athlete - that was what would keep the faith alive

at the newly rekindled hearth.*

Aven om de Coubertins formuleringar inte ir
pinfarska ar det helt klart att sjdlva tankegangen
sedimenterats i den internationella idrotts- och
tavlingskulturens néstintill givna inramningar.
Den symbolik som manifesteras i nationsflaggans
och nationalhymnens centrala roll vid uppmark-
sammandet av segrarens triumf och den nationella
identifikationsresurs som denna medaljceremoni
hédrbargerar ter sig idag lika sjdlvklar som Pippi
Langstrumps styrka. I bakgrunden finns en logik
av representativitet som ofta lamnas utanfor den
kritiska tanken. Det handlar om en logik, dir bade
tavlingen, matchen och askadarnas engagemang ut-
gér fran former for en given identifikationsprocess
som bygger pa motsittningar (vi-de) och potenti-
ella konflikter (vi-de som riskerar att eskalera till
hat och vald) som bor uppritthallas, om an helst i
fredliga former.

Helhetsbilden blir komplex. Fragan ar hur man
ska hantera den. Vill man halla fast vid ett moder-
nistiskt upplysningsperspektiv som sysslat med
at- och sirskiljning' genom att sektorisera tillvaron
ligger det nira till hands att forsoka peka pa och
aktivt uppratthalla gransen mellan det religiésa och
det sekuldra. I ett sédant perspektiv framstar beto-
nandet av idrottens religidsa dimensioner som ett
seriost missforstand, exempelvis uttryckt med Shirl
J. Hoffmans ord:

To suggest, however, that sport possess salvational power
or that they embody anything other than a dimly reflected
glory runs the risk of humanizing the sacred, gutting it

of its autonomy, and reducing it to merely a projection of



human aspirations. Not only this, it threatens to burden a
fascinating human experience - made the more fascinat-
ing for the freedom and the lightness of spirit it entails -

with some weighty cosmic baggage.22

For Hoffman innebdr sammanblandningen av
idrott och religion att bdda mister sin egenart. Den
idrottsliga erfarenheten blir inte béttre forklarad,
forstadd eller praktiserad genom att anvianda sig av
religiosa kategorier, snarare tvartom. For honom
blir det darfor helt naturligt att fraga sig varfér man
ska blanda samman tv4 helt olika slags fenomen.”

ATTTEOLOGISKT OPPNA
TOLKNINGSHORISONTEN

Om man dédremot ar beredd att 6verge den ét- och
sarskiljande indelning som aktualiseras med ett
traditionellt sekulariseringsresonemang och tar
nagra steg in i den postsekulédra diskursen 6ppnar
sig andra alternativ. For exempelvis William T. Ca-
vanaugh dr det inte alls frimmande att tédnka sig
idrott och religion eller religids tro som likartade
fenomen, men betraktade frén ett perspektiv dar
man utgdr fran att de tillhandahéller olika sitt att
skapa en vision om ett gott liv och rikta véra grund-
liggande begir. Hans egen bild utmalas med ett li-
turgiskt grepp som formar gora réttvisa at idrottens
symbolladdade virld samtidigt som bilden dr djupt
forankrad i en teologisk-kyrklig tradition. Att idrot-
tens grundldggande “ontologi” forvandlar tidens
och rummets dimensioner till spel- och tavlingstid
respektive spelplan och arena dr for Cavanaugh en
viktig utgdngspunkt for att forsta dess samband
med religion. Idrotten har, menar han, en egen li-
turgi som skapar och uppritthaller den verklighet
som det seridsa deltagandet i idrotten forutsatter.
Den liturgin kan forstas som en konkurrent till en
religios liturgi. Det handlar om att gestalta en vision
av tillvaron:

In ascending we are able to gain enough height, as it were,
to see the world as a whole. In the liturgy we are able to see
the world, and imagine it as it really is, which is to say, as
it will be and already is in the eyes of God. - - The Chris-
tian liturgy unfolds a different imagination of space and

.24
time.

Cavanaughs uppldgg ar intressant. Den har vissa
likheter med den tidiga kyrkans sitt att ta avstind
fran de datida publika spektakel i romarriket genom
att hdnvisa till avgudadyrkan, dven om man ocksa
tog avstdnd frdn den brutala och véldsbenégna fa-
natism som omgav spektaklen.*

Argumentet om idrottens alternativa liturgi,
aven om det hos Cavanaugh pressas i explicit rikt-
ning mot avgudadyrkan, visar med klarhet hur for-
vriangt det blir nir de Coubertin i sina religiosa vi-
sioner vill placera en nationalistisk agenda pa guds-
tronen. Aven om idrotten, sirskilt den olympiska
rorelsens idrott, kan ségas vara ett led i en fredsori-
enterad utveckling, byggs konkurrensspanningen
och organisationsformen pa nationstillhorighetens
primat. I praktiken utgér denna modell fran ett re-
presentativt landslagstinkande, det vill siga att en
individ utifran nationstillhorighet representerar sitt
land i exempelvis en internationell tavling. Model-
len bygger i grunden pé geografiska koordinater
och ar darfor inte enbart tillimpad pa nationell niva
utan stralar ner i lokala miljoer. En idrottare i den
lokala foreningen tavlar mot andra lokala foren-
ingar, gar vidare till distriktsnivd och darifran till
nationell niva for att tavla pa en internationell niva.
Men allt bygger pa en organisationsmodell som ut-
gar fran geografisk representativitet. Ocksa pa den
hogsta internationella nivan, olympiska spel eller
varldsmaisterskap i ndgon idrott, dr utgdngspunkten
densamma som pa lokal niva: geografisk represen-
tativitet. Hittills har den globala idrottskulturen inte
gett nagra andra alternativa organisationsformer till
den geografiskt baserade inramningen dn kommer-
siella inramningar. I de idrotter som genomgiétt en
professionaliseringsutveckling bryts dessa ramar pa

16 De Coubertin 2000 (1929), 576.

17 Lindfelt 2006, 64-78.

18 De Coubertin 2000 (1935), 580.

19 De Coubertin 2000 (1910), 597.

20 De Coubertin 2000 (1929), 573.

21 Se hartill till exempel Bruna Latours klargérande karak-
teristik av moderniteten i Latour 1993, 10-12.

22 Hoffman 1992a, 158.

23 Hoffman 1992b, 133.

24 Cavanaugh 2011, 120-121.

25 Hoffman 2010, 36-40.
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kommersiella grunder. Diér ar det inte langre geo-
grafiska koordinater som utgor den avgérande or-
ganisatoriska utgangspunkten, utan allt frén junior-
satsningar i sdrskilda akademier, klubbverksambhet,
stall- och teamverksamhet pa vuxen elitniva byggs
pa kommersiella villkor.*®

Vi ér pa sitt och vis samtidigt tillbaka i mitt inle-
dande citat av Hoffman och den teologiska uppfolj-
ningen hos Kurtén genom betonandet av att en livs-
askddning kan forstas som en orienteringskapacitet.
Poéngen hos Hoffman dr att idrott kan ge modeller
for oss att orientera oss i tillvaron. Orienteringsmeta-
foren ér kanske inte den mest lyckade i ssmmanhang-
et, eftersom den kan forstas pa olika sitt.”” Tanken
att orientera sig i tillvaron utgar fran att tillvaron ar
kind, erkdnd och accepterad. Man vet sa att siga vad
man utgdr fran ndr man inriktar sig p4 att hitta sin
riktning i terrdngen (tillvaron). Tillvaron &r vad den
ar, nu giller det att veta hur man ska navigera i den
med hjélp av den karta man har till sitt férfogande.

Cavanaughs podng med att utga fran begreppet
“liturgi” handlar - som jag laser honom - emellertid
inte om att ha en karta som “oskyldigt” aterspeglar
verkligheten och som ddrmed hjdlper till att navi-
gera i den. Snarare utgar hans resonemang fran att
man kan anlidgga olika blickar eller perspektiv pa
tillvarons myller. Beroende pa perspektivet framtra-
der olika slags verkligheter. Blicken dr dirmed inte
“oskyldig” i betydelsen neutral, utan en blick som i
en bestimd mening skapar vad den ser. Varje blick,
det vill séga varje satt att uppfatta ndgot som nagot,
ar alltid, som den svenska teologen Ola Sigurdson
framhaller, bade aktivt s6kande och strukturerad av
olika kunskaper, 6vertygelser, begir, sprak, hand-
lingsmonster och sociala, institutionella inram-
ningar. Varje blick 4r med andra ord kontextuellt
situerad och socialt férankrad liksom det som ses
alltid ar kontextuellt betingat.*®

Den kristna trons liturgiska blick innebér dar-
med att genom liturgisk praxis 6va sig i att anligga
en sirskilt blick eller ett bestimt perspektiv - ett
evighetsperspektiv — pa tillvaron, varmed sjilva
blicken gor tillvaron annorlunda i jamférelse med
en annan blick som uppévats av andra slags prakti-
ker. Detta att "anldgga en blick eller ett perspektiv”
ska inte enbart forstas som en visuell kategori, utan
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om en instéllning, ett forhéllningssatt och en dartill
knuten beredskap att handla och tanka pa ett be-
stimt sdtt — samt ett sétt att skapa, uppritta och inga
en gemenskap. Med andra ord &r ”liturgi” i denna
mening en gemenskapspraktik. En “liturgi” ar med
Alexander Schmeemanns numera klassiska defini-
tion “an action by which a group of people become
something corporately which they had not as a mere
collection of individuals — a whole greater than the
sum of its parts”?’

Likheten till lek och idrott finns i valet av denna
perspektiverande blick och den praktik som fol-
jer med den blicken. Att férsta nagot som lek eller
idrott handlar om att uppmiarksamma vad som
anger granserna for den verklighet som skapas ge-
nom att just betrakta ndgot som lek eller idrott. I
ett fenomenologiskt perspektiv finns ingen firdig
verklighet som ér idrottens verklighet, utan den de-
finieras genom de regler som anger verksamhetens
grund. Man viljer att ga med i en bestimd mansklig
verksamhet samtidigt som man genom detta val
forbinder sig vid den verklighet som definieras av
de 6verenskomna reglerna. Leker man kurragdmma
eller spelar fotboll, dr det reglerna for respektive spel
som gor exempelvis grasmattan till plan, traden till
stolpar, spelarnas rorelser till anfallsspel eller for-
svarsspel, bollens rorelser till mal eller inkast eller
séttet att forhalla sig till matchen omdefinierar tiden
till matchtid, en tid som inleds och avslutas. Ingen-
ting i dessa handelser ar sjilvtolkande.”

Den liturgiska blicken kan sdgas fungera pa
motsvarande sdtt: den gor vérlden till Guds varld.
Dir idrotten gor vérlden till en arena for idrottslig
praktik, gor den liturgiska blicken vdrlden till Guds.
Liksom idrottens liturgi skapar gemenskaper som
hyllar idrottens hjaltar skapar kyrkans liturgier
kristna manniskor som strivar efter att se virlden
som Guds virld. Dirmed handlar det inte om att
jamfora dessa varldar rakt av eller att betrakta idrott
som en bristfallig religion i och med att den saknar
vissa centrala religiosa forestdllningar. Forestall-
ningar om skapelse och eskatologi 4r med andra ord
inte fristiende moment som laggs bredvid andra
moment i verkligheten, utan internt sammanbund-
na med den kristna trons narrativ, ddr vérlden blir
betraktad som Guds virld.



Nér jag fort resonemanget till denna punkt har
jag samtidigt langs vagen, ndstan obemarkt, gatt fran
den betraktande, externa bruksorienterade blicken
(fordldrarnas blick) till den engagerade deltagarens
interna blick (barnets blick). Denna 6vergang ér helt
medveten. Den utgar indirekt fran en kritik av att
fora in komparativa perspektiv pa idrott och nagot
livsaskadningsmassigt relevant eller religiost pa ett
externt betraktande plan. Den andra sidan av det
myntet dr att sdga att det dr i den engagerade blick-
ens perspektiv jag bygger in den teologiska resursen.

Fragan om idrott som en teologisk resurs kom-
mer ddrmed i ett annat ljus. Man kan da rikta upp-
marksamheten mot om “the possibility that human
experience of sport can have religious significance,
manifesting the reality of God and of humanness
in a way that ordinary life usually does not”*' Upp-
mirksamheten riktas d& mot frigan om idrottens
specifika “erfarenhetssprdk” kan vara en teologisk
resurs.

En sadan potential har jag ovan ringat in, ndm-
ligen likheterna i “skapandet av verkligheter” som
béde idrottslekens och liturgins engagerande blick
aktualiserar. Min argumentering i denna artikel har
inte storre ambitioner 4n att ringa in denna punkt
och utifrdn den visa pa den kristna praktikens
grundliggande betydelse for att utifran den interna,
engagerade blicken tala om vérlden som Guds. Det
finns varken ett neutralt empiristiskt-ontologiskt
eller hegemoniskt ansprak i detta, utan en verklig-
het som framtrader med engagemangets sjalvklara
blick, ddr man &ver sig att se nagot som nagot.

En annan teologisk potential som kan aktualise-
ras handlar om att se kreativa mojligheter i den er-
farenhet som ligger i centrum for all lek och idrott,
det vill siga i lekfullhetens dimensioner. Idrottens
och lekens skapade verklighet kan i all sin enkelhet
Oppna upp for sadana erfarenheter som teologiskt
handlar om kreativitet, frihet och frigjordhet till att
utforska virlden pa ett lekfullt satt.

AVSLUTANDE REFLEKTIONER -

OM BLICKARNAS KONFLIKT

Idrottens positionering mellan den seridsa, engage-
rade lekfullheten och dess potential att harbargera
diverse olika utnyttjanden gor den sarbar. Men den

innefattar ocksa ett potentiellt motstand mot att
idrott inte kan tolkas eller utnyttjas hur som helst.
Idrottens eget praxis-drivna sprak ar lagmalt, men
kan dnda utgdra en grund for att tala om mer eller
mindre legitima utnyttjanden av dess potential.

I ett teologiskt perspektiv finns det inget direkt
behov att utnyttja idrotten, d&ven om olika religiosa
grupperingar inte dr helt oskyldiga i detta sam-
manhang.” Det som ddremot ir teologiskt relevant
dr att ndrmare undersoka vilka element i idrottens
fenomenologi som stiger upp till ytan nér ett teo-
logiskt helhetsnarrativ laggs som ett raster. Den li-
turgiska blickens skapade verklighet — virlden som
Guds virld - har pd motsvarande sitt som idrottens
interna blick ett lagmalt praxisdrivet sprak nir den
gestaltar virlden som Guds. P4 samma sitt kan den
teologiska fenomenologi som didrmed skapas bli en
grund och gora motstand mot hur ett religiost sprak
pé ett meningsfullt satt kan anvindas.

Jag tror inte att detta sitt att ndrma sig idrott teo-
logiskt méste anta en apriorisk konfrontativ form -
som tva konkurrerande liturgier. Snarare ser jag att
idrottens grundlidggande sjalvforstdelse gar bra att
forena med en teologi som ser lekfullhetens frihet
och tolkande engagemang som ett gott sétt att upp-
fatta varlden som Guds vérld. Att det i idrottskul-
turen finns andra element, stérande, 6verdrivande,
destruktiva och direkt fascistoida element,” ir lika
problematiska for idrottens sjilvforstaelse som for
en teologisk blick.

26 Lindfelt 2008, 37-60.

27 Kurténs sitt att ta avstand fran det han kalla fér en “kart-
syn” och “askadarperspektiv” ifrdga om en livsaskadning
visar att han inte avser att en livsdskadning ska forstas
som en kart med vars hjilp man enbart forhaller sig till
en given verklighet. Se hirtill Kurtén 1995, 92-119. Dir-
med blir det for hans del &nnu svérare att forstd varfor
han anvinder sig av orienteringsmetaforen i den grund-
liggande definitionen.

28 Sigurdson 2007, 151, 169-170.

29 Schmemann 1963, 25. Se dven Cavanaugh 2002, 83.

30 For en nirmare genomgang av idrottens fenomenologi,
se Lindfelt 2006, 81-123.

31 Hoffman 2010, 20.

32 Se hirtill Hoffman 2010, 193-238.

33 Ténnsjo 2007.
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Diéremot kan man vél uppmiarksamma en po-
tentiellt konkurrerande dimension péa ett annat
plan. Den teologiska blickens sitt att se varlden som
Guds vill inordna allt i verkligheten under Guds
verklighet, och dirmed dven leken och idrotten. Det
innebdr inte, vilket ovan ocksa betonats, nagot hege-
moniskt maktansprak pa att lek eller idrott borde bli
exempelvis for-kristnade eller nagot liknande, utan
fraimst om att paminna den kristna ménniskan om
den trogna blickens primat samt att se dessa méansk-
liga fenomen som en potentiell resurs for gladje i
Guds varld.

Den idrottsliga fenomenologins blick har dér-
emot i dess grundldggande form en respekt for
gransen mellan lek och icke-lek. Den gor inte heller
hegemoniska ansprak pé att allt bor varalek och i det
avseendet forutsatter leken dess motsats. Leken upp-
hor pa samma sitt som den intrdder och framtrader.
Daremot finns det en inneboende risk eller frestelse,
for att anvdnda ett teologiskt uttryck, for leken och
spelet att utvidga ansprakssfiren att dven gilla an-
nat dn lekens autoteliska grund. I det fallet 6vergar
blicken fran det interna perspektivet till det externa,
fran lekfullhetens interna fenomenologi till dess ex-
terna bruksvirde. I detta lige och i denna skiftning
finns risken eller frestelsen att leken inte upphor
nér den fenomenologiskt upphor utan borjar gora
ansprak pd en betydligt storre meningspotential.
Denna risk eller frestelse finns inbyggd i att lek och
idrott alltid ar socio-kulturellt anvindbar i en massa
olika slags sammanhang. Nar det pd denna niva blir
tal om lekens och idrottens livsaskadningspotential
eller religiésa brukbarhet pd samma sitt som den
gors brukbar for att “produktifiera” en hel del andra
kulturella och kommersiella artefakter, uppkom-
mer den risk eller frestelse som Cavanaugh varnar
for, namligen att den liturgiska blicken blir utma-
nad pa dess mest centrala punkt: Vems ér vdrlden?
Vem ér Gud?
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