TIINA MAHLAMAKI

Onko uskonnottomuudella

sukupuolta?

Tutkimukset eri puolilta maailmaa osoittavat, ettd
naiset ovat miehid uskonnollisempia." Tunnustet-
tua on myds se, ettd miehet ovat naisia useammin
uskonnottomia tai ateisteja.” Naisten suuremmalle
uskonnollisuudelle on etsitty erilaisia selitysmalleja
biologiasta, sosialisaatiosta ja yhteiskunnan suku-
puolijarjestelméstd. Miesten uskonnottomuutta on
tarkasteltu vihemmain. Heidan kohdallaan selitys-
malleina ovat olleet riskikéyttdaytymisen ja uskon-
nottomuuden kytkokset® tai se, ettd sekularisaatio
on vaikuttanut miehiin naisia aiemmin ja voimak-
kaammin.*

Kansainvilinen uskontososiologia on vasta
viime vuosina kohdistanut katseensa uskonnot-
tomuuden, sekulaarin ja ateismin tutkimukseen.
Suomessakin tutkimus on hiljalleen kdynnisty-
massd. Vaikka uskonnottomuuden tutkimus on
edelleen melko marginaalista, on merkittavaa, ettd
siitd on tullut oma, itsendinen tutkimusalueensa.’
Syyt tutkimuksen kasvuun loytyvit esimerkiksi
siitd, miten sekd uskonto ettd uusateistinen uskon-
tokritiikki ovat tulleet nakyviksi ja tarkedksi osaksi
julkista keskustelua, uutisointia ja politiikkaa. Myos
uskonnottomiksi ja ateisteiksi identifioituvien seka
uskonnollisiin yhdyskuntiin kuulumattomien maa-
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rd on viime vuosina kasvanut sekd Euroopassa etté
Yhdysvalloissa.®

Erityisend haasteena uudella, vasta 2000-luvulla
syntyneelld ja muotoutumassa olevalla tutkimus-
alalla on terminologian, metodologian ja teoreet-
tisten selitysmallien kehittiminen. Uskonnon tut-
kimukseen tarkoitetut vélineet ovat usein huonoja
tutkittaessa uskonnon puutetta.” Tutkimusalue on
my06s hankalasti médriteltdvissd, koska uskonnot-
tomuus on hyvin yksilollistd ja pitkalti organisoi-
tumatonta. Tutkimuksissa on pddasiassa tarkasteltu
uskonnottomien jérjestdihin kuuluvia, aktiivisia
ateisteja tai uskonnottomia — eli kaytdnnossa pienta
vahemmistéd kaikista uskonnottomista. Laadul-
lisen tutkimuksen avulla on pyritty valaisemaan
tutkittavien eldmédd sekd heiddn kokemaansa,
ilmaisemaansa ja merkityksellistiméddnsd uskon-
nottomuutta. Tulokset osoittavat uskonnottomuu-
den olevan yhtd monimuotoista ja -ulotteista kuin
uskonnollisuuden.® Uskonnon puute ei mydskain
merkitse moraalin ja arvojen puutetta, kuten aiem-
min on epdilty.” Taman lisdksi merkittivii ovat tu-
lokset, jotka osoittavat, ettd sekulaarit ihmiset eivat
jad ilman henkisii tai hengellisid kokemuksia, eikd
pyhén kokeminen tai kohtaaminen ole valttimatta
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heille vierasta.'’ Tuoreella tutkimusalalla on paljon
katvealueita. Esimerkiksi uskonnottomuuden suh-
de sukupuoleen, ikdén, etnisyyteen ja luokkaan on
suureksi osaksi kartoittamatta."

Téssd artikkelissa tarkastelen uskonnotto-
muustutkimuksen keskeisia kasitteitd sukupuolen
ndkokulmasta. Peilaan kisitteita sekd aiempia tutki-
muksia yliopisto-opiskelijoiden parissa kerdaméni
kyselyaineiston tuloksiin. Kysyn, miten ateismin ja
agnostisismin kisitteet soveltuvat nuorten naisten
ja miesten uskonnollisuuden tutkimiseen. Minka-
laista on nuorten miesten ja naisten uskonnoton
henkisyys? Miten uskonnottomuuden késite voi-
daan madritella? Lopussa nostan esiin tarkastelun
herdttdmia kysymyksid. Aloitan aineiston esittelylla.

USKONNOLLISUUSKYSELYSTA
USKONNOTTOMUUSKYSELY

Henkilolld, joka ryhtyy opiskelemaan uskontotie-
dettd pdd- tai sivuaineenaan, on valttamattd jon-
kinlainen kytkos tai side uskontoon ja uskonnolli-
suuteen. Joillekin kiinnostus opintoihin kumpuaa
omasta uskonnollisesta vakaumuksesta, yha useam-
malle taas osana uskonnollista tai henkistd etsijyyt-
td. Osa uskontotiedettd opiskelevista luonnollisesti
haluaa valmistua uskonnonopettajaksi, mutta kes-
keistd on kiinnostus uskontoperinteisiin seké niiden
vaikutukseen yhteiskunnassa ja kulttuurissa.'?

Kiinnostuksesta opiskelijoiden uskontosuh-
teeseen olen tehnyt viitend vuotena uskontotieteen
perusopintoihin kuuluvalla Suomen uskonnollinen
kenttd -kurssilla opiskelijoille kyselyn, jossa he ovat
voineet omin sanoin kertoa uskonnollisuudestaan.
Kysely on opiskelijapalautteen perusteella otettu
innostuksella vastaan; opiskelijat ovat olleet kiitol-
lisia mahdollisuudesta pohtia omaa uskontosuhdet-
taan."” Kyselylld on ollut pedagogiset ja sisillélliset
tavoitteet, silld sen tuloksia on luennoilla verrattu
suomalaisten uskonnollisuudesta kertyneihin tilas-
totietoihin ja pohdittu myos kysymysta siitd, miten
uskonnollisuutta voidaan ylipaataan mitata ja mita
saatujen tulosten pohjalta voidaan péatelld.

Kysely on toteutettu vuosina 2009-2013 luen-
tokurssin toiseksi viimeiselld luentokerralla."* Ky-
selylomake on ollut joka kerta samansisaltdinen,
ja kysymykset ovat perustuneet Charles Y. Glockin
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ja Rodney Starkin uskonnon ulottuvuuksien sekd
Kirkon tutkimuskeskuksen kyselyjen pohjalle. On
kysytty opiskelijoiden kuulumisesta uskonnolliseen
yhteiso6n, uskonnollisesta itseidentifikaatiosta,
uskonnon merkityksestd arjessa, suunnista ja ta-
voista etsid vastauksia elimén suuriin kysymyksiin,
yksityisestd ja julkisesta uskonnonharjoituksesta,
jumalauskosta, uskosta kuolemanjélkeiseen eld-
maan, yliluonnollisista kokemuksista sekd pyhin
kokemisesta tai kohtaamisesta. Vastaukset kerttiin
nimettomina.

Vastauksia kyselyyn olen saanut yhteensd 173
kappaletta. Kunakin vuonna noin puolet kurssi-
laisista on vastannut kyselyyn. Kurssin osallistujat

1 Ks. esim. Walter & Davie 1998; Davie 2000; Trzebia-
tovska & Bruce 2012.

2 Ks. esim. Niemel4 2010.

3 Ks. esim. Miller & Hoffman 1995; Freese 2004. Riskien
ottaminen ja uskonnottomuus ovat tyypillisia nuorille
miehille, kun taas riskien valttiminen ja uskonnollisuus
on tyypillisempid naisille. Tutkimuksia on kritisoitu sii-
t4, ettd niissd ndhdddn uskonnon hylkdaminen riskikayt-
taytymisend, mité se ei etenkdén lansimaissa nykyédan ole
ja siitd, ettd niissd kaytdnnossa tarkastellaan maskuliini-
suutta ja feminiinisyyttd, joiden taustalla on biologian
sijaan sosialisaatio.

4 Trzebiatovska & Bruce 2012, 147-169. Why are women
more religious than men? -teoksen pidteeseind ovat ajatus
pienten erojen kumulatiivisuudesta seka se, ettd seku-
larisaatio vdhentad uskonnollisuutta ja on vaikuttanut
siihen, ettd miesten uskonnollisuus on vahentynyt naisia
aikaisemmin ja nopeammin.

5 Ks. esim. Bullivant 2008a; Bullivant & Lee 2012, 22; Cot-
ter 2011.

6 Ks. esim. Davie 2012; Bullivant 2008a; Bullivant & Lee
2012, 22; Haastettu kirkko 2012.

7  Bullivant 2008a, 364; Bullivant & Lee 2012, 23; Lee 2012;
Catto & Eccles 2013, 56.

8 Ks. esim. Davie 2012; Furseth 2009; Cotter 2011; Bulli-
vant & Lee 2012, 23; Catto & Eccles 2013, 39; Zuckerman
2010; 2012.

9  Ks. esim. Zuckerman 2009, 953; Catto & Eccles 2013.

10 Bullivant 2008b; Taira 2011; Catto & Eccles 2013.

11 Ks. Furseth 2009; Davie 2012, 6; Zuckerman 2012, 8;
Miller 2013.

12 Uskontotiede Turun yliopistossa on puhtaasti humanis-
tinen, kulttuurien tutkimuksen oppiaineryhméan (aiem-
min laitokseen) kuuluva oppiaine, eikd Turun yliopistos-
sa ole mahdollista opiskella teologiaa padaineena.

13 Toki kysely ja erityisesti yksittdisten kysymysten sana-
muodot ovat herittaneet kritiikkiakin.

14 Opiskelijoille, jotka eivit ole padsseet osallistumaan
luennolle, on tarjottu mahdollisuus palauttaa kysely
kurssin Moodle-sivuston vilitykselld.
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ovat uskontotieteen pai- ja sivuaineopiskelijoita,
uskonnonopettajan sivuainekokonaisuutta suorit-
tavia opiskelijoita sekd avoimen yliopiston uskonto-
tieteen peruskurssiopiskelijoita. Tkdjakauma on
melko suuri, joskin valtaosa vastaajista on nuoria
aikuisia, ialtddn 19-29-vuotiaita. Humanististen
tieteiden tavoin opiskelijoiden sukupuolijakauma
on naispainotteinen, vastaajista 123 oli naisia (71 %)
ja 50 miehid (29 %).

Nuorille aikuisille tyypillisesti vastaajat olivat
harvemmin kirkon jdsenid kuin suomalaiset kes-
kimédrin. Vastaajista vain runsas puolet (55,3 %)
oli evankelis-luterilaisen kirkon jdsenid, kun taas
noin 40 % ei kuulunut mihinkaén uskonnolliseen
yhdyskuntaan. Néaiden lisdksi osan tausta oli he-
ratysliikkeissd, vapaissa kristillisissd suunnissa tai
ortodoksisessa kirkossa. Muutama opiskelija har-
joitti tai oli kiinnostunut pakanuudesta, teosofiasta,
taolaisuudesta tai magiasta, mutta ei ollut liittynyt
néiden yhteisojen jaseneksi.

Olen toisaalla tarkastellut aineistoa jakaen sen
uskonnollisesti véilinpitdimattomiin, omaa katso-
mustaan etsiviin ja sen 1dytineisiin."”” Tarkoituk-
seni oli titd artikkelia varten jakaa kyselyaineisto
“uskonnollisiin” ja “ei-uskonnollisiin” ja tarkastella
jalkimmaistd ldhemmin. Tehtdva ei ollutkaan ko-
vin helppo eikd edes tarkoituksenmukainen, silld
uskonnollisuuden, henkisyyden ja uskonnotto-
muuden rajat osoittautuivat vastaajien kohdalla
sumeiksi.

Aineiston useaan kertaan ldhiluettuani ja luo-
kiteltuani, pdadyin tdssd tyossd valitsemaan ensi-
sijaiseksi kriteeriksi vastaajan itseidentifikaation."®
Poimin aineistosta ne vastaukset, joissa vastaaja
identifioi itsensa joko uskonnottomaksi, ateistiksi
tai agnostikoksi tai kertoo, ettd uskonnolla ei ole
(hengellistd) merkitystd hanen jokapaivdisessd eld-
massddn. Tadman kokonaisuuden olen jakanut suku-
puolen perusteella kahteen ryhmaéan, joita jatkossa
tarkastelen ldhemmin - kuitenkin suhteessa toisiin-
sa ja aineiston kokonaisuuteen.

On huomattavaa, ettd osalla uskonnottomaksi
madrittyneistd vastaajista oli henkisid, hengellisid
ja yliluonnollisia kokemuksia. Kaikilta uskonnot-
tomilta vastaajilta ei myoskdan puuttunut uskoa
kuolemanjilkeiseen eldman jatkumiseen muodossa
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tai toisessa tai uskoa jonkinlaiseen jumaluuteen tai
korkeampaan voimaan. He saattoivat myos harjoit-
taa erilaisia henkisiksi katsottavia rituaaleja tai osal-
listua syysta tai toisesta uskonnollisiin tilaisuuksiin.
Vastaavasti uskonnolliseksi tai hengelliseksi itsensa
madrittdvilta ihmisilta vastaavat kokemukset, toi-
minta tai usko saattoivat puuttua.

Koko aineiston perusteella kéy ilmi, ettd vain
vajaa 20 % vastaajista uskoo enemmin tai vihem-
man kristinuskon opetusten mukaisesti (29 naista,
4 miestd). Useimmat itsensa kristityksi, uskonnolli-
seksi tai uskovaiseksi mairittelevisté tekevit tavalla
tai toisella eroa kristinuskon opinkappaleisiin, eri-
tyisesti jumalauskoon. Vastaajista 40 % on luokitel-
tavissa "etsijaksi” tai henkiseksi/spirituaaliseksi hen-
kiloksi - tosin joillekin henkisyys oli hyvin ohutta."”
Vastaavasti 40 % vastaajista madrittyy uskonnot-
tomaksi. Tulinko siis kyselylldni kartoittaneeksi
uskontotieteen opiskelijoiden uskonnollisuuden
sijaan heiddn etsijyyttddn tai uskonnottomuuttaan?

USKONNOTTOMUUS
ANALYYTTISENA KASITTEENA

Koska uskonnottomuuden tutkimus on melko
nuorta ja vahdistd, tutkimusalan kisitteellinen ke-
hittyminen on vield alkuvaiheissa. Tietoa uskon-
nottomuudesta kootaan uskonnollisuuden tutki-
mukseen suunnitelluilla menetelmilld ja kasitteilla.
Omakin kyselyni oli téllainen. Uskonnottomuudes-
ta my6s puhutaan tutkimuksissa vaihtelevin kasit-
tein ja madritelmin. Esimerkiksi ateismin ja uskon-
nottomuuden kisitteitd kédytetddn usein toistensa
synonyymeind."® Lois Lee tarkastelee artikkelissaan
kriittisesti uskonnottomuustutkimuksissa kaytetty-
ja kasitteitd ja tarjoaa kdsitettd ‘non-religion” ana-
lyyttiseksi tyokaluksi. Leen ehdottama késite tarjoaa
jumalauskoon kiinnittyméttdmén ldhestymistavan,
joka kattaa myds uskonnollisen vélinpitamatto-
myyden, ateismin ja agnostisismin kaltaiset ilmiét,
uskonnottomuuden koko kirjon. Kisitteen ongel-
mana on esimerkiksi se, ettd se edelleen kiinnittyy
vahvasti uskonnon kisitteeseen ja samalla my0s sii-
hen, miten uskonto milloinkin maaritelldan." Suo-
meksi késite voitaisiin kddntda termilld ei-uskonto’
tai ei-uskonnollisuus) jotka ovat kuitenkin kémpe-
loitd kdyttad ja leimaavat tutkittavan ilmion negatii-
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visella tavalla. Itse kdytdn tdssd artikkelissa késitettd
‘uskonnottomuus’ madritellen sen kuitenkin Leen
osoittamalla tavalla.”’

Leen madritelmén mukaan uskonnottomuus on
“mité tahansa, joka ensisijaisesti madrittyy suhteessa
sithen, miten se erottautuu uskonnosta”. Se voi olla
asema, nakokulma, kaytinto tai ilmio, joka on suh-
teessa uskontoon tai uskonnollisiin uskomuksiin,
kaytdntoihin tai ilmioihin, mutta tarkoituksenaan
erottautua niistd. > Talloin se voisi pitdd sisillaan
myos tietynlaisen uskonnosta erottautuvan hen-
kisyyden.”> Mairitelma sulkee ymmairtiakseni
ulkopuolelle negatiivisen eli heikon ateismin,”
primaarin ateismin®* tai implisiittisen ateismin,*
jotka kaikki merkitsevit jumalauskon puuttumista.
Jumalien olemassaoloa ei tilloin ole edes pohdittu,
eika siis pyritty erottautumaan uskonnosta.”®

Uskonnottomuuden kisite huomioi myos eri-
laiset uskonnoille vaihtoehtoiset uskomusjérjes-
telmét sekd uskonnottomat siirtymariitit. Kuten
uskonto, myds uskonnottomuus rakentuu suhteissa
toisiin ihmisiin ja ympardivddn yhteiskuntaan.”’
Uskonnon tapaan uskonnottomuuskin on erojen
lavistimd. Se ei ole riippumaton sukupuolesta,
seksuaalisuudesta, luokasta, terveydentilasta tai
etnisyydestd.”® Tdma on tirkei huomio, silld uskon-
nottomuutta tarkastelevat tutkimukset ovat vain
harvoin ottaneet sukupuolen kisitteen vakavasti.
Vield harvemmin uskonnottomuutta tai ateismia on
tarkasteltu etnisyyden kannalta.”

Uskonnottomuus on uskonnon tavoin aika- ja
paikkasidonnaista ja muotoutuu kussakin kulttuu-
rissa ja yhteiskunnassa omanlaisekseen. Se muo-
dostuu myo6s tietyssd sukupuolijirjestelmissi ja
-jarjestyksessd, joka asettaa rajat sille, miten naiset
ja miehet voivat (tai miten he eivit voi) toteuttaa
ja harjoittaa uskontoaan tai uskonnottomuuttaan.
Tasa-arvopuheesta huolimatta uskonnottomuus on
erilaista naisille ja miehille. Stereotyyppisten kasi-
tysten valossa on vaikea ndhdé, miten feminismi,
ateismi ja hoivaavaksi ymmarretty ditiys sopivat
yhteen. Uskonnottomia ditejd saatetaan erityisesti
pienilld paikkakunnilla paheksua. Lastensa kasta-
mattomuutta ja uskonnollisiin tilaisuuksiin pdiva-
kodissa ja koulussa osallistumattomuutta joutuvat
nimenomaan iidit erikseen perustelemaan. Aidit
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voivat hyvin konkreettisesti joutua taistelemaan
oman lapsensa uskonnottomuuden puolesta, vaa-
timaan télle eliméankatsomustiedon opetusta kou-
lussa tai elimankatsomuskasvatusta paivikodissa.”

USKONNOTTOMIA VAI ATEISTEJA?

Kisitteitd ateismi ja uskonnottomuus kiytetddn tut-
kimuksissa usein toistensa synonyymeini, vaikka
ateismi kisittdd vain osan uskonnottomuudesta.”
Tastd huolimatta ateismi ei ole selkedsti maarit-
tyvd ja yhtendinen ilmié. Ateismi rakentuu aina
teismid vasten ja on siksi lahtokohdiltaan lansimai-
nen, kristillinen ja moderni ja huonosti soveltuva
ei-lansimaiseen ajatteluun ja ei-monoteistisiin

15 Mahlamaki 2011b.

16 Samaan ratkaisuun on paadytty myds muissa tutkimuk-
sissa. Ks. esim. Cheruvallil-Contractor et al. 2013, 177.

17 Ks. esim. Vincett & Woodhead 2009; Flanagan & Jupp
2007.

18 My6s itse olen kéyttanyt nditd kisitteitd synonyymeina.
Mahlamiki 2011a; 2012.

19 Lee 2012, 130-131; Cheruvallil-Contractor et al. 2013,
176-177.

20 Englannin kielessd on useita eri versioita uskonnotto-
muuden eri vivahteista, esimerkkeind vaikkapa a-religi-
on, irreligion ja non-religion sekd unbelief ja nonbelief.
Suomen kielelld on vaikea ilmaista kaikkia naita vivah-
teita, silld esimerkiksi kdsitteet epauskoinen, uskoton ja
uskomaton ovat vakiintuneet muihin tarkoituksiin.

21 Lee 2012, 131. ”Non-religion is anything which is pri-
marily defined by a relationship of difference to religion.”

22 Esimerkiksi ajatuksessa "olen henkinen, en uskonnolli-
nen’, jossa eroa tehddidn useimmin institutionaaliseksi ja
dogmaattiseksi ymmarrettyyn uskontoon. Cheruvallil-
Contractor et al. 2013, 176; Vincett & Woodhead 2009.

23 Martin 2010, 20-21.

24 Kamppinen 2011, 15.

25 Taira 2008, 53.

26 Negatiivisena (heikkona) ateistina pidetddn esimerkik-
si lasta, joka ei ole kuullut jumalista ja jolla ei siksi ole
jumalauskoakaan. Ks. myds Vainion ja Visalan artikkeli
tdssd numerossa.

27 Lee 2012, 134.

28 Myos koulutuksella ja asuinpaikalla néyttéisi olevan
merkitystd, ks. Voas & McAndrew 2012, 35-36.

29 Miller 2013, 215. Yhdysvaltoja kasittelevassa artikkelis-
saan Miller huomauttaa naisateistien olevan vihem-
miston vahemmisto. Vield marginaalisemman ryhmén
muodostavat vérilliset naisateistit. Mustat naiset ovat
yhdysvaltain uskonnollisin ryhma. Miller nékeekin ateis-
min nimenomaan valkoisen miehen liikkeena.

30 Ks. esim. Luoto 2011.

31 Lee 2012, 134.
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uskontoihin.’® Ateismi ei ole mydskdin yhtendi-
nen ilmié, kuten Gavin Hyman osoittaa ateismin
kasitteen syntyhistoriaa ja kehitystd kartoittavassa
teoksessaan.” Phil Zuckerman taas esittdd, ettd
ateistin vakaumuksessa nikyy se, minka uskonnon
ja minkdlaisen teismin vaikutuspiirissd henkil6 on
kasvanut.**

Ateisteihin suhtautuminen on my6s konteksti-
sidonnaista, esimerkiksi Yhdysvalloissa heihin
asennoidutaan hyvin negatiivisesti. Suomessakin
ateisti nahtiin pitkdan epdsuomalaisena ja epd-
isdnmaallisena ihmiseni, silld ateismin ja kommu-
nismin katsottiin kulkevan kisi kidess.*® 2000-lu-
vulla uusateistisen ajattelun saaman julkisuuden
myotd sen merkitys ja muodot ovat muuttumassa
ja samalla kommunismin ja ateismin kytkos on
heikentynyt. Ateistiksi tunnustautuminen on Suo-
messa tdnddn helpompaa. Mutta stereotyyppiset
ajatukset ateistista taistelevana uskontojen vastus-
tajana saattavat estdd monia, jotka eivit usko juma-
laan, médrittelemastd itseddn vakaumukselliseksi
ateistiksi.*® Vaikka siis uskonnottomien mairi on
niin Suomessa kuin muissakin ldnsimaissa kasvus-
sa, vain osa uskonnottomista mddrittelee itsensa
(vakaumukselliseksi) ateistiksi.””

Uskontotieteen opiskelijoista kaikkiaan 70
identifioitui uskonnottomaksi, heistd naisia oli 43
ja miehid 27. Uskonnottomiksi identifioituvista
miespuolisista vastaajista® viisi madritteli itsensé
ateistiksi.” Lisiksi seitsemin vastaajaa ei uskonut
minkdénlaiseen jumalaan tai jumaluuteen, vaikkei
ateistiksi itseddn maaritellytkdan. Muille uskonto oli
useimmiten kiinnostuksen kohde, jota opiskeltiin,
josta luettiin ja keskusteltiin ja jota ihmeteltiin ja
pohdittiin. Siihen ei otettu vakaumuksellista kantaa.
Ateistivastaajat kielsivdt johdonmukaisesti usko-
vansa minkédédnlaiseen jumalaan tai korkeampaan
voimaan. He kéyttivit ateismin kisitettd johdon-
mukaisesti. Uskonnottomiksi tai ei-uskonnolliseksi
itsensd maaritelleistd vastaajista kahdeksan kertoi
uskovansa jonkinlaiseen jumaluuteen tai korke-
ampaan tai kosmiseen voimaan, kuten esimerkiksi
maailmansieluun.

Uskonnottomia naisvastaajia oli 43, heidédn
joukostaan l6ytyi seitsemén vastaajaa, jotka maa-
rittelivat itsensd ateisteiksi. Lisaksi 15 vastaajaa
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kertoi, ettei uskonut minkéédnlaiseen jumalaan tai
jumaluuteen.*” Taminkin kyselyn perusteella on
siis selvad, ettd ateistiksi itsensd madrittelee vain osa
niistéd, jotka eivat usko Jumalaan ja samalla my6s
vain osa uskonnottomista. Osa vastaajista nimesi it-
sensd vain lyhyesti ateistiksi, mutta jotkut erityisesti
naisvastaajista madrittelivit ateismiaan tarkemmin
esimerkiksi kyyniseksi tai hillityksi. Yksi vastaaja
kuvasi itseddn madritelmalla “tyystin uskonnoton,
uskontokriittinen ateisti”

Opiskelijakyselyyn vastanneista naisista 18 % ja
miehistd 22 % ei siis uskonut Jumalaan. Tama on yh-
denmukaista sen tiedon kanssa, ettd ateisti on use-
ammin mies kuin nainen. Tulos my6s vastaa melko
tarkkaan suomalaisten keskiarvoa, silldi Suomen
evankelis-luterilaisen kirkon viimeisimmén neli-
vuotiskertomuksen mukaan 21 % suomalaisista ei
uskonut minkéénlaiseen Jumalaan tai jumaluuteen.
Opiskelijakyselyyn vastanneiden mdédrd on niin
pieni, ettd on mahdotonta havaita muutosta niiden
viiden vuoden aikana, jona kysely on toteutettu. Sen
sijaan kaikkia suomalaisia koskevissa tilastoissa on
samassa ajassa tapahtunut suuria muutoksia. Kir-
kon nelivuotiskertomus Haastettu kirkko kuvaa, etta
vuosina 2007-2011 usko kristillisiin opinkappalei-
siin ja Jumalaan on merkittavasti laskenut. Suuret
muutokset voivat osaltaan johtua my6s muutoksista
tutkimuksen toteuttamistavoissa, mutta joka tapa-
uksessa niiden suomalaisten méard, jotka eivit usko
Jumalaan, oli kaksinkertaistunut neljissd vuodessa.
Ateistiksi itsensd identifioivien maéri oli vastaavas-
sa ajassa noussut viidestd prosentista kolmeentoista.
Erityisen vahdistd jumalausko oli nuorten aikuisten
keskuudessa, heista uskoi kristinuskon Jumalaan
vain 15 %."

AGNOSTIKKOJEN SUKUPUOLI

Vertaillessaan yhdysvaltalaisia ja pohjoismaisia
uskonnottomia Phil Zuckerman toteaa, ettd yhdys-
valtalaiset uskonnottomat ovat jumalasuhteessaan
jyrkkid, he ovat ateisteja, kieltavit Jumalan olemas-
saolon. Sen sijaan hdnen haastattelemansa tans-
kalaiset ja ruotsalaiset uskonnottomat kallistuivat
pikemmin miedon agnostisismin suuntaan. Heilld
ei ollut selvad kasitystd siitd, uskoivatko he jumalaan
vai eivit. He jéttivat kysymyksen avoimeksi tai ajat-
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telivat ehkéd uskovansa “johonkin”, vaikkeivit juuri
jumalaan. Ateismi, selked jumalan olemassaolon
kieltdminen, oli suurimmalle osalle Zuckermanin
haastattelemista skandinaaveista liian jyrkka ter-
mi.* Tami asenne oli [dydettivissd myds uskonto-
tieteen opiskelijoiden vastauksissa.

Agnostikko-kdsite ymmérretddn monin eri
tavoin. Jos joku médrittelee itsensd agnostikoksi,
se voi tarkoittaa eri vastaajien kohdalla eri asioita.
Klassisen agnostikon madiritelmédn mukaan ky-
seessd on henkild, joka uskoo, ettd on mahdotonta
tietdd, onko Jumala olemassa vai ei. Stephen Bulli-
vantin Oxfordin yliopiston opiskelijoille tekemassa
kyselyssa vastaajista kolmannes oli sitd mieltd, ettd
agnostikko ei osaa pdittad, uskoako Jumalaan vai ei.
Osan mielestd agnostikko ei usko Jumalaan, mutta
ei ole niin vakuuttunut asiasta kuin ateisti tai han
on henkil6, joka ei tiedd mité ajatella asiasta. Késitys
agnostikosta dlyllisesti laiskana "aidalla istujana” on
melko laajalle levinnyt.*’

Bullivantin kyselytutkimus kertoo, ettd opiske-
lijat olivat epavarmoja uskonnottomuuteen liitty-
vien kisitteiden tasmillisestd sisdllostd ja antoivat
ristiriitaisen kuvan omasta uskontosuhteestaan.
Esimerkiksi kristityksi identifioituva vastaaja saat-
toi nimetd itsensd myos agnostikoksi tai ateistiksi.
Ja osa ateisteiksi tai agnostikoiksi itsensd maari-
telleistd kertoi uskovansa johonkin korkeampaan
voimaan.**

Uskontotieteen opiskelijoille tekemdsséni ky-
selyssd 9 miespuolista ja 13 naispuolista vastaajaa
madritteli itsensd agnostikoksi.* Lisdksi seitseman
naisopiskelijaa vastasi jumalauskokysymykseen
tavalla, jonka perusteella heidit voi madritelld ag-
nostikoksi, esimerkiksi seuraavasti: "En usko Juma-
laan tai suoraan mihinkaén korkeampaan voimaan,
mutta en my6skdin poissulje mahdollisuutta jon-
kin yliluonnollisen tai vihemmén yliluonnollisen
voiman olemassaolosta” Jumala-kysymys jatetdan
avoimeksi samoin kuin Zuckermanin haastatelta-
vien kohdalla.

Osassa naisopiskelijoiden vastauksia termi ag-
nostikko oli selvésti ymmarretty jollakin muulla
kuin klassisen maéritelmén mukaisella tavalla: ’En
tieda. Toisinaan sitd ajattelee, ettd voisihan sitd joku
korkeampi voima olla olemassa.” My6s Bullivantin
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tutkimuksessa ilmennyt késitteellisesti ristiriitainen
vastaajatyyppi 10ytyi omasta aineistostani. Vastaaja
saattoi kertoa olevansa “osaksi agnostikko, osaksi
uusateisti” tai "aika epauskonnollinen, tapakristitty,
jossain mdirin agnostikko” Agnostikon kasittee-
seen myos suhtauduttiin epdvarmasti: "Ehké ag-
nostikko kuvaisi parhaiten” tai "hengellinen etsij4,
agnostikko lahinnd” Agnostikon kisitettd kdytettiin
siis kuvaamaan asennetta, jossa oma nikemys ju-
malakysymyksestd on vield avoinna ja epdvarma.
Joidenkin agnostikoksi itsensd nimenneen nai-
sen kyselyvastaus kokonaisuudessaan kertoi muusta
kuin agnostisesta lahestymistavasta: Agnostikok-
si itsensd maddrittelevéd kirkon naispuolinen jasen
kertoo, ettd hdnen tapansa kohdella muita ihmisié
pohjautuu kristilliseen etiikkaan, hdn osallistuu
juhlapyhina kirkollisiin tilaisuuksiin seka ajoittain
raamatturyhméan. Hin rukoilee toisinaan ja on
kokenut Jumalan olevan itsednsa ldhelld. Toisaalta,
jumalakysymykseen hédn vastaa: "Olen viehtynyt
taolaiseen kisitykseen koko maailmankaikkeudesta

32 Hyman 2010; Taira 2008, 51. Ks. myds Vainion ja Visalan
artikkeli tdssd numerossa.

33 Hyman 2010; Catto & Eccles 2013, 39.

34 Zuckerman 2012.

35 Ks. Taira 2008; 2012a.

36 Ks. Taira 2012a; Mahlamaki 2011; 2012. My®s jotkin
Vapaa-ajattelijoiden kampanjat, esimerkiksi Raamattujen
vaihtaminen pornolehtiin, ovat vieraannuttaneet uskon-
nottomia ja erityisesti feministisesti ajattelevia uskonnot-
tomia jarjestosta.

37 Ks. esim. Miller 2013; Haastettu kirkko 2012; Zuckerman
2012; Taira 2008; 2012a; Catto & Eccles 2013, 38.

38 Kaikkiaan miesvastaajia oli 50, joten uskonnottomia
heisti oli yli puolet. Uskonnottomista miehistd 10 oli
luterilaisen kirkon jasenid, 17 ei kuulunut mihinkain us-
konnolliseen yhteis66n.

39 Kaikista miesvastaajista siis 8 % madrittyi ateistiksi.

40 Kaikista naisvastaajista ateistien osuus on siis 5,6 %.

41 Haastettu kirkko 2012, 40-46. Uskontotieteen opiskeli-
joista kristinuskon Jumalaan uskoo 19 %, miki on valta-
kunnallista keskiarvoa suurempi. Suurin osa vastaajista
teki kuitenkin uskoonsa varauksia; he uskoivat kristilli-
seen Jumalaan, mutta omalla, yksillliselld tavallaan.

42 Zuckerman 2012, 14-18.

43 Bullivant 2008a, 365-366; ks. myos Kamppinen 2011, 29.

44 Bullivant 2008a, 264-266.

45 Kyselyyn vastanneista yhteensd siis 13 % mddritteli itsen-
sé agnostikoksi.
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jumalana, mutta piddn monia muitakin jumaluu-
den muotoja yhtd mahdollisena/mahdottomana”
Omasta agnostikon madritelmastaan huolimatta
vastaajaa on vaikea asettaa “uskonnottoman” kate-
goriaan.

Merkillepantavaa on se, ettd agnostikon kasit-
teeseen liittyvd huojunta koski nimenomaan nais-
vastaajia. Agnostikoksi itsensd maarittavit miesvas-
taajat vastasivat jumalakysymykseen "en tiedd’, "en”
tai "en ota kantaa”. Kati Niemeldn mukaan miehet
ovat yleisesti ottaen osoittautuneet uskossaan tai sen
puutteessa naisia méarétietoisemmaksi. Miehet et-
sivat hanen mukaansa mieluummin jamakkas kuin
episelvid uskontoa.*® Sama koskee my&s uskonnot-
tomuutta, jota miehet kuvaavat kyselyvastauksissa
péadosin melko ristiriidattomana kokonaisuutena.
Niemeldn tarkastelu osoittaa, ettd naisille on mie-
hié tyypillisempad uskoa keskenddn ristiriitaisiin
oppeihin, heiddn on helpompi hyviksyé avoin ja
avara maailmankatsomus. On huomattava, ettd ei
ainoastaan uskonnon ja uskonnottomuuden méara
vaan myos laatu (sisilto) vaihtelevat sukupuolittain.

USKONNOTON HENKISYYS

Kuten Teemu Taira ateistista spirituaalisuutta kasit-
televdssa artikkelissaan toteaa, ateismissa on laajoja
alueita, joita on vaikea asemoida uskonnon ja (ei-
uskonnollisen) sekulaarin vastakkainasetteluun. *
Ateistinen henkisyys kiinnittyy Tairan tutkimien
teosten valossa itdmaiseen henkisyyteen, ldhinna
buddhalaistaustaiseen ajatteluun ja mietiskelyn
kéaytantoihin. Ei-teistinen, ei-institutionaalinen
henkisyys toimii elimédn merkityksellisyyden muo-
vaajana ja rakentajana uskonnottoman henkisyy-
den kehyksessa. Télloin esimerkiksi yliluonnolliset
olennot korvautuvat vaikkapa luonnonkauneudella,
runoudella, taiteella tai musiikilla. Thmiset etsivat
merkitystd elimélleen monin erilaisin tavoin.
Tairan mukaan se, ettd ihminen maarittelee it-
sensd ateistiksi, ei tarkoita sitd, ettei talld olisi uskon-
nollisiksi tai henkisiksi nimettavid uskomuksia tai
kokemuksia.*® My6s merkittidva osa suomalaisista
vakaumuksellisista ateisteista uskoo jonkinlaiseen
henkeen tai elimadnvoimaan ja jélleensyntymaén.
Taira tuokin esille tirkedn seikan: ateistiksi itsensa
madrittelevd erottaa itsensd nimenomaan mono-
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teistisistd uskonnoista, mutta osa heisté pitda kiinni
erityisesti aasialaistaustaisten uskontojen uskomuk-
sista. Uskontotieteen opiskelijoiden vastauksista kiay
ilmi se, ettd osa ateistiksi identifioituneista maarit-
telee olevansa esimerkiksi zen-buddhalainen, pa-
kanuuden tai magian harjoittaja tai jonkun okkult-
tisen yhteison kannattaja — useimmat ndistéd olivat
miespuolisia. Monoteismid vastustava henkil6 voi
etsid henkistd kotiaan ei-teistisisté traditioista. Rajat
uskonnon ja ei-uskonnon, uskonnon ja uskonnot-
tomuuden tai henkisyyden ja uskonnottomuuden
vililld ovat sumeat.”

Myo6s uskonnon harjoittaminen, esimerkik-
si uskonnollisiin tilaisuuksiin osallistuminen voi
tapahtua hyvin monenlaisista ei-uskonnollisista
syistd. Kyselyyn vastanneista merkittédva osa kertoi
osallistuvansa erilaisiin uskonnollisiin tilaisuuksiin
kiinnostuksesta, uteliaisuudesta, hakeakseen fiilik-
sid, nostalgisista tai perhesyistd sekd ammatillisin
perustein. Kuten Tairakin toteaa, ihmisten usko-
mukset ja kdytdnnot eivit muodosta — eikd niiden
tarvitse muodostaa — yhtendistd kokonaisuutta.
Ihmiset voivat harjoittaa uskonnollisia rituaaleja
ja osallistua uskonnollisiin tilaisuuksiin monista
kdytdnnon syistd, omaksumatta kuitenkaan niihin
liittyvid oppeja.”

Ruotsissa toteutetussa niin kutsutussa Enké-
ping-tutkimuksessa vain pieni vihemmist vastaa-
jista piti itseddn uskonnollisena. Kuitenkin puolet
vastaajista kuvasi kokeneensa jotain, joka ei sovi
arkimaailman kehyksiin - esimerkiksi henkiset ko-
kemukset luonnossa, kokemukset rukousvastauk-
sista tai kohtaamiset kuolleiden liheisten kanssa.”
Samansuuntaisia tuloksia antaa myos oma kyselyni.
Hieman yli puolet kaikista vastaajista kertoi, etti jo-
ko heilld itsellddn tai heiddn laheisilldan oli yliluon-
nolliseksi mairiteltavia kokemuksia.

Koska yliluonnolliset kokemukset ovat péa-
osin harvinaisia, kysyin, ovatko vastaajat tai heiddn
laheisensd kokeneet yliluonnollisia kokemuksia.
Vaikka suurin osa uskonnottomista opiskelijoista
kiisti kokeneensa mitddn yliluonnollista tai edes
kuulleensa sellaisesta, olivat monet vastaajat tai
heiddn lidheisensi sellaisia kokeneet. Nelji uskon-
nottomista miesvastaajista oli itse kokenut tavalla
tai toisella yliluonnolliseksi méarittyvia ilmioit4, ja
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kymmenen vastaajan ldheinen oli kertonut samaa.
Kokijan todeksi uskomia yliluonnollisia kokemuk-
sia olivat enneunien nakeminen, enkelin kohtaami-
nen sekad erilaiset parantumiskokemukset. Kuudella
uskonnottomista naisista oli ollut itselld jokin ko-
kemus yliluonnollisesta, esimerkiksi enneuni. La-
heisen kokemasta yliluonnollisesta kokemuksesta
kertoi 16 naisvastaajaa. Yliluonnollisia kokemuk-
sia olivat ldhinna kuolleen ldsndolon kokeminen,
kummittelu tai viestit tuonpuoleisesta, telepatia tai
parantumiskokemukset sekd erilaiset Jumalan tai
Jeesuksen ldsndolon kokemukset. Nais- ja miesvas-
taajien vélinen suhde oli timén kysymyksen osalta
poikkeava: miesvastaajista 28 % kertoi yliluonnolli-
sista kokemuksista, naisilla vastaava osuus oli vain
18 %.

Maria Liljas Stalhandske kuvaa yksityisid henki-
sia kokemuksia seuraavasti:

Henkisyys, tdssda mielessd, on hetki, jolloin olet yksin
ja vapaa arkisen eldmin paineista. Kuljet yksin koirasi
kanssa metséssd; lepait kissa sylissdsi lempinojatuolissa-
si; menet jarvelle veneelld ilman muuta tekemistd kuin
vain olla hetkessd. Tamankaltaiset teot toimivat tarkeind
katkoksina stressaavassa maailmassa — yksilollistettyjen

rituaalien hetkina.>?

Tamaintapaisia yksittdisid ja yksilollisid rituaalisia
ja henkiseksi madrittyvid hetkid vastaajat, my0s us-
konnottomat, kuvasivat vastauksena kysymykseeni,
missd ja miten he ovat kokeneet tai kohdanneet
pyhén. Yksittdiset pyhdn kokemisen hetket voidaan
nahdd merkityksen rakentamisen kéyténteina. Niil-
14 on erityinen merkitys ja arvo kokijoilleen, ne tar-
joavat eksistentiaalisia kokemuksia.

Turun yliopiston uskontotieteen opiskelijoille
ajatus pyhistd suhteena eikd jonkin kohteen ole-
muksena on tuttu.”’ Suurin osa pyhiksi maaritty-
vistd tai sellaiseksi koetuista kokemuksista liittyi ta-
valla tai toisella ihmissuhteisiin: rakkaus puolisoon,
lapsiin ja perheeseen sekd ihmissuhteet ylipaatdan
koettiin pyhini ja loukkaamattomina. My6s ihmis-
oikeudet ja toisten kunnioittaminen nahtiin pyha-
nd, kuten seuraavassa naispuolinen agnostikoksi
itsensd nimedva vastaaja kirjoittaa: "Pyhéd on mie-
lesténi rehellisyys, ihmisoikeudet, toisten ihmisten
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valintojen ja yksityisyyden kunnioittaminen ja luot-
tamus ihmissuhteissa.”

Yksityisyys ja koskemattomuus olivat monille
pyhié, pyhaksi muodostui raja itsen ja muiden valil-
14, oikeus maarittdd oman olemisensa rajoista. Yksi-
tyisyyden kdsitteeseen kytkeytyi usein my0s ajatus
rauhan ja rauhoittumisen pyhyydestd. Yhtdalta
jokaisella ihmiselld on oikeus yksityisyyteen ja toi-
saalta yksityisyydessd (ja myos luonnossa) 16ytyva
rauha koettiin pyhdnd. Miespuolinen agnostikko
kuvaa luontokokemuksen rauhoittavuutta: “Rau-
hoittuminen ja hektisestd arjesta irrottautuminen
on samalla kokemus pyhistd”. Erilaiset luontokoke-
mukset metsdssd tai veden ddrelld koettiin pyhina.

Osa vastaajista kiinnitti pyhdn nimenomaan
uskontoihin, kirkkorakennuksiin, hautausmaihin
tai muiden vakaumuksen kunnioittamiseen. Nais-
puolinen vastaaja kirjoittaa kokevansa “pyhyytté
my0s oikeastaan jokaisessa tilanteessa, missd ihmi-
set yhdessd hyvin aikein koettavat saada yhteyden
korkeampaan voimaan.” Pyhd-kokemukset kiinnit-
tyivat hyvin monenlaisiin suuntiin, pieniin ja suu-
riin. Agnostikoksi itsensd madrittelevé naisvastaaja
kirjoittaa:

Alylliset ahaa-elimykset. Kokemus siitd, etti olen yhtei-
son (perhe, tiedeyhteisé...) jasen, enkd vain yksindinen
“mind”. Luonnossa litkkuminen. Takkatuli. Hyva ruoka.
Koiran silittely. Pikkulinnut. Aurinko. Koko elimi ja

maailma.

Uskonnottomat eivit siis jad ilman henkisid tai
hengellisid kokemuksia. Uskonnottomien henkisia
tai oikeammin uskonnottomuuden kokemuksia
(experiences of irreligion) ateistien kddntymysnar-
ratiiveissa analysoinut Stephen Bullivant huomaa,
ettd uskonnottomien kokemusten kieli, ilmaisut ja

46 Niemeld 2010.

47 Taira 2012b, 388.

48 Taira 2012b, 397.

49 Taira 2012b, 398; Cheruvallil-Contractor et al. 2013, 181.

50 Taira 2012b, 399.

51 Stalhandske 2008; ks. my6s Day 2011.

52 Stalhandske 2008.

53 Ks. Anttonen 2010. Uskontotieteen valintakoekirjassa
sekd johdantokurssilla asiaa kisitellddn perusteellisesti.
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metaforat eivit juuri eroa uskonnollisten henkiloi-
den kertomuksista tai kiantymyskokemuksista.**
Uskonnollisen, henkisen ja uskonnottoman koke-
muksen valilla ei ole tarkkaa rajaa.

Naispuolinen kirkon jésen, joka madrittelee it-
sensd etsijaksi, uskonnottomaksi ja jossain méarin
hengelliseksi pohtii vastauksessaan tarkasti uskon-
tosuhdettaan. Han ajattelee, ettd uskonnon merkitys
hénen omassa eldiméssadn on vahiinen. Kristinusko
vaikuttaa hdnen ajatusmaailmaansa kasvatuksen ja
kulttuurin my6td, mutta hin ei ole I6ytanyt vield
omaa uskontoperinnettiin. Lapsuudesta on kuiten-
kin jadnyt esimerkiksi tapa rukoilla kriisitilanteissa.
Vastaaja tuo esiin uushenkisyyteen kytkeytyvin
ajatuksen: “Jokainen pyrkii padmaédradnsia omalla
tavallaan” Hén osallistuu jumalanpalveluksiin kay-
dessddn perheensé luona, laulaa kirkkokuorossa ja
kokee seurakunnan tilaisuuksissa pyhyyden tun-
teen. Pohtiessaan jumalakdsitystddn vastaaja irtisa-
noutuu ateismista ja antiteismista.

Olen kokenut tunteen yhteydestd johonkin suureen’ ja
olen my®6s kuullut "ihmeistd, jotka eivit ole jarjelld selitet-
tavissd — — Ajatus [ihmeiden jumalallisesta alkuperdstd]

on minulle myds jollain tavalla lohduttava.

Toisaalta maailmassa tapahtuu ihmeit, toisaalta us-
kontojen nimissa tehdaén paljon pahaa. My0s tuon-
puoleisuuden kanssa vastaaja on himmennyksissa
ja kertoo, ettei juuri ajattele asiaa, timanpuolisen
maailman epdoikeudenmukaisuudet kiinnostavat
enemmin. Toisinaan hén uskoo, ettd kuoleman jal-
keen ei ole mitéddn, toisinaan taas, “ettd kylld sieltd
kai jotain tulee. Mutta ehdottomasti sellaista, johon
jokaisen uskontokunnan edustaja tai ei-edustaja
pédsee osalliseksi. Jos olisi Jumala, ei se voisi olla
valikoiva luotujensa kanssa.”

Ndmi lyhyet poiminnat kyselyvastauksista
tukevat ajatusta, ettd uskonnottomuus, ateismi ja
agnostisismi eivét ole yhtendisid ja selvérajaisia
kasitteitd. Raja uskonnollisen, henkisen, etsijin ja
uskonnottoman vililld on hailyvi, ja kuten monet
vastaajat toteavat, eri aikoina eri paikoissa kulkeva.
Luterilaisen kirkon jdsenyys ei estd ihmistd olemas-
ta uskonnoton tai jopa ateisti, eivitka taas kaikki
uskonnollisiin yhteisoihin kuulumattomat ole ateis-
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teja tai uskonnottomia. Myds ateistina tai agnos-
tikkoina itseddn pitdvilld on henkisié ja hengellisia
kokemuksia. Myo6s he etsivdt merkitystd elamaansa
monilla eri tavoin. He voivat my6s harjoittaa uskon-
nollisiksi katsottavia rituaaleja, kuten rukousta tai
meditointia. Jumalanpalveluksiinkin uskonnoton
voi osallistua monista eri syistd: perheen kanssa ja
vuoksi, nostalgiasta, musiikin tai kirkkorakennus-
ten estetiikan vuoksi, uteliaasta kiinnostuksesta tai
rauhaa etsien.

Abby Day summaa nuorison uskonnollisuu-
desta tehtyjé tutkimuksia ja toteaa, ettd nuorille on
tarkedd, ettd he kokevat uskomuksensa autenttisina,
henkilokohtaisesti merkityksellisind ja itse valittui-
na. Uskomukset eivit ole irrallaan kdytdnnostd ja
suhteista laheisiin. Uskomuksien tdrkeitd kohteita
ja suhteita ovat laheisten ja muiden merkittavien
ihmissuhteiden lisdksi luonnon erilaiset paikat, eldi-
met ja taide eri muodoissaan. Uskomukset eivit ole
valttdmatta totuusvaittdmid vaan elettyjd, koettuja
ja esitettyjd realiteetteja. Térkeitd ovat myos erilai-
set tunteet, emootiot, "hyvit fiilikset”. Uskomusten
merkitys on siind, miten ne rakentavat sitd, mikd on
nuoren kisitys hyvisti elimasti.”

POHDINTAA USKONNOTTOMUUDESTA
JA SUKUPUOLESTA

Vaikka naiset ovat yleensd miehid uskonnollisem-
pia, yhi kasvava joukko naisia erkaantuu uskonto-
perinteista, eikd koe uskontoa merkittévaksi osaksi
elaméddnsd. Feministisesti suuntautuneet naiset
vieraantuvat uskontoperinteistd, eikd feministinen
tutkimus ole ndhnyt uskontoja tutkimisen arvoisi-
na tai tunnistanut uskontoperinteiden positiivista,
naisia voimauttavaa puolta. Uskonnolliset naiset on
néhty tietimittomina tai vddrin tietoisuuden val-
lassa olevina, omaa parastaan ymméartaméattomina.
Silti melko harva uskonnosta vieraantuva nainen
identifioituu vakaumukselliseksi ateistiksi, vaikka
jakaisikin uusateistien uskontonakemyksen keskei-
set teesit: uskonnot ovat vahingollisia yhteiskunnil-
le ja yksildille ja ne perustuvat uskomuksille, jotka
luonnontieteen ndkokulmasta ovat virheellisia.
Feministien ja ateistien kisitykset uskonnoista ovat
melko yhtenevid, mutta myo6s ateistiyhteis6t niin
elavissd elimésséd kuin verkossa ovat usein miesval-
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taisia ja paikoin seksistisid. Saattaa olla, ettd naisten
aani ei padse niissd kuuluviin ja naisia voidaan myos
halveksia avoimesti. Naisateistien kokemukset ovat
kuitenkin jddneet pitkalti tutkimuksen ulottumatto-
miin.*®

Sukupuolen nikokulmasta olisikin erityisen
kiinnostavaa tarkastella arjen uskonnottomuutta,
elettyd uskonnottomuutta. Mitd uskonnottomuus
merkitsee naisten ja miesten arjessa ja juhlissa? Mi-
ten uskonnottomat vanhemmat kasvattavat lapsiaan
arkisessa eldmassd seka erilaisten kriisien kohdates-
sa? Miten siirtymadriitit ja vuosijuhlat jarjestetdadn
uskonnottomissa perheissd? Miten uskonnottomien
perheiden lapset kokevat kristinuskon lasndolon
kouluissa ja paivikodeissa? Mistd uskonnottoman
ihmisen, miehen ja naisen, elimén- ja maailman-
katsomus rakentuu?

Nuoret ikdluokat ovat vaihemmén uskonnolli-
sia kuin vanhat. Myds koulutetummat nuoret ovat
vihemmin uskonnollisia kuin kouluttamattomat.”
Uskontotiedettd Turun yliopistossa opiskelevat
nuoret aikuiset ovat odotetusti vihemman kiin-
nittyneitd institutionaaliseen ja traditionaaliseen
uskonnollisuuteen kuin suomalaiset keskiméarin.
He ovat harvemmin kirkon jdsenid, kristinusko ei
ole heille keskeinen merkitysjérjestelmi, eivitka he
usko Jumalaan ja tuonpuoleiseen kristinuskon opet-
tamalla tavalla. Suurimmalle osalle uskonnottomis-
takin jonkinlainen henkinen tai hengellinen etsinta,
uskonnollisten kysymysten pohdinta on tarkeda.
Yliluonnolliset kokemuksetkaan eivdt ole heille
vieraita. Pyhd liittyy useammin luontoon ja ihmis-
suhteisiin sekd ihmisoikeuksiin kuin uskonnollisiin
kysymyksiin. Sekd uskominen ettd kuuluminen on
vihaistd.*

Useimmat kyselyyn vastanneet katsovat orga-
nisoidusta kristinuskosta tai ylipddtdan institutio-
naalisesta uskonnosta poispiin, kohti yksilollista
uskontulkintaa. Uskonnottomuutta rakennettiin
paitsi yksilollisesti my6s vasten kristinuskoa. Ju-
mala, johon ei uskottu tai johon yritettiin uskoa,
oli kristinuskon Jumala. Tatd kuvittaa vaikkapa
seuraavan naisvastaajan jumalauskoa koskeva vas-
taus paperin marginaaliin kirjoitettuna: “Haluaisin
uskoa mutta luulen etten kykene sithen.” Tai toisen
naisvastaajan vastaus samaan kysymykseen: "En,
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vililld tuntuu, ettd tahtoisin uskoa, mutta en sitten
kuitenkaan”

Opiskelijoiden kyselyvastausten analysointi
todentaa aiempien tutkimusten tuloksia: uskonnot-
tomuus on monimuotoista ja uskonnottomuuden,
henkisyyden ja uskonnollisuuden rajat ovat haily-
vit. Téarkedd on, ettd tutkija médrittelee, mitd hédn
uskonnottomuuden kasitteelld omassa tydssddn
tarkoittaa. Uskonnottomuus on kisitteellinen tyo-
kalu, jonka kattama alue midrittyy tapauskohtai-
sesti. Niin uskonnon kuin uskonnottomuuden rajat
ovat sumeat. Raja kulkee my6s ihmisten siséssd, eri
paikoissa eri aikoina. Nuorten maailmankatsomus
on muotoutumassa ja muuttuu koko ajan. Lyhyiden
kyselyvastausten perusteella ei ole mahdollista teh-
dé kovin pitkille menevid johtopaatoksid nuorten
maailmankatsomuksesta. Aineistosta kuitenkin
selvidd, ettd ateistiksi itsensd maarittelevit eivit ole
jyrkdn uskontokriittisid vaan kiinnostuneita uskon-
nosta yhteiskunnallisena ilmiond. Agnostikoksi
itsensd madrittelevit eivit ole ilyllisesti laiskoja
vaan pohtivat asennettaan ja suhdettaan jumalaka-
sitykseen monipuolisesti ja ovat avoinna erilaisille
henkisille kokemuksille ja tulkinnoille.

Tutkimuksissa keskitytddn usein nimenomaan
ateisteihin. Téssé tarkastellun aineiston perusteella
olisi tirkedd perehtyé tarkemmin agnostiseen ajat-
teluun. Uusateistit kritisoivat agnostikkoja lyllises-
td epérehellisyydestd ja aidalla keikkumisesta, mutta

54 Bullivant 2008b.

55 Day 2012, 43-45.

56 Aune 2011; Furseth 2009; Mahlamaki 2011a; 2012;
Miller 2013, 220-221; Walter & Davie 1998. Naisateisteja
on tarkastellut esim. Inger Furseth (2009). Ateistifemi-
nistit nostavat syrjintakokemuksiaan esille esimerkiksi
blogeissa (http://skepchick.org/; http://freethoughtblogs.
com/greta) ja erillisissd konferensseissa, kuten jo kaksi
kertaa jarjestetyssi Women in Secularism -konferens-
seissa. Nonreligion and Secularity Research Network
-sivuston uskonnottomuuden tutkimuksia kartoittavassa
listauksessa ei juuri viittauksia feminismiin ja uskonnot-
tomuuteen l6ytynyt.

57 Ks. esim. Weller et al. 2011; Voas & McAndrew 2012;
Catto & Eccles 2013.

58 Namad tulokset ovat yhtenevia Stephen Bullivantin Ox-
fordin yliopiston opiskelijoille tekeméan kyselyn kanssa.
Bullivant 2008a, 365, 367.
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agnostisen ajattelun syddmessd on Thomas Huxleyn
nikemys siitd, ettd on asioita, joista emme voi saada
varmuutta. Miten agnostikot ajattelevat? Miten he
perustelevat agnostisen ajattelunsa? Mitd se merkit-
see heiddn eldméssdaan? Ja jos ateisti on useammin
mies kuin nainen, niin onko agnostikko useammin
nainen kuin mies?

Christopher Cotter korostaa, ettd uskonnot-
tomia ei tule tarkastella ihmisind, joilta puuttuu
jotakin, jonka tutkijat ovat maéritelleet kisitteel-
1a "uskonto’® On mahdotonta viittdd, ettd niiltd
kyselyyni vastanneilta, jotka madrittelivét itsenséd
ei-uskonnollisiksi, uskonnottomiksi, agnostikoiksi
tai ateisteiksi, olisi puuttunut jotakin - esimerkiksi
arvoja, moraalia tai henkisid kokemubksia. Kyselyyn
vastanneet uskonnottomat eivit etsineet arvoja ja
merkitystd eldmélleen uskontojen hengellisistd ope-
tuksista vaan keskustelemalla, lukemalla, tieteest,
filosofiasta ja taiteesta.

Aineistoani analysoidessa on herdnnyt usei-
ta jatkokysymyksid. Feminismin ja uskonnotto-
muuden suhde on kiinnostava teema, johon télla
aineistolla en voinut pureutua. Jos ateismilla on
suomalaisessa ajattelussa taistelevan ateistin leima,
sama patee feminismin ideaan. Siksi monet sano-
vat kannattavansa tasa-arvoa, mutta tekevit eroa
feminismiin. Samalla tavalla he sanovat, etteivit
usko Jumalaan, mutta ottavat eroa myds ateismiin.
Feminismi ja uskonto ndhddin usein toisilleen
vastakkaisina. Kristin Aunen ja Inger Fursethin
tutkimukset osoittavat, ettd sekd feministinen iden-
titeetti ettd maskuliininen rationaalisuus johtavat
poispdin uskonnoista, mutta eivit valttaimattd pois
henkisyydestd. Aunen paituloksena on se, ettd fe-
ministit ovat muuta véest6d vahemman uskonnol-
lisia, mutta enemmin henkisyyteen suuntautuvia.*
Minkélaista on suomalainen feministinen ateismi ja
miten siitd on 16ydettavissd henkisyytta? Sekulaari
henkisyys ylipditdan on teema, jota vain ohuesti
kykenin kasittelemaén télld aineistolla, mutta joka
vaatisi syvillisempdd perehtymista.

Tarkedd olisi myds katsoa tarkemmin uskon-
totieteen ja uskonnollisuuden/uskonnottomuuden
suhdetta sekd sitd, miten uskonnollisuus/uskon-
nottomuus muokkautuvat ja muuntuvat yliopisto-
opiskelujen aikana. Uskonnonopetuksesta huolta

456

TA 56-13 CMYK.indd 456

kantavat ovat pelanneet, ettd Turussa uskonnon-
opettajiksi kouluttautuvat altistuvat yliopisto-ope-
tuksessa ateismille ja muuttuvat uskonnottomiksi
opiskelujensa myotd. Huoli tuntuu aiheettomalta,
silld suuri osa ensimmadista vuottaan opiskelevista
nuorista on jo muodostanut oman uskonnottoman
maailmankatsomuksensa.”!
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