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Sekularism och religios HBT-aktivism
inom ramen for religios forandring

Exempel pa vardet av perspektiv fran studiet av samhallsrorelser

INLEDNING

Takttagelser fran studiet av samtida religiositet har
gjort det svarare att arbeta med begrepp som ar
viktiga for studiet av religion, sa som distinktionen
mellan religios och sekuldr. Det faktum att teologer
och religionsvetare inkluderar ateism och sekula-
rism i sitt studium &r ett annat exempel pa samma
dilemma. De ér inte fenomen som definieras pa ett
enkelt sitt av forestallningar, upplevelser, praktiker
eller virderingar som har sin grund i tro pa en an-
nan verklighet sa som gudomar, andar eller motsva-
rande transcendenta vésen. Detta slags observatio-
ner motiverar en kritisk reflektion inom studiet av
religion. Michael Warner et al. gor en viktig iaktta-
gelse nér de framhaller i sin diskussion av Charles
Taylors verk A Secular Age,' att sekularisering inte
enbart dr en nedgang i religids tro och praktik. Det
ar ocksa en forandring av forutsittningarna for re-
ligios tro.>

Om det sker en forandring av vad tro ar och av
hur tro kommer till uttryck sa har det naturligtvis
foljder for studiet av religion. Det motiverar ett so-
kande efter redskap som dels kan komplettera reli-
gionsvetenskapens nuvarande redskapslada, dels
bidra till att synliggora vissa element och inslag som
annars riskerar att falla i skymundan. Steve Bruce
och David Voas har i en artikel betonat likartade
iakttagelser. De framhaller att sekulariseringspro-
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cesser och religiés mangfald pa ett genomgripande
sitt fordndrat den religiosa situationen. Darfor ar de
typologier som vi anvander for att kasta ljus 6ver re-
ligis organisering inte alltid meningsfulla lingre.’
Vi delar Bruce and Voas iakttagelse, men vér
avsikt ar dock inte att foresla eller utforska nya ty-
pologier av allmén betydelse. Vi vill endast bidra
med att peka pa perspektiv som kan méta en viss
specifik del av de komplexa sammanhang som vi
moter genom studiet av samtida religion. I den hér
artikeln lyfter vi darfor fram perspektiv fran studiet
av samhillsrorelser med tanken att sddana perspek-
tiv kan vara relevanta inom studiet av religion idag.*

1 Taylor 2007.

2 Warner etal. 2010, 9. Se dven Arto Laitinens artikel i
detta nummer.

3 Bruce & Voas 2007.

4 Vihar valt att 6versitta "social movement” med den
svenska termen samhillsrorelse. Tidigare har termerna
folkrorelse och medborgarrorelse anvénts. Det mest
etablerade begreppet numera ér social rorelse. Vi fore-
drar anda begreppet samhillsrorelse eftersom det i var
mening ar tydligare med hansyn till att det handlar om
en kollektiv mobilisering och stravan att férandra sam-
hillsforhallanden av olika slag. Begreppet social rorelse
har starkare politiska konnotationer och dr ddrmed inte
alltid korrekt med tanke pa dagens situation. Vi ater-
kommer till definitionen av samhéllsrorelse lingre fram i
artikeln.
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Forslaget att anvdnda perspektiv fran studiet av
sambhiéllsrorelser inom studiet av religion &r inte nytt
eller unikt. Mayer N. Zald presenterade ar 1982 en
agenda for att féra samman studiet av religion och
studiet av samhillsrérelser.” De har likt flera andra
framhallit att studiet av samhéllsrorelser fran ett re-
sursmobiliseringsperspektiv och studiet av religios
forindring har mycket att erbjuda varandra.® Fred
Kniss och Gene Burns har dven framhéllit att dyna-
miken som ér karaktaristisk for samhéllsrorelser ar
en killa till férandring och vitalisering av religiosa
organisationer, samt att religiosa och andra rorelser
ofta ir sammankopplade pa ménga sitt.” Vidare,
kan man ta i beaktande att samhallsrorelser och re-
ligiosa rorelser tycks fodas parallellt i tid och plats
och med grund i samma slags omstindigheter.®

Ett flertal av de hir aspekterna finns med i Inger
Furseths omfattande studie. Furseth dr kanske den
som dgnat mest uppmarksamhet at frigor om rela-
tionen mellan samhéllsrorelser och religiosa rorel-
ser.’” Aven om hennes studie ar historisk och hon be-
handlar rérelser i slutet av 1800-talet i Norge, sé ar
de iakttagelser som hon gér om det nédra samspelet
mellan religiosa och andra samhallsrorelser mycket
intressanta dven for att forstd samtida tendenser. Att
betrakta religiosa rorelser som nagot distinkt och
vasensskilt i jaimforelse med andra rorelser ar inte
alltid fruktbart. Det kan vara grund for ett osynlig-
gorande av viktiga aspekter. Sa som Furseth skriver
kan béada tva péverka maktstrukturer i samhallet
och ofta tillhandahalla kontexter for varandra pa ett
sitt som inverkar pa deras konkreta utformning."
Vi far skal att aterkomma till Furseths resonemang
i denna artikel.

I tillagg till dessa roster anser vi vidare att vissa
iakttagelser fran studiet av samtida religion och re-
ligiositet i &nnu hogre grad motiverar att perspektiv
fran studiet av samhillsrorelser lyfts fram. Vi skall
framover utveckla vart resonemang genom att forst
lyfta fram en del relevanta iakttagelser fran & ena
sidan aktuella diskussioner om religi6s forandring
och a andra sidan studiet av samhillsrorelser. Dér-
efter diskuterar vi i ljuset av detta kort tvd exempel
som vi finner vara relevanta, det vill saga sekularism
och religiés HBT-aktivism."" Vi har valt att lyfta
fram dessa tva exempel av tva orsaker. For det forsta
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ar de karaktiristiska for fragor om religios forand-
ring som vi framover pekar pa. For det andra aktua-
liserar de védrdet av att i hogre inkludera perspektiv
fran studiet av samhallsrorelser i religionsveten-
skapliga studier.

Med begreppet sekularism avser vi de individer,
grupper, foreningar och andra som aktivt arbetar for
ett sekuldrt samhalle och en sekuldr kultur, i tydlig
motsats till en kultur och ett samhalle i vilka religion
har ett stort inflytande. I Finland representeras se-
kularism i denna bemdrkelse fraimst av en handfull
foreningar och enskilda individer som sympatiserar
med foreningarna. Religiés HBT-aktivism refererar
till de individer, grupper, féreningar och andra som
arbetar for jamlikhet oberoende av sexuell liggning
inom det religiosa filtet. Med forkortningen HBT
refereras till homo-, bisexuella och transpersoner
och forkortningen anvéinds allmént fér att hanvisa
till sexuella identiteter som avviker fran radande
heterosexuella normer. Den hér gruppen represen-
teras framst av de som aktivt tar del i arrangemang
av sa kallade regnbagsmassor och motsvarande ak-
tiviteter samt for fram fragan i andra offentliga sam-
manhang och debatter.

Vart resonemang i den hiér artikeln har inte sin
grund i en detaljerad analys av empiriskt material
eller motsvarande sekundirkéllor. Det motiveras
inte av var uppgift. Vért syfte dr att visa pa ett mojligt
fruktbart perspektiv, som bor granskas, bedémas
och nyanseras genom andra studier. Ddremot tjanar
de tva exemplen HBT-aktivism och sekularism vart
syfte att belysa diskussionen och meningsfullheten
i att lyfta fram perspektiv fran studiet av samhalls-
rorelser. I exemplen koncentrerar vi oss pé inter-
vjumaterial som dr insamlat med individer fran de
olika grupperna. I samband med att vi diskuterar
intervjuerna redogor vi d&ven narmare for fragor om
materialets insamling och karaktér. Intervjumate-
rialet innebdr en relevant begrisning. Den tillater
oss inte att mera i detalj anvdnda den sociologiska
infallsvinkel som Furseth' gér bruk av.

POSTSEKULARITET

I centrum for de aktuella diskussionerna inom stu-
diet av samtida religion finns fragan om sekularise-
ring. Takttagelsen att sekularisering inte pa ett enty-
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digt sétt har utvecklats enligt tidigare forvantningar
har gett upphov till reflektioner som dels handlar
om det postsekuléra, dels aktualiserar fragan om
hur religion idag forindras. Aven om tyngdpunk-
terna i de tva diskussionerna ér olika sa gir de na-
turligtvis in i varandra och man kan extrahera en
viktig iakttagelse: det finns ingen orsak att grundligt
ifragasitta att vasterlindska samhallen och kulturer
fortsdttningsvis sekulariseras, men vi bér uppmark-
samma att sekulariseringsprocesser inte ar oforen-
liga med vissa former av religion och andlighet.”® Vi
skall kort se ndrmare pa nagra relevanta fragor inom
de hir diskussionerna.

Begreppet postsekularitet har utvecklats med
grund i Jiirgen Habermas sambhillsfilosofiska arbe-
ten." Habermas menar att vi bor gora en skillnad
mellan & ena sidan sekularisering i form av socio-
logiska indikatorer och 4 andra sidan 6kad allméin
medvetenhet om religion och religiosa fragor. Vad
giller den forra aspekten dr det inte motiverat att
pétala en relevant 6kning av religiositet, tvirtemot,
men internationell migration, virdeladdade sam-
héllsdebatter och att man ofta har kopplat ihop re-
ligion med internationella konflikter ar saker som
gett religion okad synlighet i ménga europeiska
samhillen.”

Den hir observationen innebr for det forsta att
sekularisering och vitalisering av religion kan ske
parallellt. For det andra inbegriper det hér tanken
att man i hogre grad blir tvungen att utgé fran ett
komplext pluralistiskt perspektiv: Habermas fram-
héver att bade sekuldra och religiosa grupper maste
erkdnna varandras samhilleliga och politiska berit-
tigande, samt engagera sig i en 6msesidig laropro-
cess. I form av en politisk och samhillelig fraga ar
det hir en utmanande situation som inbegriper en
hogre grad av komplexitet och som skapar nya krav
for olika aktorer.'® Den frigan 4r dock inte relevant
for vart resonemang och vi skall istallet utveckla dis-
kussionen i annan riktning, det vill siga lyfta fram
fragan om de distinktioner som ligger till grund for
Habermas tanke.

Nir vi granskar ndrmare en del av de véirdelad-
dade debatterna som engagerar bade religiosa och
sekuldra aktorer ar det inte alltid klart vad som
utgor ett religiost eller sekulirt argument.”” ITnom
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exempelvis miljororelsen ar det har ett tydligt fe-
nomen: religiosa institutioner och aktorer har ofta
overtagit ett sekuldrt resonemang och de sekuldra
aktorerna kan luta sig mot synsitt med religiosa
overtoner.'® Det hir later oss vidare peka pa en for
artikeln viktig observation som Michele Dillon
gjort: det dr inte nodvéndigtvis sa att aktorer och
individer upplever sig sjdlva som endera religiosa
eller sekuldra dven om de vil kan skilja mellan reli-
giosa och icke-religiosa sidor av vad de gor och hur
de uttrycker sig."” Det hir kan visserligen ses som en
foljd av den inldrningsprocess som Habermas beto-
nar, men i lika hog grad 4r den ocksa en kritik av att
man bygger ett resonemang pa en kontrastering av
de tva positionerna sekuldr och religios, som om de
vore oforenliga.

Dillons resonemang visar pa en begransning i
diskussionen om det postsekuldra. Utover att dis-
kussionen ér samhillsfilosofisk och abstrakt till sin
karaktdr, karaktdriseras den av en tendens att ta sin
utgangspunkt i mera officiella och institutionella
sidor av religion och forbiser viktiga samtida for-
skjutningar. Man kan hir referera till bland annat
tillvaxt av olika former av postinstitutionell reli-
gion och folklig-populér religion, samt religion som
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praktik.”’ Vidare har flera forskare pa senare tid lyft
fram populdrkulturens betydelse for religiosa fore-
stallningar, idéer, praktiker och identiteter bland
bade individer och grupper.?' For att utveckla och
fordjupa resonemanget ytterligare skall vi darfor
vanda oss till nagra viktiga sidor av studiet av sam-
tida religion och andlighet.

RELIGIOS FORANDRING

Diskussion om samtida religion och andlighet har
bidragit med en del centrala paraplybegrepp som
Okar var forstaelse av samtida fordndring i vést-
virlden. Paul Heelas och Linda Woodhead har pe-
kat pa att det finns en allt starkare betoning av det
subjektiva och hur vi uttrycker det (the subjective
or expressive turn of culture).”” Sophie Gilliat-Ray
framhaller med liknande betoningar att det sker en
overgripande fordndring. Offentliga institutioner
som tillskriver ansvar och skyldigheter for individer
far mindre betydelse. Istéllet sker det en tillvaxt av
den typ av andlighet som utgar ur personliga behov
och ramas in av konsumtionskultur.”* Colin Camp-
bell ser forandringarna fran ett annat perspektiv.
Han diskuterar dem i termer av en slags sterlandi-
sering (easternization) av véstvirlden, det vill siga
en forskjutning fran en visterlandsk vérldssyn till
en Osterlandsk varldssyn. Med det avser han att fo-
restdllningar om en transcendent gudomlighet som
skapar och kontrollerar virlden ersitts av idéer om
en gudomlig princip till vilken den naturliga varl-
den och minniskan &r intimt forbundna.**

Liselott Frisk har i samband med en diskussion
av globaliseringens roll for samtida religios fordnd-
ring sammanfattat en del av den centrala diskus-
sionen pa ett dverskadligt och and4 nyanserat sitt.”
Alla forskare har visserligen sina egna tyngdpunk-
ter, skriver hon, men det finns en del aspekter som
de flesta tycks betona. Enligt Frisks ldsning kan man
darfor séga att det religiosa landskapet i dag karak-
tariseras av betoningar av (a) eklekticism och syn-
kretism, (b) personlig upplevelse framom ideologi,
(c) radikal egalitarism och/eller varje individs egen
auktoritet i forhéllande till sin andlighet och reli-
giositet och, (d) sjalvet och det manskliga framom
gudomligheter, samt (e) det inomvarldsliga framom
livet efter doden.
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Frisks beskrivning ger en bade nyanserad och
allmin bild av férandringarna och harigenom kan vi
gora en viktig iakttagelse. Det vi kan se genom hen-
nes ldsning ar att sédana aspekter som vi vanligen
forknippar med religion verkar falla i skymundan.
Vidare kriver den starka betoningen av subjektet
och individen en speciell kommentar. Den kan vis-
serligen uppfattas som att religion privatiseras vilket
dé skulle sta i strid med vad vi tidigare konstaterade
om religionens 6kade offentliga synlighet. Verk-
ligheten dr dock mera komplex é@n sa. Synligheten
handlar inte enbart om den samhallspolitiska bety-
delse som religion fatt genom exempelvis 6kad mig-
ration och dirpa foljande mangfald. I det hédr sam-
manhanget maste vi dven beakta medias betydelse.
Mia Loévheim understryker att religion idag inte kan
studeras separat fran de processer inom vilka indi-
vider och grupper samspelar med och skapar media
for att forstd och praktisera religion.*

Gordon Lynch et al understryker att samtida
media bidrar till avreglering av religiosa idéer och
symboler och mojliggor att de i allt hogre grad kan
kommuniceras utanfor religiosa institutioners kon-

troll.?’

Genom nya medieteknologier ror sig religi-
Osa idéer, attityder och praktiker 6ver olika grianser
och utanfor institutionell kontroll, vilket fordndrar
maktforhallanden och bidrar till nya individuella
och kollektiva aktorskap.”® Det hir betyder att det
subjektiva genom medieutvecklingen har fatt storre
utrymme och relevans inom det offentliga rummet.
Vikan med andra ord inte reflektera 6ver de kvalita-
tiva forandringar av samtida religion och andlighet
utan att beakta den roll som medieteknologier har
haft. Mediautvecklingen de senaste decennierna har
haft en stor betydelse for religionens férandrade lo-
kalisering, men ocksa for det religiosa landskapets
forandrade karaktir.”’

Vi har ovan gett en summarisk och begransad
bild av aktuella férandringsprocesser vad giller re-
ligion. Vi har tagit fasta pa nagra centrala observa-
tioner och speciellt understrukit att samtida religion
uppvisar en hog grad av komplexitet och inbegriper
ett tydligt element av méangfald. Den hir méngfal-
den skapas inte enbart genom att religidsa institu-
tioner delar samma samhalleliga eller kulturella
arena. Den moter oss ocksa pa individniva i form
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av identiteter som bygger pa gransoverskridande
kombinationer av religiost och sekuldrt. Samtida
aktorer tenderar att upplosa granserna mellan olika
former av kunskap och praktiker, s som vetenskap-
liga, esoteriska och terapeutiska.*® Det hir 4r intimt
forknippat med framvéixten av ett postinstitutionellt
religiost omrade som tillhandahéller utrymme for
individuellt aktorskap av varierande slag.

Med grund i det har menar vi att det finns behov
att belysa samtida religion som ett komplext och
mangdimensionellt fenomen dér privat och offent-
ligt, sekulért och religiost kombineras pa ovintade
och nya sitt. Mika Lassander understryker att vi
maste overge icke-funktionella kategorier och mo-
deller och kunna studera religion som en hybrid.”
Teemu Taira har understrukit att religion idag har
en 16s karaktdr och refererar till Zygmunt Bau-
man.”” Bauman gor en étskillnad mellan den solida
kultur som fanns tidigare och den flytande eller un-
danglidande karaktdr som samtiden har (liquid mo-
dernity).” De hir ér viktiga iakttagelser med tanke
pé att institutionalisering minskar, mangfald tilltar,
medias inflytande ékar och individuella identiteter
och aktorskap far stérre utrymme.

Var konklusion av det hir 4r med andra ord
att studiet av religion behover nya perspektiv och
infallsvinklar. Alldeles konkret efterlyser Knott
kontextndra empiriska undersokningar av offent-
liga debatter kring laddade samhilleliga fragor som
later religiosa och sekuldra roster konfronteras och
métas.”* Justin Beaumont skriver att det finns idag
ett storre behov dn tidigare att inom religionsveten-
skapen granska mangfalden av religiosa, sekuldra
och humanistiska positioner samt hur de relaterar
till varandra.” I linje med det har skall vi dérfor kort
vanda oss till perspektiv fran studiet av samhalls-
rorelser for att klargora nagra av dess centrala ele-
ment. For studiet av vissa sidor av samtida religion
kan ett sadant perspektiv erbjuda en meningsfull
infallsvinkel.

SAMHALLSRORELSERNAS DYNAMIK

Studiet av samhallsrorelser har en ling och varie-
rande historia.*® Det finns ingen given definition att
luta sig mot vad giller samhaéllsrorelser utan snarare
handlar det om att notera en viss familjelikhet istal-
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let for en definitiv essens.” Enligt Donatella Della
Porta och Mario Diani dr samhallsrorelser en dis-
tinkt social process som engagerar sociala aktorer
som ar sammankopplade genom ett téitt informellt
nétverk, delar en distinkt kollektiv identitet, tar del
i konfliktartade relationer med tydligt definierade
opponenter och engageras i kollektiv handling.*®
Det ar viktigt att understryka att det handlar om
en Oppen process och att man inte kan driva de har
kriterierna for langt. Samhallsrorelser karaktérise-
ras av stark fordndringsbendgenhet, 1ag institutio-
naliseringsgrad, intern méngfald, samt avsaknad
av tydligt definierade gréanser och beslutsstrukturer
pé ett sitt som har motsvarighet bland enbart ett
fatal sociala fenomen.” Kriterier for medlemskap
ar mycket skiftande och beroende av 6msesidigt er-
kannande mellan aktérerna.*’

En kreativ eller produktiv aspekt framgar inte
tillrackligt tydligt av beskrivningen ovan. A ena si-
dan ar samhillsrorelser kraftigt beroende av ad hoc
overlaggning. De utvecklar darfor séllan en tydlig

20 Turner 2010, 650, 658; Dillon 2010, 141-142.

21 Lynch 2007; Partridge 2004, 2005.

22 Heelas & Woodhead 2005.

23 Gilliat-Ray 2005, 358. Konsumtionskulturens och neo-
liberalismens betydelse for samtida religion har disku-
terats ingaende av Tuomas Martikainen och Frangois
Gauthier: Martikainen & Gauthier 2013; Gauthier &
Martikainen 2013.

24 Campbell 2008.

25 Frisk 2009.

26 Lovheim 2011, 162.

27 Lynchetal. 2012, 1; Moberg & Granholm 2012.

28 For en oversikt 6ver temat religion och media: Lovheim
2011; Moberg & Granholm 2012; Hjarvard & Lovheim
2012.

29 Hjarvard & Lovheim 2012.

30 Furseth 2006.

31 Lassander 2012.

32 Taira 2010; Taira refererar till Bauman (2000).

33 Bauman 2000.

34 Knott 2010, 34.

35 Beaumont 2010, 6.

36  Opp 2009; Della Porta & Diani 2006; Crossley 2002;
Castells 2012.

37 Crossley 2002, 7.

38 Della Porta & Diani 2006, 20f. Se dven: Raschke 1987, 77.

39 Koopmans 1993, 637.

40 Della Porta & Diani 2006, 21.
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programmatisk natur och ar sillan fokuserade pa en
enda uppgift, ett enda projekt eller en enda politisk
agenda. Trots det hér dr det @ andra sidan utmérkan-
de for samhillsrorelser att de forandrar varderingar
i samhillet och paverkar samhillsopinionen.*' Sam-
hillsrorelser anses tillhandahalla idéer, identiteter

och ideal.*

De har under historiens gang skapat
varderingar som blivit grund foér och format sam-
héllsinstitutioner och nya normer for samhallsliv.*’

Bade Furseth som studerat samhallsrorelse i ett
historiskt sammanhang och Manuel Castells som
studerat samtida rorelser understryker att natverks-
karaktéren ér en viktig resurs. Informella natverk
tillhandahéller rum och instrument for mobilise-
ring, organisering, koordinering och évervégan-
den. Samtidigt mojliggor de att rorelserna overlever,
vaxer och koordineras dven om de saknar ledarskap.
De skyddar rorelsen mot fortryck genom att upp-
ratthalla kommunikationen mellan individer och
samhillet och pé sa sitt undga institutionell do-
minans.** Enligt Castells ar det hir speciellt aktuell
med tanke pa hur det samtida ndtverkssamhallet
skapar nya rum for autonomi. Internet, plattformar
for tradlos kommunikation och digitala sociala
nétverk tillhandahéller relativt fria utrymmen for
diskussion, mobilisering och koordinering av verk-
samhet samt handling.*

I enlighet med Della Porta and Diani’s defini-
tion som refererades ovan*® och den roll de ger
konflikter betonar Castells att samhillsrorelser
springer fram ur ménsklig ldngtan efter jamlikhet
och att bakgrunden till det hér ar upplevelser av
forodmjukelse, utnyttjande och forvrangda eller fel-
aktiga representationer.”” Sadana upplevelser leder
emellertid inte automatiskt till mobilisering.** Dels
behovs en kollektiv bekriftelse av upplevelserna,
det vill sdga de maste bli diskursivt konstruerade
och representerade. Dels forutsitts motsvarande
skapande av utopier eller visioner, som inger hopp
och hjélper individer att 6verkomma ridsla och
ddrmed engagera sig kollektivt.*’ Redan att bevittna
protester som sker nagon annanstans, dven langt
borta, inspirerar till mobilisering efter som det vi-
sar pa méjlighet till forandring.”® Aven nitverk i sig
kan ha en sadan funktion eftersom nétverk bade pa
internet och i andra miljoer skapar gemenskap, och
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gemenskap i sig hjdlper manniskor att évervinna
ridsla och uppticka hopp.”

Vi kan i Castells syn pa samhillsrorelser se en
stark betoning av den emotionella dimensionen.
Han refererar explicit till nyare forskning i neuro-
vetenskap och skriver att samhillsforandring byg-
ger pa individuell eller kollektiv mobilisering som
likt all ménsklig aktivitet i grunden dr emotionellt
forankrad.” Samhillsrorelser startar inte med ett
program eller en politisk strategi.” Det betyder att
de tva viktiga grunderna for mobilisering, ojamlik-
het och hopp, inte skall uppfattas som objektiva livs-
omstandigheter. De édr upplevelser och erfarenheter
som uttrycks och skapas diskursivt och hirigenom
far kollektiv legitimitet. Det hér bidrar till att forsta
hur samhillsrorelser kan hitta uttryck i vitt skilda
sammanhang och hur bland annat religion och and-
lighet kan skapa forutséttningar for mobilisering.

Redan med grund i den hér korta belysningen
av perspektiv fran studiet av samhillsrorelser hit-
tar vi nagra aspekter som kan vara relevanta for
studiet av samtida religion och religios forandring
och som kan kasta mera ljus 6ver komplexiteten i
det religiosa landskapet i vastviarlden idag. For att
sammanfatta det hér vill vi framhalla f6ljande. I den
mén perspektiv fran studiet av samhallsrorelser ar
relevant for studiet av religion handlar det om so-
ciala fenomen som:

(a) saknar stabilitet, &r mera néitverksbaserade
an institutionaliserade och organiserade,

(b) inte ar tydligt programmatiska eller dogma-
tiskt definierade,

(c) karaktidriseras av pluralitet och inbegriper
vitt skilda utgangspunkter, bade sekulira
och religiosa sddana, samt

(d) bygger pa centrala virdeskapande element,
som

(e) knyter an till samspelet mellan negativa
upplevelser av a ena sidan fortryck eller for-
vrangda representationer och a andra sidan
upplevelser av hopp eller lingtan efter for-
andring

Har finns en tydlig 6verlappning med en del av de
aspekter vi berdrde i avsnitten om postsekularitet och
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religios fordndring och vi tanker oss alltsa att sam-
héllsrérelsen som socialt fenomen kan mota behovet
attforsta en del av detta narmare. Religion i sin mang-
facetterade form av trosforestéllningar, symboler,
varderingar, praktiker, emotioner, gemenskaper kan
tillhandahalla det som Castells kallar for oumbarligt
material for 6vergangen fran emotionellt forankrade
livserfarenheter till handling och konkreta projekt.>*
Det hir kan hjalpa oss att se hur religion idag kan ut-
gora en offentlig kulturell och social resurs, utan att
forminska religion som en verklig del av manniskors
enskilda liv, upplevelser och praktiker.”

NYATEISM OCH RELIGIOS HBT-AKTIVISM —
TVA EXEMPEL

I det foljande skall vi granska sekularism och HBT
aktivism inom det religiésa omradet i Finland.
Avsikten dr att visa hur de i egenskap av relevanta
exempel pa samtida religios férandring ter sig me-
ningsfulla mot bakgrunden av studiet av samhalls-
rorelser. I den hér diskussionen bygger vi fraimst pa
de kriterier fran studiet av samhéllsrorelse som vi
ovan sammanfattade.

Vikommer i exemplen nedan att i huvudsak luta
oss mot det intervjumaterial som vi samlat in fran
de tvé grupperna, tio intervjuer fran den sekuldra
gruppen och tretton intervjuer fran gruppen med
religiosa HBT-aktivister. Det handlar i praktiken om
tvé olika studier som vi utfort, men i bada fallen har
kriteriet for deltagande i intervju varit att respon-
denterna sjélva identifierar sig med och engagerar
sig i respektive grupp. Intervjuerna har varit lika-
dana i den bemirkelsen att de var ostrukturerade
Oppna intervjuer. Vi har genom intervjuerna velat fa
en sa rik bild av individernas livshallning som moj-
ligt och intresserat oss for konkreta beskrivningar
avrespondenternas engagemang i respektive grupp,
vilken bakgrund de ger det, hur de forstar sitt eget
engagemang, vad de faster vikt vid samt hur de
varderar det i ett storre samhélleligt och kulturellt
perspektiv. Intervjuerna har darfor varit mycket
beroende av respondenterna sjilva och i lingd tagit
mellan en och tre timmar. Alla intervjuer har tagits
upp pa band, renskrivits och arkiverats.*®

Intervjuerna med personer fran de tva grupper-
na skilde sig ocksé fran varandra pa vissa punkter.
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Intervjuerna med HBT-aktivister gick till sa att per-
soner kontaktades direkt. Det handlar i det har fal-
let om en mindre grupp aktiva individer som i viss
man ar synliga offentligt genom sitt engagemang
for HBT-fragor inom det religiosa féltet i Finland.
De kontaktades i forsta hand och genom dem fick
vi tips om andra mojliga respondenter. Intervjuerna
inleddes vanligen med att intervjuaren bad respon-
denten beritta mera om sitt engagemang och hur
han eller hon skulle beskriva det. Dérefter har inter-
vjun utvecklats i enlighet med hur olika teman pa ett
naturligt sitt aktualiserats av endera parten.
Intervjuerna med sekularisterna var en del
av en storre studie som dven inkluderade enkiter.
Vi vinde oss i det hir fallet till organisationer och
foreningar i Finland som kan anses representativa
for gruppen. Genom féreningarna distribuerades
enkiter till medlemmar och andra sympatisorer, till
exempel via e-post listor. I samband med att man
besvarade enkiten per post eller via internet kunde
respondenterna meddela sitt intresse att delta i en
uppfoljande studie som inkluderade det intervju-
element som vi anvander hér. I samband med den
uppfoljande studien kunde vi ta fasta pa vissa var-
den och péstdende som respondenterna identifie-
rade sig starkt med i den forsta delen av studien. De

41 Castells 2012, 227.

42 Eyerman & Jamison 1991, 4.

43 Castells 2012, 9.

44 Castells 2012, 229; Furseth 2002, 35.

45 Castells 2012, 9-10.

46 Della Porta & Diani 2006, 21-22.

47 Castells 2012, 12, 15.

48 Crossley 2002, 12.

49 Castells 2012, 219, 228, 14-15.

50 Castells 2012, 224.

51 Castells 2012, 225.

52 Castells 2012, 219.

53 Castells 2012, 13.

54 Castells 2012, 15.

55 Dillon 2010, 7.

56 Alla respondenter har informerats om forskningens syfte
och det projekt som intervjuerna ingér i. Skriftliga inter-
vjuavtal som reglerar materialets fortsatta behandling,
tillganglighet och anonymitet har ingétts. Avtalen, band-
upptagningarna fran intervjuerna och de renskrivna in-
tervjuerna forvaras i Kulturvetenskapliga arkivet Cultura
vid Abo Akademi.
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anvindes som grund for att utveckla intervjuerna
med fokus pa de allmdnna teman som ovan nimn-
des. Det hir tillvigagangssattet fick varierande ut-
slag och vi har for syftet i den hér artikeln valt de
intervjuer som bést motsvarar vara intressen, det
vill sdga sadana som var mest rika pa information.

Vi presenterar nedan tva specifika roster fran
intervjumaterialet, det vill sdga en fran varje grupp,
eftersom vi pa sa sitt bast kan granska individuella
berittelser som storre helheter. Det ger oss mojlig-
het att peka pa hur enskilda element som ar centrala
for individernas engagemang sammanblandas pa
varierande sitt, skapar mojligheter och grénser. Ef-
tersom utrymmet i en artikel &r mycket begréinsat
kan vi inte redogora for materialet som helhet pé
motsvarande sitt. I tillagg till de tva centrala roster-
na som granskas pekar vi dven pa nagra alternativa
roster som trots sin olikhet uppvisar motsvarande
drag. Vi hoppas att det hér ger en bild av den méang-
fald av nya konstellationer som vi vill lyfta fram pa
béade individ och gruppniva och som pa varierande
satt dr betecknande for var analys. Intervjuerna som
vi samlat &r mycket olika vad giller de element som
stiger fram i dem och variationen mellan résterna
i materialet &r mycket stor. Det hér &r inte ett pro-
blem utan relevant mot bakgrunden av det vi ovan
lyft fram. Det 4r betecknande for bade samtida re-
ligion och samhillsrorelser att de kan rymma en
betydande mangfald.

I samband med étergivningen har vi strivat
efter validitet i forhallande till intervjumaterialet
som helhet. Vi har forsokt aterge intervjuerna med
betoning av vissa relevanta drag som aterkommer i
form av interna relationer inom de olika intervju-
erna. Vi hdvdar inte att de drag som vi lyfter fram
ir representativa for rorelserna som helhet. Ater-
givningen édger sin betydelse genom att den visar
pa specifika individuella roster som mojliggors och
skapas i gransomradet mellan religios fordandring
och samhallsrorelser inom ramen for de tva grup-
perna. Atergivningen av materialet ar naturligtvis
bearbetat for att garantera respondenternas anony-
mitet. I vissa fall har det dven krévts att vissa detaljer
i citat har modifierats. Istéllet for att anvénda arki-
veringsnummer i den l6pande texten hinvisas till
materialet genom att anvinda fingerade namn. For-
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sta gangen ett namn férekommer anges intervjuns
arkiveringsnummer i fotnot.

RELIGIOS HBT-AKTIVISM | FINLAND:
ETT EXEMPEL

HBT-aktivism inom det religiosa féltet i Finland
har en intressant karaktir. I forsta hand ter den sig
som ett specialprojekt inom Evangelisk-lutherska
kyrkan i Finland med fokus pa att skapa s kallade
regnbagsmadssor, det vill siga gudstjanster for HBT-
personer, sadana som stoder dem och vikten av att
skapa rum for HBT-personer i kyrkliga och religio-
sa sammanhang. Specialgudstjansten beskrivs fran
kyrkligt hall som en “forsoning med sexuella mino-
riteter””’” T bakgrunden till den hir typen av enga-
gemang inom det religiosa féltet finns naturligtvis
de senaste decenniernas feministiska och gay- och
queer-politiska samhallsrorelser som problematise-
rat och utmanat radande forestéllningar och struk-
turer vad giller genus och sexualitet. Denna rorelse
har férenats av en strdvan att explicit motarbeta
ojamlikhet och fortryck och pa ett tydligt sétt lyck-
ats bidra till att férdndra samhillsstrukturer.”® Den
tidigare starka antagonismen som funnits mellan
religiosa aktorer och denna rorelse har sakta men
sikert luckrats upp och rorelsen har etablerats dven
inom religiésa samfund. HBT-aktiviteten inom det
religiosa faltet i Finland ér ett exempel pa denna for-
andring och hur aktivismen kan vara grund for ett
sammanhang dér individer i viss man férenas av en
gemensam andlig identitet.

Det hir skall dock inte férdunkla det faktum
att det handlar om ett mycket komplext och méng-
facetterat sammanhang. Aven om Evangelisk-
lutherska kyrkan i Finland intar en central position
ar den egentliga arrangoren en sekulér aktor, det vill
sdga en lokalforening som lyder under SETA rf, det
vill sdga den nationella ménniskorittsorganisatio-
nen for sexuella och kénsminoriteter, som grunda-
des ar 1974. Vidare omfattar arrangorsgruppen ett
nétverk av olika individer (och organisationer) med
varierande religiosa och ideologiska profiler, fran
praster och praktiserande paganer till ateister och
politiskt aktiva. Inom nétverket finns dven sddana
som engagerar sig for religion och HBT-problema-
tik fraimst genom kulturell och politisk verksamhet.
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Slutligen &r det karaktéristiskt att olika offentliga
evenemang, foreningsaktiviteter och mediedebatter
samt sociala media utgor konkreta métesrum for
individerna. Genom de hdr sammanhangen finns
ocksé tydliga kontaktytor till internationella sam-
manhang av mangskiftande karaktar.

Vi skall se pa ett exempel fran intervjumateria-
let. Anders™ 4r en ung vuxen som ser sitt engage-
mang inom de religiésa HBT-sammanhangen som
en del av sitt samhalleliga intresse. Han har sedan
han var mycket ung intresserat sig for fragor om kén
och sakta men sékert fatt upp 6gonen for hur ange-
ldget det dr att utmana och bryta upp forestéllningar
om manligt och kvinnligt. Han beréttar att

jag har blivit allt mera medveten om normer omkring
mig och jag forsoker vara mycket man om hur jag férhal-
ler mig till dom, eller hur jag — - ett simpelt exempel ar
ju att inte snacka om pojk- eller flickvanner utan istéllet
om partners, och att inte utgd ifrén att ndn manska har ett

visst kon, genus eller sexualitet.

Det hir ar inte enbart en programférklaring fran
Anders sida. P4 ett annat stille i intervjun betonar
han att det handlar om starka kénslor: “jag drab-
bas av riktigt sa hdr raseri, jag tycker att det &r, att
sexuella minoriteter forstas fel och behandlas fel av
religion”. Fragor om att bli behandlad lika obero-
ende av kon och sexualitet finns i centrum av hans
engagemang.

Fragan om religion speglas pa ett intressant satt
iintervjun med Anders. Sitt eget hem beskriver han
som ett vanligt finldndsk hem dar kyrkan spelade
en marginell roll nér han véxte upp. Han ér fortsatt-
ningsvis medlem i Evangelisk-lutherska kyrkan i
Finland, men sedan han blev vuxen har han genom
bekanta fatt en annan infallsvinkel till religion och
andlighet. Han &r egentligen inte troende, menar
han, utan han kidnner snarast en stark andlighet i
forhéllande till naturen. Det hir har med tiden fort
honom i kontakt med “schamanistiska” och "ny-
hedniska” kretsar. Han forklarar att han “kénner sig
mest hemma ddr bland dem som inte definierar sig
alls som troende, utan som nagot annat, en san hér
ekologi, en vordnad for det ekologiska kretsloppet.
Liksom det blir helt avskalat” En annan orsak till att
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han kédnner sig mera hemma hos dem ér att de “inte
definierar mitt kon, vad jag ar eller inte ér, liksom
som konsvarelse, de dr 6ppna for det hir”. Anders
andlighet har inte nodvandigtvis ndgot med tro att
gora utan flyter pa ett intressant satt samman med
och tycks starkt kopplat till de virderingar som ar
mest viktiga for honom.

Den hir kidnslan av hemhorighet dr 4nda grund
till en problematisk inre konflikt eller kamp som
vicker sorg hos Anders. Han har aktivt reflekterat
over att lamna kyrkan eftersom han upplever att
den inte har rum f6r hans typ av tro. Han berittar
ocksé att han alldeles konkret har blivit ifragasatt
inom kyrkliga kretsar pa grund av sin egen andlig-
het. Men, att lamna kyrkan skulle innebéra ett svek
i forhéllande till det engagemang som fér honom ér
viktigt. Anders drar sig hér till minnes en "homo-
sexuell kompis” som inte har nagot med kyrka och
religion att géra men for vilken den religiosa HBT-
aktivismen dr mycket viktig, att regnbégsgudstjans-
ten “firas i Domkyrkans stora sal och inte i nagot
sidokapell, att han inte fir ro férrdn den dr i maktens

 »

centrum”. "Det hdr ar for mig en politisk sak’, forkla-
rar Anders. Hans sociala nétverk dr naturligtvis vik-
tigt for honom, men &ven internationella influenser
och intryck bidrar till att Anders lyckas uppritthalla
sitt hopp. Han menar att det utomlands finns mera
utrymme for den typ av andlig hallning som han
vill arbeta for och som ér i kontrast till en "religios
agenda som missunnar ménniskor deras méanskliga
grundbehov” Har ser han en mojlighet till en storre
hembkénsla d4n den som han saknar hir.

Det hir askadliggor hur individerna i natver-
ket & ena sidan forenas av en tydligt uttalad andlig
kollektiv identitet som formas kring vissa specifika
fragor, medan de 4 andra sidan parallellt kan odla en
annan religios, andlig eller sekuldr identitet. Anders
attityd visar vidare hur samhillsrorelsers relation

57 Vi lutar oss har mot den ena forfattarens egna observa-
tioner samt Tomas Rays utforliga beskrivning av guds-
tjdnstens historia och utformning: Ray 2013.

58 Yip & Nynis 2012, 7.

59 2011/008.
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till institutioner dr problematisk. Det hér dr speciellt
tydligt mot bakgrunden av den dominerande roll
som religiosa institutioner har haft och fortsatt-
ningsvis har. Religiosa institutioner tillhandahaller
béde en plattform for aktorskap, en frizon” som
Anders uttrycker det, och ett sammanhang som
tillhandahaller alldeles konkreta resurser. Samtidigt
dr institutionerna ocksa rorelsens antagonist, mot
vilken den véander sig i sin kritik.

Bara for att tydligare visa pa variationen inom
nétverket vill vi lyfta hur Anders skiljer sig fran
négra av de andra i nitverket. En annan respondent
kan vi kalla Ritva.*® Hon ir prist och har en vil ar-
tikulerad tro. Den kan ringas in av hennes gudsbild
som dr "inkluderande, som tar emot istéllet for att
sdga att du behover vara si och sa for att passa in,
en gud som ger firg, som later manniskor ha farg”
Maria som gestalt dr en stor inspiration for henne.
Som bakgrund till hennes engagemang pekar hon
pé nagra avgorande livserfarenheter av "udda” och
utstotta manniskor, sjuka och homosexuella. Speci-
ellt nimner hon vérdet av att ha fatt f6lja med en
manniska “och sett hur den manniskan har hittat en
platsi alla fall”.

For Ritva handlar engagemanget i nétverket
speciellt om jamlikhet och som hon uttrycker det
om “annorlundaskap av olika varianter” och om att
arbeta for att 6ppna manniskors 6gon for sadant.
Hon ser sitt engagemang som ett sjalvklart uttryck
for sin tro, men det kantas déndéd av uppenbara gran-
ser som hon dr medveten om och méste férhandla
med. Hon kan uppleva en viss konflikt eller besvi-
kelse i relation till de aktiviteter som hon forsokt
ordna inom kyrkan och som inte lockar deltagare.
Hon vill &ven halla sina 6verordnade inom kyrkan
vil informerade "men inte s att vi meddelat vad vi
sager i predikningar och sa — — man har ju i sitt eget
huvud eller inom sig sjélv att hér gar jag inte 6ver,
overskrider jag inte gransen” Hon namner ocksa
att hon kdnner sig mérkt av sitt engagemang och att
andra tanker att "det 4r hon som sysslar med den dar
typen av verksamhet”.

En annan aktivist 4r engagerad enbart av soli-
dariska skil. Johan® berdttar att han kommer fran
en “otroende familj” dven om alla konfirmerades.
Han skrev ut sig ur kyrkan efter en TV-debatt om
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kyrka och homosexualitet. Han kdnde inte att han
behovde kyrkan men senare undrade han om “jag
borde skriva mig tillbaks, for jag har hela tiden kant
att det dr inte rétt att limna det helt — — det skulle
vara sd latt om jag var troende och kunde sdga min
gud tycker si och sa, for det gor alla andra, men det
kan jag inte”. Han ser sitt engagemang snarast ur ett
historiskt perspektiv och redogor for nir rorelsen
grundades och forklarar sitt eget intresse for queer-
perspektiv och vansterpolitiska sympatier. Han
deltar i olika gemensamma aktiviteter, skriver in-
sandare, forsoker péverka politiker “och nér vi hade
biskopsval s skicka vi fragor till kandidaterna som
hade med HBT att gora”

Johan pekar pa en viss motsittning mellan na-
tionella aktivister som inte tar stallning till religion
alls och lokala sasmmanhang dér det finns en storre
frihet, men ddr det ocksa kan uppstd motsattningar:
“vi kan inte gora det dér for da blir det nagot reli-
giost igen” Han menar att manga av de som ar en-
gagerade inte dr troende, och att det dnda blir en
intressant upplevelse”. Det hdr jamfor han med sa-
dana som vill vara med dven om de betonar att “jag
ar nog hetero, jag har man och barn” Johan menar
att gemenskapen som man delar inom nétverket har
sin grund i att man “vet vad man pratar om, att alla
har upplevt kanske nanting 4nda, san har motgang
eller svarighet och en del kan ha upplevt massor av
svarigheter — - ja och sen utanforskap” Han sam-
manfattar riskmedvetenheten som det hir belyser
pé ett talande sitt: ”Jo, att &r man laderbog och sam-
tidigt polyamore och sen ska man borja tala om gud
och Jesus, tror jag nog att man blir &nnu mer sérbar”
Han ndmnde det som en konstrast till det skydd en
gift heterosexuell har om han eller hon vill engagera
sig for HBT frégor.

SEKULARISM I FINLAND: ETT EXEMPEL

Sekularismen i Finland dr en méangfacetterad och
vad giller medlemsantal marginell rorelse. Den har
sin grund i en handfull organisationer och forening-
ar, och dess relevans framstar snarast som en fraga
om den mediauppmarksamhet som den nétt genom
olika kampanjer och debatter i media, i kombination
med motsvarade internationella trender. Grace Da-
vie understryker att fenomenet bor ses som en reak-
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tion pé religionens aterkomst i den offentliga sfiren,
det vill sidga att en sddan aterkomst har provocerat
fram en skarpare profil hos icke-religiosa och speci-
ellt sekularister som motsitter sig att religion ges ett
kulturellt och samhilleligt utrymme.* De nyare for-
merna av och uttrycken for ateismen &r ett fenomen
som har vuxit fram i angloamerikanska kontexter
och direfter dven i andra linder. Fenomenet kin-
netecknas av stark religionskritik, som framst riktas
mot de tre semitiska religionerna.” I allmanhet kan
man dock konstatera att rorelsen karaktariseras av
en uttalad tilltro till vetenskapens framsteg som gor
tanken pa guds existens osannolik, att religion ocksé
i en moderatare form ér potentiellt farlig och att den
moral som presenteras i heliga skrifter bor ifragasit-
tas.** Sekularismens utformning varierar dock mel-
lan olika kontexter.”®

Enligt Taira dr det relativt impopulért att
identifiera sig som ateist i Finland dven om icke-
religiositet i allmanhet har 6kat.®® Det finns relativt
manga foreningar, men ingen av dem har sarskilt
manga medlemmar. De storsta foreningarna (Protu,
Vapaa-ajattelijat, Skepsis) har nagra tusen medlem-
mar, medan mindre foreningar (Padkaupunkiseu-
dun ateistit, Suomen ateistiyhdistys, Uskontojen
uhrien tuki) har medlemskap fran négra dussin
till knappt tva hundra. Vissa foreningar har dndé
storre betydelse dn vad enbart medlemsstatistiken
indikerar. Ett exempel pa detta ér att Fritankarnas
lokalforening i Tammerfors har lyckats medverka
till att en mycket stor grupp manniskor har lamnat
Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland via deras
tjdnst pa internet. Ett annat exempel dr Protu, som
under 20 ar har arrangerat alternativ till kristna
konfirmationslager. Vi skall se nirmare pa nagra av
intervjuerna.

Sanna® ir en ung vuxen som vixte upp i ett reli-
giost hem, men som i sina sena tonar kom att intres-
sera sig allt mer for fritinkarna. Hon beskriver sig
inte som mycket aktiv. Hon dr medlem i en forening,
betalar sin avgift och laser deras tidning men deltar
inte i gemensamma aktiviteter som ordnas. "Jag vet
ju att de har de har sommar- eller varutflykterna el-
ler liknande gemensamma aktiviteter, jag vet nog.
Jag tror inte att dér finns, en sekuldr varldsbild for-
enar nog inte manniskor sa mycket som nagon san
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hir religiosare askadning kan gora” forklarar hon
under intervjun. Daremot framgar det att vinner
och bekanta som delar hennes livshéllning i nagon
man utgor referens for hennes tinkande och sjalv-
forstaelse.

Sannas livshallning dr alltsd inte bunden till ett
visst organisatoriskt sammanhang. Det kan delvis
forklaras med den medieomgivning som hon &r
en del av, dir de fragor som engagerar henne intar
ett tydligt utrymme. Men den hér sidan av hennes
engagemang handlar ocksd om hennes syn pa fri-
tankarnas roll. De ér for henne i forsta hand en in-
tresseforening som forsvarar hennes askadning, och
hennes egen relation till det hér &r att som individ
stoda foreningen med sin rost, siger hon. Engage-
manget dr inte konstituerat av medlemskap utan av
ett bredare register av identifikation.

Hiar framkommer ocksa det vardeskapande
moment som dr centralt fér Sanna, ndmligen fragan
om jamlikhet. Aven om hon tar upp ett flertal olika
teman i intervjun, sa dr det till frigan om jamlikhet
som hon dterkommer. Den dr grunden for hennes
engagemang. Sanna siger ocksa att det ar viktigt for
henne att "aktivt férdndra sambhilleliga varderingar
och strukturer”, men att hon upplever att hon sjilv
inte ér tillrackligt aktiv eftersom hon dnnu inte har
hittat en passande form for en egen aktivitet.

Det ér viktigt att notera att man i intervjun inte
kan skonja nagra politiska konnotationer vad gl-
ler frigan om jamlikhet. Politik ndmns enbart som
en fraga om skenhelighet med hénvisning till hur
politiker samarbetar med “de religidsa”. Sannas en-
gagemang konstitueras av erfarenheter av "kyrkan”
och den ojamlikhet som hon dér har upplevt och
kan iaktta. Hon naimner bland annat hur man i sko-
lorna firar hogtider och avslutningar utan att beakta
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att det finns en stor del som inte 4r medlem i nagon
kristen kyrka. En annan central fraga ar kyrkans rétt
att uppbdra skatt. De hir dr exempel som ocksa ar
bekanta genom media och som ofta associeras med
den sekularistiska rorelsen. Ett mera personligt far-
gat engagemang kommer vidare till uttryck nér det
giller dktenskapslagstiftningen:

Ndja, i sjilva verket vad giller religion och just direkt fra-
gan om jamlikhet méste jag sdga att aktenskapslagarna, de
ar sidana som for mig hor till de viktigaste fragorna. De
ar sadana som jag sjalv forsoker lyfta fram. Dir finns det

storsta problemet, den har dktenskapslagen.

Kyrkan marginaliserar alla utom heterosexuella och
driver saken s starkt med sina dogmer pa ett sdtt
som dr skenheligt, sdger Sanna.

Sanna sédger explicit att hon inte tror pa nagon
gud, och det framgér att hennes engagemang for-
mas av konflikt med kyrkan och den ojamlikhet
hon menar att den representerar. Det hir betyder
inte att hon &r religionsfientlig. Hennes synsatt ar
i praktiken individuellt rotat och det mojliggor en
mangsidig identifikation med olika slag av fragor
och grupper. Till exempel ndmner Sanna fragan
om immigration och det 6kande antalet muslimer
i Finland. Muslimer &r i hennes 6gon en grupp som
pé samma sitt som hon éar i behov av att samhéllet
utvecklas i en mera jamlik riktning. Sanna betraktar
inte migration som en potentiell 6kning av religi-
onsrelaterade problem, utan som en 6kande mang-
fald som gor hennes eget engagemang for jamlikhet
akutare. Hon har inte problem med att respektera
ménniskor med en religios askadning, sédger hon.

Trots Sannas ateistiska dskadning bejakar hon
religionen som ett sprak. Hon talar bland annat om
de starka upplevelser som konst, kultur och arkitek-
tur kan ge och att “ndr man skall beskriva sant finns
det ett problem, jag har inte hittat nagon battre vo-
kabulér forutom en san hér religios vokabulér”, sa-
ger hon, men understryker att upplevelser av ndgot
heligt inte beh6ver handla om det transcendenta.
Hon berdttar ocksa att hon under gymnasietiden
kimpade med kyrkans ldra om livet efter doden,
som hon inte kunde omfatta alls. Det bidrog till att
hon inte kunde tro pa en gud, vilket ocksa innebar
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en viss kénsla av sorg. Det dr kanske bakgrunden
till att Sanna kan se religion som ett kontinuerligt
sokande i konstrast till hennes uttalade ateism.
Hennes berdttelse avviker i viss man fran Phil Zuck-
ermans iakttagelse om att det inte ar typiskt for se-
kularister i Skandinavien att relatera sin hallning till
som en betydelsefull process, medan den motsvarar
hans observation att de har en négot positiv syn pa
religion.*”® Det stimmer dock inte nir vi se pa nagra
andra exempel.

Timo® har varit aktiv inom den sekularistiska
rorelsen i flera decennier och betonar att han inte
tror pa nagonting och att han inte kan forsta reli-
gion. Han kritiserar religion for att oftast vara “fa-
riseisk” med undantag for nagra troende som han
kanner. "De enda troende ménniskor som ir dkta
ar de som haller det for sig sjdlva. Alltsd, de behover
inte fora ljud om sin tro hela tiden. De ér enligt mig
de basta — — Men det dr mycket ovanligt” Timo sé-
ger att det inte fanns nagon religion med i bilden nér
han véxte upp: ”Var pappa talade aldrig om nén reli-
gion, men inte pratade vi ju annars heller for den de-
len. Men, mamma maste ldra oss nagra vanliga bo-
ner ndr jag gick pa andra klass och jag inte ens visste
vad en aftonbon var - - Fore forsta religionstimmen
i skolan hade jag aldrig hort om religion.” Etikun-
dervisningen som kom med forst i gymnasiet blev
ddremot en mycket positiv erfarenhet for honom.
Det var "en sandir andlig upplevelse eller nan sort
upplysning att kan ménniskor verkligen ha sa olika
tankar om de hér sakerna och jag blev och tinka och
jag undrar ofta varfor nagon tycker att det har eller
det dér ér fel”. Han dr upprord Gver att manga tanker
att religion och moral hor ihop och att man inte kan
vara moralisk ifall man inte &r troende.

Det avstand Timo tar till religion och hans kon-
staterande att religion inte spelar nagon roll 4r pa
sitt och vis forvanande. Han dr mycket belést och
berittar att han som tondring laste Bibeln fran parm
till pdrm dven om den bara gav honom mardrom-
mar. “Koranen har jag last tva ganger och inte har
jag forstatt den, kanske for att den 4r daligt 6versatt
eller s& handlar det om mina utgangspunkter och
hur jag tanker om saker”. Hans intresse for religion
ar egentligen karaktéristiskt for hans engagemang.
Intervjun dr fylld med anekdoter om hans erfaren-
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heter av religion fran det att han var liten. Han be-
rittar ocksa att han forsokt skriva sin biografi och
att han skrivit artiklar till férbundets tidskrift dar
han pa samma sitt delar med sig av sina erfarenhe-
ter. Det finns en stor dos entusiasm nér han berittar
om sitt arbete som religionslérare, trots att det ocksa
kunde valla problem da han inte horde till kyrkan.
Det kunde vara svart att fa tjanst och “visst tyckte
femtonaringarna mycket om att diskutera andra
religioner, de flesta, men nog fanns det sidana som
ringde till skoldirektoren och rektorn”. Det dr inom
ramen for hans egna livserfarenheter som hans spe-
cifika engagemang och livshallning formas och har
har religion en framtradande plats. Man kan sdga att
Timos sekularism har sin utgangspunkt eller grund
ireligion.

Lena” skriver blogg mycket aktivt och speciellt
kring samhalleliga fragor och i dem har religion en
framtrddande plats eftersom det r ett “socialt feno-
men’. Sin bakgrund beskriver hon som en vanlig fin-
landsk uppviaxt och berittar att “vi gick inte sd ofta i
kyrkan” Hon kunde aldrig tro och det var f6r henne
en stor upplevelse att mérka att det fanns andra som
inte trodde. Det gjorde att hon "kunde komma ut”
Speciellt lyfter hon fram en forelasning hon lyssnade
till utomlands. Den fick henne att kopa CD:n samt
bocker och att lyssna pa poddradio. "Hela bilresan
lyssnade jag och tinkte att just sa hér dr det. Sa har
har jag alltid tankt - — och s likadana vi &r”

For Lena ér religion “helt ologiskt” och i manga
fall farligt eftersom "dér finns det hdr att man skapar
skuld och ridslor”. Nér hon resonerar om religion
framtrdder ocksa andra vdrderingar och vikten av
ekologiskt medvetande, vilka far stor betydelse for
hur hon resonerar om religion. Hon lyfter till exem-
pel fram Gaia-andlighet som &r en form av nypaga-
nism och siger att

ddr finns ju tanken pé jorden som ett ekosystem och att
allt inverkar p4 allt. Jag tédnker alltsd pa det helt fran ett
ekologiskt perspektiv och om den till och med ar en nyttig
och bra religion, att den kan 6ka folks ekologiska medve-
tenhet. Det dr ju ett problem i kristendomen att den lar
ut att vi har fatt jorden for att njuta av den och att det inte
spelar nagon roll, att gud nog reder upp efter oss om vi

krigar. Det dr helt vanvettiga tankar.
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Lenas resonemang om religion 6verlag handlar om
ifall religion ér skadlig eller inte och hon menar att
de nordeuropeiska lutherska och anglikanska kyr-
korna inte ar till skada "om man nu méste tro pa na-
got — — Det dr som att hora till socialdemokraterna,
det dr inte skadligt men inte till nytta heller”

DISKUSSION OCH SAMMANFATTNING

Sekularism och religiés HBT-aktivism som vi ovan
redogjort for visar pa drag som i var mening kor-
responderar med den diskussion som vi forde i
inledningen av denna artikel. De dr pa olika satt
en del av det som kan betecknas som postinstitu-
tionell religiositet eller ar starkt mérkta av tenden-
ser inom detta omrade, och dven om sekularism
och religios HBT-aktivism &r relativt marginella
fenomen intar de en framtriadande roll pa den of-
fentliga nivan i relation till fragor om religion och
speciellt religiosa forandringar. Olika former av
media spelar en betydande roll for synlighet och
det framgér dven av materialet att de uppvisar en
komplex och mangfacetterad karaktar. Fragor om
hur man skall kategorisera identitet, tro, religios el-
ler sekuldr identifikation dr pa inget satt sjalvklara i
den hir sammanhangen. Tvirtemot kan man ofta
se viktiga glidningar mellan sekuldrt och religiost.
De fi exempel som vi kunde peka pa inom ramen
for den har artikeln visar ocksa att det inom respek-
tive nétverk finns en tydlig mangfald. Det hdr ar
sd framtrddande att man eventuellt kan ifragasatta
distinktionen som Furseths gor, namligen att sam-
héllsrorelser vill forandra samhéllet medan religiosa
rorelser individen.”" Nitverken i friga ér inte enty-
digt avgérande i friga om hur man upplever och ut-
trycker individuella eller kollektiva identiteter. Trots
det identifierar sig personerna med sina respektive
sammanhang och de ideal och hallningar som har
representeras. Tillhorigheten i den hér typen av nit-
verk har en speciell karaktar.
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Den komplexa karaktédr som vi méter pa bade
individ- och gruppnivd motsvarar en del av de
drag som dr typiska for religios fordndring och de
ar dérfor ocksa utmanande for studiet av religion.
Sammanhangen ter sig ocksa meningsfulla mot
bakgrunden av studiet av samhallsrérelser. Den
nétverksbaserade organiseringen i vilken media in-
tar en betydelsefull roll 4r framtradande. Avsakna-
den av en explicit programmatiskt eller dogmatiskt
definierad tillhorighet dr pataglig och istéllet tycks
ett centralt vardeskapande element ha en mobilise-
rande funktion. Den motiveras av bade personliga
och kollektivt representerade upplevelser av exem-
pelvis ojamlikhet eller férvrangda representationer
och en strivan efter fordndring. Pa olika sétt fram-
trader i intervjuerna en relation mellan & ena sidan
mer eller mindre negativa erfarenheter och d andra
sidan kontrasterande positiva upplevelser som blir
en drivkraft. Har spelar emotioner och kénslor en
framtradande roll.”” Vi menar darfor att de iaktta-
gelser som vi ovan har sammanfattat motiverar att
man i framtida studier i hogre grad beaktar per-
spektiv fran studiet av samhallsrorelser, speciellt
nér det giller fragor om samtida religion och for-
indring. Aven om vi vill limna det ppet i vilken
riktning sddana studier bést kan utvecklas och inte
foreslar en agenda kan vi redan med grund i de iakt-
tagelser som vi redan gjort se att séidana mojligheter
finns och 4r motiverade. Det skall vi kort utveckla.

Det dr viktigt att lyfta fram att de hédr exemplen
pé ménga sitt handlar om gransomraden, bade in-
dividuella och kollektiva sddana, och hur individer
och grupper kan bli tvungna att férhandla med egna
subjektiva forvantningar och identiteter. Det aktua-
liserar att samspelet mellan religion och samhallsro-
relser inte nddvéndigtvis dr oproblematiskt.

Vi nimnde inledningsvis Furseths studie av
samhallsrorelser och religiosa rorelser i Norge pa
1800-talet i vilken hon presenterar en nyanserad
sociologisk analys som kan tjana som utgangpunkt
for att utarbeta en mojlig metodologi.” Det ligger
utanfor denna artikels uppgift och omfattning att
diskutera anvidndbarheten hos en sadan metodolo-
gi. De exempel och det material som vi anvander ger
inte heller underlag for en sadan diskussion. Man
bor naturligtvis ocksa friga sig pa vilka punkter
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Furseths metodologi som anpassats for studier av
rorelser under 1800-talet bor revideras med fokus
pé studier av samtida fenomen. Méjligen kan fragor
om medlemskap och rekrytering vara problematis-
ka i ssmmanhang dér natverkskaraktar och sociala
media fatt stor betydelse.

Trots de hidr reservationerna, tillater dven var
snava infallsvinkel nagra allmanna iakttagelser. Till
exempel kan vi aterkomma till Evangelisk-lutherska
kyrkans i Finland roll for den religiosa HBT-aktivis-
men. Med hinvisning till Furseths’ analys vill vi pe-
ka pa hur kyrkan tillhandahaller konkreta resurser,
synlighet och paverkningsmdjligheter, samtidigt
som den bland annat pa grund av sekulariserings-
processer dr mottaglig for olika utvecklingsméjlig-
heter. Fran ett annat perspektiv skapar den ocksa i
egenskap av dominerande religios tradition tydliga
granser for de former och uttryck som religios HBT-
aktivism kan ta.

Den hir dubbelheten i relationen mellan Evang-
elisk-lutherska kyrkan i Finland och HBT-aktivis-
men kan dven manifestera sig som problematiska
konflikter eller slitningar pa individniva. Kenneth
Houston har i en studie av samhéllsrorelser och reli-
gion fést vikt vid det har. Han papekar att individer
ofta kan vara tvungna att lata sina identiteter ater-
speglas eller formedlas via auktoritira religiosa (el-
ler andra) institutioner som har tolkningsforetrade.
Det hdr kan innebdra en konflikt i forhallande till de
varderingar och de identiteter som samhillsrorelsen
i fraga bygger pa och som ér en del av individernas
emotionella drivkraft.”” Till exempel Anders kinner
sig tvungen att soka sddana uttryck for sina virde-
ringar som passar in i det sammanhang som tillhan-
dahéller en plattform for hans aktivism, vilket 4r en
sak som forsvaras av hans alternativa andlighet. Han
har dérfor “med aren blivit allt mindre troende”. Det
hir visar att vi bor fasta uppmérksamhet vid den
sarbarhet som dr forknippad med de nya kulturella
identiteter som stiger fram inom sambhilleliga for-
indringsprocesser.”®

Avslutningsvis vill vi lyfta fram att var prelimi-
néra granskning av religios HBT-aktivism och seku-
larism visar att perspektiv fran studiet av samhalls-
rorelser kan erbjuda meningsfulla redskap. Speciellt
tanker vi oss att samtida religios forandring skapar
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ett sadant behov inom studiet av religion. Studiet
av sambhillsrorelser kan erbjuda nya redskap och
infallsvinklar som ar 6ppna fér den mangskiftande
verklighet som konstituerar samtida religios férand-
ring. Var betoning av att 6ppet studera det konkreta
samspelet mellan identiteter och praktiker samt de
sociala rum som omger dessa innehéller ett inslag
av pragmatism.”” Vi tanker oss att en sadan position
kan bidra till att vi far syn pa sidor av religios for-
andring som annars faller i skymundan.
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