Ehrnroothin mukaan usko ei
edellytd uskontoa, jota kohtaan han
on kunnioittavan skeptinen. Niinpa
hédn arvelee paavinkin joskus epai-
levan "hienostuneen dogmatiikkan-
sa pitsikuvioita vain ihmismielen ko-
ruompeleiksi” (s. 20). Ehrnroothille
usko ei kuitenkaan ole panteistista
tai a-teistista. Uskon kohteena on
Herra, joka on ihmisen ymmadrryk-
selle tavoittamaton ja kdsittamaton,
mutta samalla Idsna oleva ja persoo-
nallinen. Tasta perusasetelmasta ko-
ko dogmatiikka nayttaytyy turhan-
aikaisena. Ehrnrooth ei kuitenkaan
kiista klassisia dogmeja, vaikkakin
katsoo, ettd esimerkiksi pelastuk-
sen pukeminen sanoiksi johtaa vain
"jumalattomaan vaantoon siitd, ku-
ka, miksi ja miten voisi olla armoon
osallinen” (s. 22). Uskonnot redusoi-
vat hdnen mukaansa ajan ja ihmi-
sen ulottumattomissa olevan Juma-
lan muutoksen maailmaan sekoitta-
en muuttumattoman uskon ja "Her-
ran” kulttuurisesti madrittyneisiin
uskonnon muotoihin kuten usko-
muksiin ja oppilauselmiin tai kiistoi-
hin pyhien tekstien tulkinnasta. Us-
kontojen ongelmana on se, ettd ne
alkavat palvoa omia luomuksiaan ja
unohtavat, "ettd on Herra".

Ehrnroothin usko on vastakoh-
ta tomistiselle ajatukselle jarjen tay-
dentymisesta armon valolla. Vaikka
uskon l&htdkohtana on luonnolli-
nen Jumalan tuntemus, Ehrnrooth
on kaukana myos valistuksen us-
kontokasityksestd. Han ottaa etdi-
syyttd my6s ihmisen uskon psykolo-
giaan ja "eheytymiseen”. Ehrnrooth
opettaa, ettei ihminen voi olla muu-
ta kuin "saroilld ratkaisemattomien
ristiriitojensa alaisena, virheitaan ka-
tuen ja haavoistaan vuotaen”. "Synti-
sen saroistd” kuitenkin paistaa valoa.
"Rakkaudessa sdrkynyt” kumartaa
"Herraa”" Ndissé kahdessa lauseessa
kiteytyy Ehrnroothin uskon ydin.

Ehrnroothin  maailmankuvas-
sa ruumiillisuudella on suuri mer-
kitys. Juoksu tai seksuaalisuus ei-
vét siksi vie hanta uskon ulkopuo-
lelle vaan Herra kohdataan niiden
valitykselld tai niissé. "Herra on las-
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nd jokaisessa kosketuksessa ja liik-
keessa ja me yhdymme rakkauden
valoon’, han julistaa. Sakramenteilla
ei tdstd syysta ole erityistad merkitys-
ta hanelle. Ruumiillisuutta koskevis-
sa pohdinnoissaan Ehrnrooth on jyr-
kimmin ristiriidassa Augustinuksen
kanssa, jonka kasityksiin hdn tekee
selvan peséderon pyrkien kuitenkin
ymmartamaan ja jopa sympatisoi-
maan tdaman uskontunnon erityis-
laatuisuutta.

Ehrnroothin kirja muistuttaa tyy-
lillisesti kirkkoisien teksteja. Kontu-
lan tavoin han on erinomainen kir-
joittaja ja sen lisdksi aito believer,
jonka itseilmaisua leimaa kaune-
us ja eettinen vakuuttavuus. Ehrn-
roothin teologian varaan voisi myos
konstruoida maailmankansalaisuu-
den etiikan.

Voi kuitenkin kysyd, kadotta-
vatko Kontula ja Ehrnrooth jotain
olennaista kristinuskon olemukses-
ta. Ehrnroothin kirjan aarelld heraa
myos kysymys, mika lopulta erottaa
buberilaisittain tulkitun juutalaisuu-
den kristinuskosta. Ehrnroothin na-
kokulmasta eron tekeminen lienee
itsessddn turhaa.

Molemmista teoksista on helppo
osoittaa kohtia, joissa ne poikkeavat
klassisesta kristinuskosta tai joissa
niiden ndakemys on niin avara, etta
voi kysyd, onko endd kysymys kris-
tinuskosta. Dogmaattinen lukutapa
ei kuitenkaan ole erityisen hedel-
mallinen. Kirkkohistoriallisesta na-
kokulmasta katsottuna kirjat avaa-
vat kiinnostavia ajatuksia siitd, mil-
laista voisi olla jalkikristillinen indivi-
dualistinen kristinusko sekulaarissa
ja globaalissa maailmassa. Kummas-
sakin tapauksessa usko ndyttaytyy
ihmiskasvoisena. Lisdksi ne siirtdvat
keskustelun kristinuskosta raikkaas-
ti uudelle vuosituhannelle 1800-Iu-
vulla syntyneistd kiistoista ja kirkol-
lista keskustelua piinaavasta oma-
hyvdisestd jankuttamisesta, vastak-
kainasettelusta, tunkkaisuudesta ja
virkamiesmaisyydesta.

ESKO M. LAINE

MARTA TRZEBIATOWSKA
& STEVE BRUCE

Why Are Women More
Religious than Men?
Oxford: Oxford University
Press 2012. 205 s.

Erilaiset tilastot osoittavat naisten
olevan miehia uskonnollisempia: he
ovat miehid useammin uskonnolli-
sen yhteison jasenid, eroavat yhtei-
sostadan harvemmin, harjoittavat us-
konnollisia rituaaleja useammin ja
uskovat useammin Jumalaan. Mista
taméa naisten miehia suurempi us-
konnollisuus johtuu, on kysymys, jo-
ta viime vuosina on usein pohdittu.
Viimeisin ja ehkd perusteellisin tar-
kastelu l6ytyy Aberdeenin yliopis-
ton sosiologian lehtori Marta Trze-
biatowskan seka professori Steve
Brucen teoksesta. Aivan lopullista
vastausta teoksesta ei 10ydy, mut-
ta kiinnostavina ratkaisuehdotuksi-
na kirjoittajat tarjoavat yhtaélta se-
kularisaatiota sekd toisaalta pienten
eroavaisuuksien kumulatiivista vai-
kutusta.

Kirjoittajat pyrkivét tarjoamaan ti-
lastotietoja laajemman kuvan uskon-
nollisuuden sukupuolittuneisuudes-
ta. He nostavat esiin joukon naisia,
joilla on ollut merkittava rooli joiden-
kin uskonnollisten liikkeiden perusta-
misessa tai kehittdmisessa: Ann Lee,
Elspeth Buchan, Joanna Southcott,
Ellen White, Mary Baker Eddy, Helena
Blavatsky ja Annie Besant.

On tarkeds, ettd teoksessa esitel-
[ddn naitd merkittdvid naispuolisia
uskonnollisia johtajia ja uudistajia,
useinhan uskontojen naiset jadvat
nimettémiksi ja ilman danta. Teok-
sessa ei perustella, miksi juuri nama
naiset on nostettu esiin, mutta hei-
dan avullaan kirjoittajat esittavat, et-
td naisten perustamissa uskonnolli-
sissa liikkeissa terveys, ruumiin puh-
tauden vaaliminen sekd seksuaali-
kielteisyys ovat keskeisid. Esitellyista
naisista ja liikkeista olisi voinut ker-
toa my6s toisenlaisen tarinan.

Trzebiatowska ja Bruce esitta-
vat spiritualismin esimerkkina nais-
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ten suosimasta uskonnollisesta liik-
keestd. Se syntyi 1800-luvun puo-
livalissd ja oli erityisen suosittu Yh-
dysvalloissa siséllissodan ja Britanni-
assa ensimmaisen maailmansodan
jalkeen. Meediot olivat usein naisia
ja tilaisuuksia kansoittivat surevat
aidit, vaimot ja sisaret, jotka etsivat
lohdutusta ja yhteyttd sodissa me-
nehtyneisiin l&heisiinsa. Kirjoittajat
liittavat liilkkeen suosion myds mui-
hin erityisesti naisia koskettaneisiin
ongelmiin: ehkéisyn ja tehokkaan
terveydenhuollon puuttuessa lap-
sikuolleisuus oli suurta. Lisaksi nai-
silla oli véhan mahdollisuuksia kou-
luttautua ja saada vaikutusmahdol-
lisuuksia yhteiskunnan julkisella alu-
eella. Spiritualistiset istunnot tarjo-
sivat paitsi lohtua ja terapiaa myds
huvitusta sekd kotien yksityisissd et-
té julkisissa meedionaytoksissa.
Toinen uskonnollisuuden muo-
to, jota teoksessa laajasti tarkastel-
laan, on new age eli vaihtoehtoi-
nen henkisyys. Tastd kentdstd jate-
tdan kasittelemattd erityisesti mie-
hid kiinnostavat teemat, kuten alke-
mia ja magia, ufot ja parapsykologia.
Selityksend on se, ettd ne ovat haas-
teita tai lagjennuksia tieteelle, eivat
niinkaan uskonnoille. Mutta kun et-
sitddn syitd naisten suuremmalle us-
konnollisuudelle, olisi myds miele-
kdsta pohtia, miksi tietyt uskonnol-
lisuuden suuntaukset tai teemat
houkuttavat miehid. Lansimainen
esoteria on juuri tallainen ilmio, jo-
ta teoksessa ei edes mainita.
Monien esimerkkien avulla kir-
joittajat perustelevat sen, ettd nais-
ten perustamissa ja naisenemmis-
toisissa liikkeissa kiinnitetdadn huo-
miota ruumiiseen, terveyteen, pa-
rantamisen eri muotoihin, ruokava-
lioon sekd erilaisiin itseterapioihin ja
-hoitoihin. Keskeista niissé on puh-
tauden idea. Télle selitysmallille an-
netaan paljon tilaa ja se onkin teok-
sen mielenkiintoisimpia osioita. Eh-
ka ristiriitaisesti kirjoittajat pyrki-
vat samanaikaisesti vahattelemaan
vaihtoehtoisen henkisyyden lasna-
oloa ja vaikutusvaltaa lansimaisissa
yhteiskunnissa. Teoksessa painote-
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taan useaan otteeseen, ettd vakava-
henkinen spirituaalisuus on erittdin
marginaalinen ilmid.

Téssa tullaankin uskonnon maa-
rittelyn ongelman &érelle; teoksen
tapa ldhestyd uskonnon késitettd on
melko kapea, eivatka postsekulaarit,
tilastojen tavoittamattomat uskon-
nollisuuden ja henkisyyden muodot
asetu siihen helposti. Tarkat ja raja-
tut kyselytutkimusten tulokset eivat
anna koko kuvaa siitd, miten suosit-
tuja erilaiset joogan, meditaation tai
mindfulnessin muodot, vaihtoeh-
toiset hoidot ja terapiat sekd uus-
henkinen kirjallisuus ovat. Teoksen
mukaan vain 1-2 % briteistd on si-
joitettavissa new age -henkisyyden
sateenvarjon alle. Mutta Kirkon tut-
kimuskeskuksen Haastettu kirkko -ra-
portin mukaan esimerkiksi noin 14
% suomalaisista kertoo joogaavan-
sa, meditoivansa tai harjoittavansa
muita henkisen kasvun menetelmia.
Uutta henkisyytta edustavien vditta-
mien kanssa taas vahintddn samaa
mieltd on noin 32-52 % suomalai-
sista. Siksi Trzebiatowskan ja Brucen
vdite tuntuu tarkoituksellisen alimi-
toitetulta. Lisdksi he esittavat, ettd
new age on muoti-ilmio, jota har-
rastavat kdytdnndssa vain hippiai-
koina parasta nuoruuttaan eldneet.

Monissa tutkimuksissa naisten
suurempaa uskonnollisuutta on seli-
tetty naisen biologisella erityisyydel-
& lasten synnyttdjana seka sita seu-
raavaa ensisijaisuutta pienten las-
ten hoivaajina ja kasvattajina. Tasta
biologisesta erityisyydestd on seu-
rauksena tietynlainen sosialisaatio ja
tyonjako, jolloin naiset miehid use-
ammin toimivat paitsi kodeissaan
myos tydeldmassa kasvattajina, hoi-
tajina ja hoivaajina. Tassa teoksessa
selitetddn vahvemman uskonnolli-
suuden syntyvdn siitd, ettd synny-
tykseen, lapsen eldmén alkuun ja
kehitykseen liittyy monenlaisia ri-
tuaaleja, jolloin naiset luontevas-
ti ovat yhteyksissa uskonnolliseen
instituutioonsa miehid enemman.
Muissa tutkimuksissa on tdtd teosta
vahvemmin korostettu sitd, ettd kos-
ka lastenhoitajat, opettajat, sairaan-

hoitajat, katilot ja saattohoitajat ovat
useimmiten naisia, he tydssaan (ja
yksityiseldmassaan synnyttajing, las-
tensa hoitajina seka perheen sairais-
ta ja vanhenevista vanhemmistaan
huolehtivina) joutuvat miehid use-
ammin eldman ja kuoleman suurten
kysymysten darelle, pohtimaan juuri
niitd kysymyksig, joihin uskontope-
rinteet tarjoavat vastauksia.

Vaikka rooleja ja asenteita kdsit-
televén luvun luulisi olevan sosio-
logian ytimessa pohtiessaan yhteis-
kuntien sukupuolijdrjestyksid ja niis-
td nousevia sukupuolirooleja, jaa
se kuitenkin rakenteeltaan ja sano-
maltaan epamadrdiseksi. Paljon tilaa
kdytetddn erilaisten selitysmallien
kumoamiselle pikemmin kuin uu-
sien ja toimivampien selitysmallien
etsimiselle. Olisiko tunteiden sosio-
logiasta tai feministisen tutkimuk-
sen sukupuolijarjestyksen késittees-
ta ollut apua? Esimerkiksi sosiologi
Grace Davie on kirjoittanut teemas-
ta paljon napakammin ja vakuutta-
vammin.

Kirjoittajat hylkdavat naisten us-
konnollisuutta selittavat biologiset
selitysmallit. Viime vuosikymmene-
na riskinottoa ja -valttdmistd on tar-
kasteltu nimenomaan uskonnolli-
suuden kannalta: riskejd ottavat ovat
harvemmin ja riskeja valttelevat taas
useammin uskonnollisia. Kirjoittajat
nékevat ndidenkin seurausten kum-
puavan sosialisaatiosta, ei biologi-
asta — poikia rohkaistaan riskinot-
toon, tyttoja taas turvallisuushakui-
sempaan eldmaan. Riskitutkimuksis-
sa huomion kohteena on pikemmin
miesten uskonnottomuus kuin nais-
ten uskonnollisuus, ja niissa masku-
liinisuuden nahdaan vaikuttavan us-
konnollisuuteen negatiivisesti.

Tosin kun lukee uusateistien ku-
vauksia fundamentalistimiesten us-
konnollisuuden motivoimasta vaki-
valtaisuudesta, riskitutkimusten tu-
lokset asettuvat padlaelleen. Ja toi-
saalta, uskonnottomuus riskinotto-
na ja sosiaalisena riskind on voinut
olla toimiva selitysmalli keskiajan
Euroopassa tai islamilaisessa valtios-
sa, mutta taman paivan Euroopassa
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se ei oikein toimi. Siksi Trzebiatows-
ka ja Bruce perustellusti hylkaavat
riskinypoteesin uskonnon sukupuo-
littuneisuuden selitysmallina.

Kasilld olevan teoksen péateesi
on se, ettd sekularisaatio on vaikut-
tanut ensin julkiseen eldmaan ja sik-
si myos miehiin ennen ja enemman
kuin naisiin. Siksi miehet luopuivat
uskonnollisuudesta naisia ennen.
Teos ennustaa naisten uskonnol-
lisuuden vdhenevan samaa tahtia
miesten uskonnollisuuden kanssa,
kunnes ne kohtaavat nollapistees-
sd. Miesten ja naisten véliset erot
uskonnollisuudessa johtuvat siis kir-
joittajien mielestd siita eritahtisuu-
desta, jolla eri sukupuolet ovat koh-
danneet sekularisaation vaikutuk-
sen. Tamd vastaus ei aivan tyydyta,
silla myds maallistuneissa, sekulaa-
reissa yhteiskunnissa sukupuolten
valinen ero on toistaiseksi sdilynyt.

Teoksessa myods esitelldén yksi-
tyiskohtaisesti sekularisaatioteori-
oiden selitysmalleja, jotka koske-
vat siis 1dhinnd modernia Euroop-
paa ja kristinuskoa, eivétka siis vas-
taa teoksen varsinaiseen kysymyk-
seen globaalilla tasolla. Kirjoittajat
tuovat esiin feministisen kritiikin se-
kularisaatioteorioita kohtaan: niista
puuttuu sukupuolindkdkulma, ne
on kirjoitettu miesnakokulmasta ja
niistd puuttuu erilaisten marginaali-
asemien huomioiminen. Kirjoittajat
vastaavat kritiikkiin kuvailemalla si-
td, miten keskeiset teoreetikot ovat
itsekin tavalla tai toisella olleet mar-
ginaalisia, yhteiskunnan Toisia, ku-
ten esimerkiksi juutalaistaustainen
Durkheim.

Tassa lukija olisi pikemmin toi-
vonut, etta kirjoittajat olisivat poh-
tineet, miten sekularisaatioteorioita
voisi parhaiten kehittad niin, ettd ne
ottaisivat huomioon myds sukupuo-
lindkodkulman. Olisin myds toivonut
teoksessa huomioidun vallan kasit-
teen. Esimerkiksi foucault'lainen val-
ta-analyysi olisi voinut tarjota moni-
syisemman ja yksityiskohtaisemman
kuvan teemasta. Valta on kuitenkin
lasna miltei kaikissa teoksen kasitte-
lemissé selitysmalleissa.
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Edelld sanotusta kritiikistd huo-
limatta teoksessa on huomatta-
via ansioita. Se on helppolukuinen
ja selked. Se tuo esiin keskeiset us-
konnon sukupuolittuneisuutta tul-
kitsevat selitysmallit ja tarkastelee
niitd kriittisesti. Teoksessa myos ref-
lektoidaan ansiokkaasti tutkimuksen
metodologisia lahtokohtia ja niiden
vahvuuksia ja heikkouksia. Yhtd vas-
tausta teoksessa ei tarjota, vaan py-
ritddn osoittamaan, ettd erot uskon-
nollisuudessa johtuvat eri konteks-
teissa eri syista ja etta kyse on pien-
ten erojen kumulatiivisesta vaiku-
tuksesta.

TIINA MAHLAMAKI
DOS., RAISIO

ANTTI NYLEN

Tunnustuskirja. Helsinki:
Kirjapaja 2013. 242 s.

Antti Nylén (s. 1973) on 1800-luvun
ranskalaiseen kirjallisuuteen erikois-
tunut suomentaja ja palkittu es-
seisti. Haneltd on aiemmin julkais-
tu teokset Vihan ja katkeruuden es-
seet (2007) sekd Halun ja epdluulon
esseet (2010). Hanen esseekokoel-
mansa ovat proosaa, mutta nyt ka-
silla olevan teoksen lajityyppi on tar-
kempi. Tunnustuskiria on "asiaproo-
saa” Nylénin oman maaritelman
mukaan se tarkoittaa, ettd han yrit-
taa olla valehtelematta.

Nylén on vegaani, katolilainen ja
feministi. Han pitad itsedan tavan-
omaisena, teologisesti oppimatto-
mana mutta pohdiskelevana ja kir-
joittavana uskovana. Néista lahto-
kohdista hdn tarjoaa Tunnustuskir-
jaa puheenvuoroksi suomalaiseen
uskontokeskusteluun.

Vaikka Tunnustuskirja ei ole har-
tauskirja, romaani eikd teologinen
tutkimus, siind on kaikkia néita ele-
mentteja. Nylén kuljettaa lukijaa
elaméntarinansa kautta pohdiske-
lemaan erilaisia yhteiskunnallisia,
teologisia ja hengellisia kysymyk-

sid. Tunnustuskirja alkaa lapsuuden
kotiseutujen Mikkolasta, vie lukio-
aikojen Torkkelinmaelle Helsinkiin,
ja lapsen syntyman kautta viimein
katoliseen kirkkoon ja messuun, jos-
sa hanet liitetddn kirkon jaseneksi.
Nylén kayttdd kertomusta taitavas-
ti, ja kerronta strukturoi kirjan raken-
netta ja teemoja mieleenpainuvasti.

Tunnustuskirja ottaa kantaa suu-
rimpaan osaan 2010-luvun Suo-
men uskontokeskustelun teemoista.
Nylén kertoo kantansa kunnioitetta-
van avoimesti muun muassa abort-
ti-, tasa-arvo- ja sukupuolikysymyk-
siin ja perustelee ne. Tunnustuskirja
onkin nimensa mukaisesti juuri (us-
kon)tunnustuskirja. Vaikka nimelld
on ehkd haettu yhteyttd myos Au-
gustinuksen Tunnustuksia-teokseen,
tavalliselle nykyihmiselle yhteys tus-
kin aukeaa.

Teologisiin teemoihin Nylénilla
on oivaltavia tulokulmia. Esimerkiksi
ateismi on hanelle vain herooiseen
yksindisyyteen houkutteleva kiusa-
us. Konservatiivit ja liberaalit Nylén
niputtaa samaan joukkoon keske-
naan, silld molempiin ryhmiin kuu-
luvat ihmiset syyllistyvat samaan
harhaan: he suhtautuvat kristinus-
koon jotenkin. Kristinuskoon ei tule
suhtautua, siind tulee olla. Kristinus-
ko on Nylénille kansalaisaktivismia,
ulospdin suuntautumista, vastuun-
kantamista, rakastamista. Yleisen Ju-
malan kaipuun Nylén pukee provo-
katiiviseen muotoon "kaikki uskovat
Jumalaan”. Se olisikin ollut sopivam-
pi nimi kirjalle nykyisen sijaan.

Tunnustuskirja sisaltdd paljon
Nylénille ominaista taitavaa ja aly-
kastd sanankayttdd. Kirja on koko-
naisuudessaan tuore avaus suoma-
laiseen uskontokeskusteluun. Nylén
pukee ajatuksensa sanoiksi lukemat-
tomia kertoja osuvalla tavalla, esi-
merkiksi "Valtionseksuaalisuus pitdi-
si purkaa, ilman siirtymaaikoja, tun-
nustuksellinen seksinopetus kou-
luissa pitdisi lopettaa valittomasti,
silld seksuaalisuuden tunnustami-
nen ei ole mahdollista ilman nor-
matiivisia kdsityksid, kahlitsevaa op-
pia“(s. 142).
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