fysiologisesti analogisia kokemuk-
sia tuottavien mekanismien avul-
la. Marsh ei pysty osoittamaan, ettad
jokin aivojen poikkeava tila tuottai-
si systemaattisesti kuolemanrajako-
kemusten kaltaisia kokemuksia. Han
itsekin myontaa, ettei mikdan ha-
nen kuvaamansa neuropatologinen
tila vélttdmatta ole jokaisen "ruu-
miin ulkopuolisen kokemuksen”
perustana. Vditan, ettd on mahdo-
tonta 10ytdd pelkédstdan neurofysio-
loginen selitys kuolemanrajakoke-
musten kokonaisfenomenologialle.
Jos rajakokemusten selitykset halu-
taan pitdd naturalismin rajoissa, on
neurologisia selityksid tdydennet-
tava psykologisilla ja sosiologisilla
nékékulmilla. Talldin aivomekanis-
mit toimivat erdédnlaisina kokemuk-
sen vélttdmattomind ehtoina. On
myds oletettava psykologinen me-
kanismi, joka laukaisee kokemuk-
sen henkilon tajutessa, ettd han on
kuolemanvaarassa. Selitysta vaatii
my&s se, miksi kaikilla hengenvaa-
rallisen kriisin kokeneilla ei ole ra-
jakokemusta. Tassa yksil6lliset neu-
rofysiologiset tekijat saattavat ol-
la keskeisid, mihin Marsh viittaa-
kin. Itse tosin epdilen, ettd Marshin
nakemys rajakokemuksen ilmene-
misestd aikana, jolloin henkilé pa-
laa tajuihinsa, ei ole neurofysiolo-
gisesti taysin uskottava. Voimakas
rajakokemus sisaltaad niin monia fe-
nomenologisia elementtej, ettd
useiden neurologisten mekanismi-
en olisi aktivoiduttava hyvin nope-
asti ja mahdollisesti tietyssa jarjes-
tyksessa.

Kuolemanrajakokemuksiin liittyy
vield neljaskin piirre, joka vaatii se-
litysta. Rajakokemuksilla on voima-
kas ja pysyva vaikutus kokijan per-
soonaan ja hdnen arvomaailmaan-
sa. Tdssd suhteessa kuoleman l&hi-
kokemuksia voidaan pitda erdénlai-
sina nykypdivan demokratisoituina
mystisind kokemuksina, jotka ovat
muidenkin kuin uskonnollisten vir-
tuoosien saavutettavissa. Marsh ei
kielld rajakokemusten persoonalli-
suutta muovaavaa voimaa, mutta
vaittad, ettd ne eivat tassa suhtees-
sa ole ainutlaatuisia. Monenlaiset
kriisikokemukset voivat muuttaa ih-
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mista syvasti. Tama on totta, mutta
on myds tutkimuksia, joissa on to-
dettu hengenvaarallisen kriisin, jo-
hon liittyy rajakokemus, muutta-
van ihmisid enemman kuin pelkka
kriisin kohtaaminen ilman rajako-
kemusta. Marshin mukaan kuole-
manrajakokemuksia ei voi pitdd ai-
toina mystisind kokemuksina muun
muassa siksi, ettd niihin ei liity "sa-
noinkuvaamattomuuden” piirrettd
kuten klassisiin mystisiin kokemuk-
siin. Vdite on hammastyttava ja jal-
leen yksi osoitus siitd, ettd Marsh
yrittdd sovittaa rajakokemusten fe-
nomenologian vakisin omaan teo-
riaansa. Useat kokijat nimittdin ko=
rostavat juuri vaikeutta pukea ko-
kemustaan sanoiksi. Kaiken kaik-
kiaan edelld esittelemani nel-
ja piirrettd yhdessd muodostavat
haasteen kuolemanrajakokemusten
naturalistisille teorioille — ja tdma
koskee my&s Marsin teoriaa hénen
monista mielenkiintoisista ja oival-
tavista havainnoistaan huolimatta.
Teoksensa teologisessa osuudes-
sa Marsh tarkastelee rajakokemuk-
sia ylésnousemusteologian valos-
sa. Hanen ldhtokohtansa on, ettd
ihmispersoona on ruumiin ja mie-
len ykseys, mikd vastaa perinteis-
td juutalaista kdsitysta ja on samal-
la myés Uuden testamentin ja Paa-
valin antropologian késitys. Tasta
nakemyksesta toki voi olla eri miel-
td, silld useissa Uuden testamentin
kohdissa viitataan ruumiista erilli-
seen sieluun. Marshin teologises-
sa esityksessa on sama dogmaatti-
suuden ongelma kuin neurofysio-
logisessa tarinassakin: han ei anna
rajakokemusten oman fenomeno-
logian padsta riittavasti esille. Itse
asiassa Marsh joutuu vaikeaan ase-
maan. Han on ensin todistellut, et-
td kuolemanrajakokemukset ovat
neuropatologisia héiriditd ja sen
jalkeen hanen taytyy osoittaa ko-
kemuksille jokin teologinen merki-
tys — ovathan rajakokemukset jo-
ka tapauksessa voimakkaasti ihmi-
sid muuttavia tapahtumia. Marsh
pohtii, ettd Jumala voi ehka kayttaa
patologisia tiloja ilmestyksen valit-
tdmiseen. Mutta jos rajakokemuk-
set eivat ole aitoja mystisia koke-

muksia, mitd Jumala haluaa niiden
kautta valittdd? Kuolemanrajakoke-
musten teologista merkitysta pitaisi
tarkastella paljon avoimemmin kuin
Marsh tekee — eikd pelkastddn dog-
maattisen tunnustuksellisesta na-
kékulmasta.

LEO NAREAHO
DOS., HELSINKI

ANNA PRESTJAN

Prast och karl, karl och
prast. Prastmanlighet i ti-
digt 1900-tal. Lund: Sekel
2009. 191'S.

"Préstmanlighet” on kasite, jota saa
turhaan sanakirjoista etsid. Teki-
jan antaman selityksen mukaan se
tarkoittaa papin taitoa (konst) yh-
distad toisiinsa kristillisyys (kristen
hélining) ja miehisyys (manlighet).
Anna Prestjanin tutkimus, joka liit-
tyy osana Lundissa vuonna 2005
kdynnistyneeseen projektiin "Kris-
ten manlighet”, kasittelee siis mo-
nitahoista ongelmaa: miten vuosi-
sadan vaihteen Ruotsissa papisto
ymmarsi sukupuolensa ja millaiseen
kontekstiin koko kysymys papin so-
siaalisesta sukupuolesta liittyi?

Prestjanin tutkimus on tyylipuh-
dasta sukupuolijarjestelmén histo-
riaa ja sellaisenaan luontevaa jat-
koa hénen aikaisemmille tutkimuk-
silleen yhtdéltd laéketieteen, eri-
tyisesti hoivan ja toisaalta miehend
olemisen (miehuuden) historiasta.
Tutkimuksen raskas teoreettinen al-
ku antaa helposti vaaran kuvan ko-
konaisuudesta: tyd on uudissanois-
taan huolimatta hyvin luettava ja
sitd paitsi kiinnostava ja melko va-
kuuttava analyysi 18oo—1900-luku-
jen taitteen papistosta ndenndisesti
kapeasta ndkékulmasta.

Tutkimus alkaa Ruotsin luteri-
laista kirkkoa 1800-luvun lopussa
kohdanneesta kriisista. Teollistumi-
nen, urbanisaatio ja vdestonkasvu
muuttivat lyhyessé ajassa yhteis-



kunnan luonnetta. Uskonnollinen
moniarvoistuminen ja heratysliik-
keet haastoivat ruotsalaisen valti-
onkirkon samaan aikaan, kun his-
toriallis-kriittinen raamattukritiikki
kyseenalaisti perinteisen saarnan.
Tamd johti maallistumiseen ja kirk-
kokritiikkiin. Prestjan ei kuitenkaan
tyydy tédhén perinteiseen, melko
karkeaan tapaan kuvata sekulari-
saatiota vaan pyrkii Hugh McLeo-
din, Callum Brownin ja Sean Gillin
avulla purkamaan sen osiinsa: hen-
kilokohtaisen uskon, uskon harjoit-
tamisen seka kirkon ja valtion vali-
sen suhteen dimensioihin.

Prestjan liittyy erityisesti kah-
teen edelld mainittujen kirkkohis-
torioitsijoiden ajatukseen: siihen,
ettd lantinen sekularisaatio oli en-
nen muuta miehinen ilmi6 ja se-
kularisaatiossa oli ensisijaisesti ky-
symys painopisteen muuttumises-
ta uskonnon sisélla. Ensimmainen
ndistd teeseistd pohjautuu havain-
toon, jonka mukaan kirkot menetti-
vat yhteytensd miehiin. Miehet lak-
kasivat kdymdstd suurena joukkona
kirkossa tai erosivat siitd, mikali se
oli mahdollista. Vastaavaa etdisyy-
den ottoa tai vieraantumista ei voi-
da havaita naisten keskuudessa, ai-
nakaan samassa laajuudessa. Toi-
seksi edelld mainitut muutostekijét
saivat aikaan sen, ettd painopiste
siirtyi kirkossa miesten perinteisesti
dominoivista kysymyksistd naisten
hallitsemalle eldmanalueelle. Nais-
ten eldmapiiriin kuuluivat tuolloin
karkeasti luokitellen yksityiset asiat
kuten koti, perhe ja taloudenpito,
miesten maailmaan puolestaan jul-
kiset ja yhteiskunnalliset asiat ku-
ten politiikka ja sosiaalisen kanssa-
kdymisen maskuliiniset muodot ku-
ten klubit ja herrakerhot, tyévden-
kulttuurissa urheiluseurat.

Kirkossa tdmd muutos nakyi sii-
nd, ettd kirkko alkoi korostaa hoi-
vaan, sielunhoitoon, seurakunnan
jasenten tukemiseen sekd perintei-
sesti kotiin liittyvid tehtdvid samaan
aikaan, kun sen yhteiskunnallinen
ja poliittinen rooli yhteiskunnas-
sa heikkeni. Painopiste siirtyi kir-
kon toiminnassa julkisesta yksityi-
seen eli maskuliinisesta feminiini-

seen. Tdmdn muutoksen seuraukse-
na pappeihin kohdistui epéluulo ja
kétketty, toisinaan jopa avoin pilk-
ka miesten keskuudessa. Tétd ilmi-
6td Prestjan nimittda feminisaatio-
teesiksi (feminiseringstesen).

Prestjan esittelee mielestani var-
sin hyvin tutkimuksen keskeista
ajatusta sukupuolittuneista elinpii-
reistd. Han viittaa tdssa yhteydes-
sd muun muassa brittildisen sosi-
aalihistorioitsijan John Toshin ana-
lyysiin domesticity-termin merki-
tyksestd fyysisend ja mentaalisena
tilana viktoriaanisessa Englannis-
sa (1999) sekd jo hieman vanhem-
paan Barbara Welterin analyysiin
vaikeasti kaannettavasta kasittees-
td "domesticated”, jota tdma kayt-
tdd kuvatessaan naisten yhteiskun-
nallista asemaa 180o-luvun Yhdys-
valloissa. Ndissd ja useissa muissa
angloamerikkalaisissa tutkimuksis-
sa on viime vuosina melko vakuut-
tavasti osoitettu kahden, masku-
liinisen ja feminiinisen, sfadrin er-
kaantuminen toisistaan 1800-luvun
suurien sosiaalisten muutosten seu-
rauksena.

Prestjan esittelee myds femi-
nisaatiota vastaan esitetyt kriitti-
set huomautukset, erityisesti vdit-
teet, joiden mukaan rajanveto jul-
kisen ja yksityisen valilla oli hailyva
ja monissa tapauksissa merkityk-
setdn. Han korostaa, ettei tarkoi-
ta niinkdan sitd, miten kirkon tyo
ja toiminta tosiasiallisesti muuttui-
vat — kirkon keskeisissé tehtévissa
kuten kasuaalitoimituksissa ja ju-
malanpalveluseldmassahdn ei ta-
pahtunut merkittavia funktionaali-
sia muutoksia — vaan sitd, miten ne
koettiin ja ymmadrrettiin 1800-luvun
lopun ruotsalaisessa yhteiskunnas-
sa. Prestjan on my®os |6ytanyt kiin-
nostavia esimerkkeja tapauksista,
joissa rajanveto ei ollut hailyvaa.
Téllainen on esimerkiksi liberaali-
na pidetyn aikakauskirjan Kristen-
dom och vdr tid 1900-luvun alussa
julkaisemat artikkelit, joissa torjut-
tiin virheellisend kasitys Jeesukses-
ta heikkona, tunteellisena, hiljaise-
na, ndyrdnd ja itsensd uhraavana
hahmona siksi, ettd tallainen kuva
"sopi vain naisille, lapsille ja van-

huksille, mutta jatti raavaat miehet
(handlingskraftiga man) kylmiksi”.

Papisto, joka koostui luonnolli-
sesti vain miehistd, joutui uhatuk-
si tai ainakin haastetuksi. Tassa ti-
lanteessa se joutui kehittdmaan toi-
mintastrategioita tilanteen kor-
jaamiseksi. Naistd Prestjan kdyttaa
késitettd "maskuliserande strate-
gier”. Niiden tarkoituksena oli pa-
lauttaa kirkon ja kristillisyyden ka-
dotettu yhteiskunnallinen merki-
tys ja rakentaa yhteys miehend ja
kristittyna olemisen vélille (kris-
ten manlighet). Han viittaa tdssa
yhteydessa erityisesti antisemitis-
min tutkijana tunnetun Olaf Blas-
chken artikkeliin maskuliinisuuden
palauttamispyrkimyksistd Saksassa
(Féltmarsalk Jesus Kristus, 2008)
seka angloamerikkalaiseen kris-
tinuskon ja miehisyyden (ja urhei-
lun) yhteytta tarkastelleeseen niin
kutsuttuun "muscular christianity”
-tutkimukseen. Viimeksi mainittua
voinee pitdd tdmdan teeman tutki-
muksen edelldkavijana.

Prestjan soveltaa edelld kuvat-
tua asetelmaa yhteen satunnai-
sesti valittuun pappiin, Erik Eriks-
son Hammariin (1871—1943). Ham-
mar on sopiva tutkimuskohde mo-
nestakin syystd. Hanen isénsé oli
rautatieldinen ja edusti ndin mas-
kuliinista tyévaenkulttuuria. Per-
heen kehitystd tosin leimasi sosiaa-
linen nousu. Jo Hammarin lapsuu-
dessa hdnen vanhempansa seurus-
telivat hieman itseddn paremmassa
asemassa olleiden kanssa. Ham-
mavrin pappisura osuu niihin vuo-
siin vuosisadan vaihteessa, jolloin
edelld kuvattu kulttuurinen muu-
tos tapahtui. Opiskellessaan teolo-
giaa Hammar joutui omakohtaises-
ti kohtaamaan modernin Raamatun
tutkimuksen haasteet kirkon perin-
teiselle opetukselle ja julistukselle.
Hén valmistui vuosisadan vaihtees-
sa Uppsalasta ja hanet vihittiin pa-
piksi vuonna 1901. Vuonna 1902 han
avioitui. Hammar toimi aluksi lyhy-
en aikaa muun muassa Jamtlannis-
sa, mutta sai vakinaisen viran poh-
joisesta Vemdalenista jo vuonna
1902. Tdssd virassa hdn ryhtyi kehit-
tdmaan kirkollista sosiaalityota.
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Hammar perusti Vemdaleniin
siirtokunnan tuomituille rikollisille
ja alkoholisteille tarjotakseen heille
mahdollisuuden palata yhteiskun-
nan kunniallisiksi jaseniksi. Siirto-
kunta laajeni sittemmin vuonna 1913
Skooneen ja vuonna 1916 Vastman-
lantiin. Kristillis-sosiaalisena ko-
keiluna Flodan siirtokuntaa voi pi-
tda onnistuneena, mutta Hammaril-
le se maksoi hanen pappisvirkansa.
Vuonna 1916 Harnosandin tuomio-
kapituli pakotti hdnet valitsemaan
virkansa ja alkoholistisiirtokunnan
johtajan toimen vélilld. Toimenpi-
teiden taustalla olivat paitsi kirk-
koneuvoston valitukset, joiden mu-
kaan kirkkoherran aika kului liiaksi
siirtokunnan tehtdvissa, myds pe-
rustavanlaatuiset erimielisyydet
pappeuden luonteesta.

Prestjan tulkitsee Flodan siir-
tokunnan perustamisen, rakenta-
misen ja puolustamisen Hamma-
rin yritykseksi palauttaa pappeu-
den — ja kirkon — maskuliinisuus

286

tavalla, joka oli mahdollinen ja pe-
rusteltu vuosisadan vaihteen Ruot-
sissa. Yrityksen joutuminen ristirii-
taan kirkkoneuvoston ja tuomioka-
pitulin kanssa osoitti toisaalta, ettd
menetetyn maskuliinisuuden takai-
sin saaminen ei ollut erityisen help-
po tehtava.

Prestjanin tutkimuksen kiinnos-
tavuus ei ole sen yksityiskohdis-
sa vaan tutkimusasetelmassa. Myds
esimerkiksi Sigfrid Sireniuksen toi-
mintaa olisi epdilemdttd mahdol-
lista tarkastella juuri tdstd ndko-
kulmasta. Ylipdatdan on selvaa,
ettd painopisteen muutos kirkos-
sa 1800—1900-lukujen vaihteessa ei
ollut vain ruotsalainen vaan myos
suomalainen ilmié. Feminisaatio-
teesin testaaminen Suomessa ja tu-
losten vertaileminen Pohjoismaiden
kesken avaisi epdileméttd kiinnos-
tavia uusia ndkokulmia myds Suo-
men kirkkohistoriaan.

Myds Kolmannen valtakunnan
kirkkohistoriaan feminisaatio-teesi

voisi tarjota uudenlaisia kysymyk-
sid. Esimerkiksi Manfred Gailuksen
(2008) kuvaamaa luterilaisen pa-
piston turhautumista ja hdmmen-
nystd Weimarin Saksassa voisi tul-
kita my0os tasta nakokulmasta. Pa-
piston innokkuutta tarjota rotunsa
puhtaudesta kiinnostuneelle keski-
luokalle apua arjalaisten sukujuuri-
en jaljittdmisessa kirkonkirjoista se-
littdisi ainakin osin yritys palauttaa
kirkon menettdma yhteiskunnalli-
nen arvostus ja sen ohessa keisari-
kunnan tuhoutumisen myété kado-
tettu maskuliinisuus. Voidaan myés
kysya, voisiko kansallissosialismia —
varsinkin sen retoriikkaa — laajem-
minkin tulkita tasta ndkokulmas-
ta. Esimerkit osoittanevat Prestjanin
kirjan hedelmallisyyden.

ESKO M. LAINE
DOS., HELSINKI



Katketty ja vaiettu

Kaikkea maan
jataivaan valilta.

Alister McGrath
Tata on teologia

McGrath pohtii kristillisen
uskon perusteita ja kristin-
uskon, modernin kulttuurin
ja tieteen kohtaamista sekd
ottaa kantaa ajankohtaisiin
eettisiin ja teologisiin
virtauksiin.
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Owe Wikstrom

Vasta rakkaus antaa
merkityksen

Syvempadn hengellisyyteen
johdattavat tekstit seitsemdn
viikon ajaksi. Kullakin viikon-
pdivalld on omat teemansa
sekd harjoituksensa.
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Paavo Kettunen

Katketty ja vaiettu
Suomalainen hengellinen
hapea

Ainutlaatuinen kokonaiskuva
siitd mitd hengellinen hdped
suomalaisessa yhteiskunnas-
sa on, miten siihen suhtaudu-
taan ja miten siitd padstdan

eteenpain.
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Heikki-Tapio Nieminen
Piispainkronikka
Sodanjalkeiset arkkipiispat,
piispat ja kenttdpiispat
(1945-2010) ldhikuvassa.
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Jaakko Heinimaki,

Jussi K. Niemeld

Kamppailu Jumalasta

12 eraa uskosta

Voiko vain uskonto tarjota

ihmiselle turvaa ja lohtua

perimmadisten kysymysten

ddrella? Onko ateismikin

vain uskonto?
Helsinki-kirjat

Johanna ja Juha Tanska

Talo minussa,

mina talossa
Meditatiivinen sisustuskirja
Minun isani kodissa on monta
asuinsijaa. Oivaltavia polkuja
sisustamisen ja rakentamisen
syvempdan merkitykseen.
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