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Gregorius Suuri teologina

MITKKA ANTTILA

Gregorius I (n.540-604) on lantisen kristillisen
teologian merkittdvimpid hahmoja. Hénen
ajattelustaan ei ole kuitenkaan toistaiseksi
ilmestynyt juuri lainkaan suomenkielisia tut-
kimuksia tai artikkeleita. Téméan katsauksen
tarkoituksena on tarjota suppea yleistajuinen
johdanto hdnen teologiaansa. Innoituksena Gre-
goriuksen teologian esittelyyn on Gregoriuksen
tuotannosta ldhiaikoina ilmestyvd ensimmaéinen
suomennos: Evankeliumisaarnat (Homilia in Evan-
gelia I'1)." Léhde- ja kirjallisuusluettelo opastaa
Gregoriuksen ajattelusta kiinnostunutta eteen-
péin Gregorius-tutkimuksen parissa.

LAHTOKOHDAT: ESKATOLOGIA,
LUOSTARIELAMA JA PASTORAALISUUS.

Gregoriuksen teksteja lukiessa on hyva pitad
mielessd kolme perusldahtokohtaa. Ensiksikin
Gregorius koki elaviansa keskelld apokalypsia. Ko-
kemus viimeisten aikojen ldheisyydestd on aina
ollut osa kristillisté ajattelua ja uskonnollista ko-
kemusmaailmaa, mutta eliméi 500-luvun lopun
Roomassa antoi siihen erityisen paljon aihetta.
Vanhaan roomalaiseen senaattorisukuun kuu-
lunut Gregorius koki, etté ikuinen kaupunki oli
syvélld rappion tilassa. Valimeren ympéristossa

riehui useita ruttoepidemioita ja pohjoisesta
hyokkaavat langobardit valloittivat Italiaa, josta
oli tullut Bysantin takamaa. Euroopassa koettiin
poikkeuksellisia sddilmioitd: sadot tuhoutuivat
ja jonakin talvena Tiber jdityi. Ei ole mikddn
ihme, ettd Gregoriuksen saarnat pdittyvit
ldhes poikkeuksetta viittaukseen ldhestyvistd
viimeisestd tuomiosta.

Toinen Gregoriuksen ajattelua leimaava
piirre on luostarielaimén keskeisyys ja siihen
liittyvdn hengellisen eldmén korostus. Kun
hén kirjoittaa - Augustinuksen Tunnustuksia
jaljitellen — kuinka hdn on nuorempana viivy-
tellyt "kddntymyksen armoa”, hén ei tarkoita
kdantymistd kristityksi, vaan antautumista
luostarikilvoitteluun.” Toimittuaan aikansa
Rooman kaupunginprefektini Gregorius perusti
luostarin kotitaloonsa ja paitti omistautua Raa-

1 Gregorius Suuri: Evankeliumisaarnat. Ks. kirjalli-
suusluettelo.
2 Mor. Epistula 1 (CCL 143, 1, 5-15).
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matun lukemiselle ja rukoukselle. Kirkko tarvitsi
kuitenkin hianen hallinnollisia ja diplomaattisia
taitojaan ja paavi Pelagius II lahetti hdnet edus-
tajakseen keisarin hoviin Konstantinopoliin.
Palattuaan Roomaan Gregorius valittiin pian
kaupungin piispaksi ja lannen kirkon johtajaksi.
Kirjeenvaihdossaan Gregorius pitdd loistavaa
kirkollista urakehitystddn suurena henkilokoh-
taisena tappiona: milloin hanelld nyt olisi aikaa
rukoukseen? Useat hdnen teoksistaan, kuten
massiivinen Jobin kirjan selitys Moralia in Iob, on
laadittu toisia munkkeja varten.

Kolmanneksi on tarkeda muistaa, ettd Gre-
gorius on pastoraaliteologi. Hinen mukaansa
pelkdn oman hengellisen eldimén vaaliminen on
itsekkyyttd, sillda Pyhdn Hengen lahjoja ei anneta
yksityiskayttoon. Hiljaisuudessa elamisté toivo-
nut Gregorius kysyy:

Miksi ihminen, joka voisi olla suureksi avuksi
lahimmaisilleen, asettaisi yksityisen hartau-
denharjoituksensa etusijalle, kun kerran itse
Isén ainoa Poika tuli Isén helmasta meidén kes-
kellemme, jotta hién voisi olla kaikille hyddyksi?®

Pastoraaliteologinen korostus nédkyy Gregoriuk-
sen useissa kirjoituksissa, joiden tehtdvdné on
ohjata pappeja etsimidn tasapainoa aktiivisen
ja kontemplatiivisen elamén valilld. Erityisesti
pastoraaliteologinen ajattelu nikyy keskiajalla
suositussa papin késikirjassa Regula pastoralis.

RAAMATTU JARAAMATUNTULKINTA

Gregoriuksen mukaan Raamatun syvin mer-
kitys avautuu lukijalle parhaiten allegorisen
raamatuntulkinnan avulla. Raamatun kirjain on
hénelle kuori, jonka sisdlle kiatkeytyy syvempi,
hengellinen sanoma. Jobin kirjan kommentaarin
saatekirjeessd hdn vertaa raamatuntulkintaa
talon rakentamiseen: historiallinen selitys on
perusta, allegorinen tulkinta luo arkkitehtuurin
ja moraalinen selitys maalaa pinnan kauniik-
si. Eksegeesin tdhtdyspiste on pastoraalinen.
Raamatun kirjaimellisen tekstin alta paljastuva
olevan syvempi merkitys ei ohjaa ihmista teologi-
seen spekulaatioon, vaan Jumalan ja ldhimmadisen
rakastamiseen, ikuisen eldmédn kaipaamiseen ja
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katoavasta maailmasta luopumiseen. Gregoriuk-
sen tunnetuimpia sanontoja on, ettd Raamattu on
kuin virta, jossa lammas voi kahlata, mutta jossa
norsu voi uida.

Jumalan puhe yllyttad dlykéstd mysteerien avul-
la, mutta se tarjoaa myos yksinkertaiselle loh-
dutusta sen avulla, mika on ilmeisté. Se antaa
avoimesti ruokaa lapsille, mutta kitkee asioita,
jotka tdyttévit ruhtinaat pelolla. Raamattu on
kuin virta, leved ja syvi, joka on toisaalla niin
matala, ettd lammas voi siind kahlata, mutta
toisaalla riittévin syvi elefantin uida.*

Raamatun ymmairtdmisen vaikeus ei johdu
ainoastaan meidan puutteellisesta kasityskyvys-
tdmme. Gregoriuksen mielesti Jumalalle on luon-
taista salata itsensa ja kédtkeytyd niin, ettd hénen
l6ytamisensé tuottaisi meille sitdkin suurempaa
iloa. Koko Raamattu on profeetta Hesekielin na-
kema Kirja, joka oli "kirjoitettu tdyteen sisaltd ja
paaltd” (Hes. 2:10):

Pyhd Raamattu on kirjoitettu sisalté allegorian
ja ulkoa kirjaimen kautta. Siséltd hengellisen
ymmarryksen ja ulkoa kirjaimellisen mer-
kityksen kautta, mikd sopii niille jotka ovat
hengellisesti vield heikkoja — — Toista on se mité
se sanoo taivaallisista salaisuuksista ja toista
mité se kidskee ulkoisista teoista. Sen sisdltimaét
ulkoiset neuvot ovat ymmarrettévid, mutta sitd
mité se sanoo sisaisestd todellisuudesta, ei voi
taysin kasittaa.”

Raamattu on ennen kaikkea kirja, joka kertoo
meistd itsestdimme. Se on mielelle kuin peili,
joka ndyttéa sekd kauneutemme ettd rumuutem-
me, siitd miten paljon olemme oppineet ja miten
paljon meiltd vield puuttuu. Se kertoo meille py-
hien ihmisten elamaést4, jotta voisimme jiljitella

3 Reg.Past. 1,5 (SC 381, 105).
4 Mor. Epistula, 4 (CCL 143, 6, 173-178).
5 Hom. Ez. 1, 9, 30.
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heité. Se ei kuitenkaan kerro vain heidén voitois-
taan synnin vastaisessa taistelussa, vaan myos
heidin kirsimistdén tappioista. Yhdessd ndma
asiat herdttaviat meissd sekd iloa ettd pelkoa. Tu-
loksena on - tai pitéisi olla — etté lukija ei lankea
itsetyytyviisyyteen eiki liioin toivottomuuteen.®

SALATTU JUMALA JA PYHA KOLMINAISUUS

Gregoriuksen teksteissé korostuu Jumalan salat-
tuluonne:

Kuinka pitkédlle ihmismieli Jumalan tarkaste-
lemisessa edistyykdédn, se ei ole kosketuksissa
sen kanssa, mika han itse on, vaan sen, miki on
hinen alapuolellaan. ”

Gregorius on tietoinen uskonnollisen kielen
rajoittuneisuudesta. Jumala on hdnen saar-
noissaan usein Tuomari, jonka valtaistuimen
eteen pian joudumme. Kolminaisuusoppi ei
erityisemmin askarruttanut Gregoriusta, vaan
se oli hdnen teologisen ajattelunsa itsestddn
selvd ldhtokohta: Gregoriuksen jokainen saarna
paittyy trinitaariseen tervehdykseen. Raama-
tuntulkinnan allegorinen perusviritys takaa
sen, ettd silloin kun Raamatun tekstissa esiintyy
luku kolme, Gregorius nikee siind viittauksen
pyhéin Kolminaisuuteen.® Tarvittaessa Grego-
rius on tarkka trinitaarisen tasapainon suhteen.
Esimerkiksi helluntaissaarnassaan hén kysyy,
miten Henki rukoilee meidédn puolestamme.
Ongelma on, ettd anova on alempana kuin se,
jolta anotaan. Tdmé&ntapainen asetelma tekee
Pyhédstd Hengestd jotain alempaa kuin Isi ja
Poika. Gregorius selittdd, ettd kun Henki tayttaa
ihmiset, hin saa heidit rukoilemaan.’

KRISTUKSEN PERSOONA JATYO

Kristuksesta Gregorius kdyttda saarnoissa usein
nimed Totuus. Jeesus niyttdytyy useimmin
tuomarina kuin lempeéni paimenena. Toisaalta
pienimmétkin evankeliumien yksityiskohdat
saattavat kantaa syvad kristologista merkitysti,
kuten Kristuksen haudassa olleet kddrinliinat ja
niiden paikka. Kun Johanneksen evankeliumissa
kerrotaan, ettd Jeesuksen kasvoja peittanyt hiki-
liina ei ollut kddrinliinojen vieressd vaan erilldén,
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omana kddronddn, se viittaa Kristuksen kahteen
luontoon. Paavali sanoo, ettd Kristuksen pai on
Jumala, joten pédita peittdva hikiliina tarkoittaa
Kristuksen jumaluutta. Liséksi hikiliinan ei sa-
nota vain olevan erillidn, vaan myos kadrittyna.
Kun liina on kaarittyna, siitd ei erota sen alkua
eikd loppua. Hikiliina on kdaronad osoittaak-
seen, ettd Kristuksen jumaluudella ei ole alkua
eikd loppua.'® Tarvittaessa Gregorius osoittaa
hallitsevansa korkealentoisen khalkedonilaisen
puhetavan:

Vaikka Kristus on yhté Isésté ja toista Neitsy-
estd, hédn ei ole yksi persoona Isésté ja toinen
persoona Neitsyestd, van hdn on ikuinen Isdstéd
ja ajallinen &didistd. Han joka tehtiin, on hén
joka teki [ipse qui fecit, ipse qui factus est]. Han, joka
jumaluudessaan on "kaunein ihmislasten jou-
kossa” (Ps. 45:2), on myos se, josta sanotaan: "Ei
hénelld ollut kauneutta, ei hahmoa, jota olisim-
me ihaillen katselleet.” (Jes.53:2) Hdn on ennen
aikojen alkua Isdstd ilman &itid. Aikojen lopussa
hén on &didistd ilman isdd. Hian on rakentajan
temppeli ja temppelin rakentaja. Hén on teon
tekija ja tekijan tyd. Pysyen yhtend molemmista
ja molemmissa luonnoissa, ei luontojen sekoit-
tuessa kun ne yhtyvit, eikd niiden kahdentuessa
kun ne erotetaan [manens unus ex utraque et in
utraque natura, nec naturarum copulatione confusus,
nec naturarum distinctione geminatus)."

Gregoriuksen paaviuden aikaan osui myos
khalkedonilaiseen teologiaan liittyvd "kolmen
kappaleen”(kr. tria kefdlaia) kiistan jalkipuinti.
Aquileian ja Milanon vaikutusvaltaiset piispat
olivat kirkollisessa oppositiossa puolustaen
Theodoros Mopsuestialaisen ja muiden Kkir-
joituksia, jotka oli tuomittu nestoriolaisina.

6 Mor. 2,1 (CCL 143, 59, 1-5).

7 Hom. Ez. 2, 2, 14 (CCL 142, 349-350).

8 Esim. 1.Moos. 18 :2 (Hom. Ev. 18, 3); Joh. 21 :11
(Hom.Ev. 24, 4 ); Ps. 67:7-8 (Mor. 30, 31, 70).

9 Hom. Ev. 30, 2. (CCL 141, 258, 64-67)

10 Hom. Ev. 22, 3. (CCL 141, 183, 61-64)
11 Mor. 18, 52, 85 (CCL 1434, 949, 60-70).
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Kiistassa oli kysymys vaikeaselkoisista ja tul-
kinnanvaraisista kristologisista hienouksista,
mutta Gregoriuksen mukaan kiistassa oli kyse
enemmin inhimillisestd ylpeydesta ja kirkon
yhtendisyydestd kuin varsinaisesta teologisesta
erimielisyydestd."

Gregoriuksen késityksessd sovituksesta
voi ndhdé, Gustaf Aulénin kdyttdmien termien
mukaisesti, seka ”latinalaisen” ettd “klassisen”
puolen. Latinalaista, oikeudenkéyntiin perustu-
vaa ajatusta, jossa saatanalle maksetaan lunnaat,
heijastaa seuraava katkelma:

Jokaisessa ihmisessé, joka saa alkunsa lihalli-
sesta halusta, timén maailman ruhtinas loytaa
jotain hdnelle kuuluvaa, oli se sitten tekoja,
sanoja tai ajatuksia. Mutta se, ettd hédn ei saa
heitéd vangikseen eiki voi edes ottaa heité kiin-
ni, johtuu siitd, ettd Kristus on repinyt heidédn
velkakirjansa kérsimilld kuoleman heidédn
puolestaan, vaikka hénen ei olisi tarvinnut.
Nyt vihollisellamme ei ole oikeutta pitdd meitd
vallassaan, koska Kristus, vilittdjd Jumalan ja
ihmisten valilla, suostui maksamaan sen, mitd
hin ei ollut velkaa.”

Sen sijaan seuraava katkelma kertoo Kristuksen
teosta suvereenina toimintana, jossa hénen ei
tarvitse ottaa paholaista huomioon. Ainoastaan
Kristuksen itsensé antava rakkaus toimii:

Haén tuli lihaksi tehddkseen meistd hengellisii.
Hén alensi itsensd armollisesti korottaakseen
meidét, jatti taivaan, jotta me padsisimme
sinne, ilmestyi nékyvasti paljastaakseen meil-
le nakyméattdmén, suostui haavoitettavaksi
parantaakseen meidat, kédrsi hylkddmisen ja
pilkan vapauttaakseen meidét ikuiselta hylkaa-
miseltd. Hin kuoli tehdikseen meidit elidviksi.'

YLOSNOUSEMUS:
KIISTA EUTYKHIOKSEN KANSSA

Toimiessaan paavin edustajana Konstantinopo-
lissa Gregorius ajautui teologiseen ruumiillista
ylosnousemusta koskevaan kiistaan patriarkka
Eutykhioksen (k. 582). Keskustelun kulusta
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meilld on kadytossémme vain Gregoriuksen ker-
tomus Moralia- teoksen 14. kirjassa. Sen mukaan
Eutykhios opetti, ettd ylosnousemuksessa ihmis-
ruumis on jotain, jota ei voi kdsin koskea, hienom-
paa kuin ilma. Riippumatta siitd, antaako teksti
historiallisesti oikean kuvan Eutykhioksesta, se
paljastaa ainakin Gregoriuksen oman késityksen
ylésnousemusruumiista.

Ylosnousemusruumiin fyysinen todellisuus
perustuu Gregoriuksen mukaan evankeliumin
sanoihin:

Katsokaa minun késiéni ja jalkojani: mina tassa
olen, ei kukaan muu. Koskettakaa minua, nahkaa
itse. Ei aaveella ole lihaa eikd luita, niin kuin te
nédette minussa olevan. (Luuk. 24:39)

Gregorius kertoo Eutykhioksen selittdneen, etti
tuo koskettaminen oli opetuslapsille tarpeen
siksi, ettd he voisivat uskoa ylosnousemukseen.
Kun opetuslasten usko oli vahvistunut, Herran
ruumis muuttui hienompaan olomuotoon. Gre-
gorius kysyy, miksi opetuksen uskon vahvistanut
asia olisikin ndenndista ja epatodellista. Lisdksi
Paavali sanoo, ettd kun Kristus on herétetty
kuolleista, hdn ei endd kuole eikd kuolemalla ole
valtaa hdneen (Room. 6:9). Jos Kristuksen ruumis
olisi muutoksen alainen vield ylésnousemuksen
jalkeenkin, nima sanat eivit pitéisi paikkaansa.
Eutykhios perusteli ylésnousemusoppiaan ve-
toamalla Raamatun sanoihin: "Liha ja veri ei voi
saada omakseen Jumalan valtakuntaa” (1. Kor.
15:50). Tdssd kohtaa Gregorius muistuttaa sanan
“liha” kahdesta merkityksestd Raamatussa:
Liha voi tarkoittaa sekd ihmisluontoa, johon
ruumiillisuus kuuluu erottamattomana osana,
ettd ihmisen syntii ja turmelusta. Eutykhioksen
mainitsemassa raamatunkohdassa liha tulee
ymmartdd nimenomaan jalkimmaisessd mieles-

12 Ep.2, 43 (CCL 140, 131-132); kolmen kappaleen kiis-
tasta ks. Markus 1997, 125-142.

13 Hom. Ev. 39, 8 (CCL 141, 389, 234-241).

14 Hom. Ez. 2, 4, 20 (CCL 142, 509-513).
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sd. "Taivasten valtakunnassa on oleva liha luon-
non mukaan, mutta ei liha himojen mukaan”,
kirjoittaa Gregorius."”

Ylosnousemusruumis on toisenlainen kuin
se ruumis, jossa nyt eldmme. Eutykhioksen
kannattaman spirituaalisen ylosnousemuskasi-
tyksen vahvin peruste on Paavalin sanoissa:

Eihédn se mité kylvét tule eldviksi, ellei se ensin
kuole. Ja kun kylvit, et kylva tulevaa kasvia vaan
pelkdn siemenen, vehnénjyvéin tai jonkin muun
kasvin siemenen. (1. Kor. 15:36-37)

Kylvetty siemen on jotain aivan muuta kuin siité
syntyvé kasvi. Siksi voidaan ajatella, ettei ylos-
noussut ihminen ole lainkaan fyysinen olento.
Gregoriuksen mukaan Eutykhios asettaa kyseen-
alaiseksi siemenen ja kasvin vilisen identiteetin.
Paavalin kdyttdma kielikuva kertoo Gregoriuk-
selle pikemminkin siitd, ettd ylosnousemuk-
sessa toteutuu jotain sellaista, jota ihmisessa ei
vield ole. Sen tarkoitus ei ole kertoa, ettd se, mita
ihmisessa nyt on, lakkaisi olemasta.'®

SEITSEMAN KUOLEMANSYNTIA

Moralia-teoksensa 31. kirjassa Gregorius
esittelee teologianhistoriallisesti merkitta-
vimmain ajatuksensa, luettelon seitsemaistéd
kuolemansynnistd. Ndiden padsyntien luku on
tiettdvasti perdisin Johannes Cassianukselta,
joka oppi ne Euagrius Pontoslaiselta. Gre-
goriusta voidaan kuitenkin sanoa ldntisessi
kirkkokunnassa keskeisen seitsemén kuole-
mansynnin luettelon keksijiksi.'7 Lihtokohtana
on Job 39:25, jossa kerrotaan, miten hevonen
haistaa taistelun kaukaa ja kuulee "péallikdiden
huudot”. Gregoriuksen allegorinen tulkinta
péésee vauhtiin, kun hén sanoo, etti seitsemin
kuolemansyntid ovat juuri néita "paallikoitd.”
Kaikkien syntien kenraali on ylpeys
(superbia), koska kaikkien syntien alku on
Raamatun mukaan ylpeys.’ Se ei vield sisil-
ly seitsemdidn kuolemansyntiin, jotka ovat
ylpeyden “kapteeneja”. Nama ilmenevit ihmi-
sen eldamaissd jarjestyksessd, toinen toistaan
seuraten. Ensimmadisend on turha kunnia tai
omahyviisyys (vana gloria). Se tarkoittaa siti,

GREGORIUS SUURI TEOLOGINA

ettd ihminen kuvittelee olevansa parempi kuin
muut. Siitd seuraa luonnollisesti kateus (invidia),
joka perustuu sille, ettd joku toinen niyttaa pa-
remmalta kuin henkil6 itse. Kateus johtaa loogi-
sestivihaan (ira), koska ihminen eivoi sietda sité,
ettd hén ei ole suurin ja kaunein. Koska joku on
kuitenkin aina parempi, ihminen lankeaa viista-
métta alakuloon (fristitia), koska hdn kokee aina
jdévansd vaille haluamaan asioista. Kun ihminen
yrittdd tdyttad sisdistd tyhjyyttdén ulkoisella
omistamisella, seuraa ahneus (avaritia). Ahneus
puolestaan synnyttdd méassdilyd ja juoppoutta
(ventris ingluvia). Lopuksi ihmisen on helppo an-
tautua my6s himon (luxuria) valtaan.

Gregorius toteaa, ettd kuolemansynnit - tai
kuten hén sanoo, pddpaheet (vitia principalia) —
osaavat puhua ihmiselle jarked. Turha kunnia
opettaa ihmistd hakeutumaan vaikutusvaltai-
seen asemaan muka siksi, ettd siind ihminen
voisi olla paremmin hyddyksi toisille. Kateus
puolestaan on suuri demokraatti: milld pe-
rusteella muut saisivat olla minun edelldni?
Vihavetoaa oikeudenmukaisuuteen: haluan vain
puolustaa oikeuksiani. Samoin ihmiselld on lupa
olla surullinen kohtaamastaan epdoikeudenmu-
kaisuudesta. Ahneutta voi puolestaan perustella
silld, ettd ihmisen ei kannata antaa tilaisuuden
mennd ohi. Missdilya voi perustella silld, ettd
Jumala on luonut kaiken nautittavaksi ja irstaut-
ta voi perustella luonnollisella sukupuolisella
tarpeella. Ylpeys synnyttéi siis seitsemén paa-
pahetta. Nimé puolestaan jakautuvat omiin
alaluokkiinsa seuraavasti:

Jokaisella peruspaheella on oma joukkonsa.
Turhasta kunniasta seuraa tottelemattomuus,
kerskailu, tekopyhyys, vertailu, itsepiisyys,
eripuraisuus ja erikoisuuden tavoittelu. Ka-

15 Mor. 14, 56, 72 (CCL 143A, 744, 49-51).

16 Mor. 14, 56, 73 (CCL 143A, 745, 66-69).

17 Heinimaéki 1999, 14-20.

18 Sir.10:13 Vulgata: initium omnis peccati est
superbia.
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teutta seuraa vastenmielisyys, kuiskuttelu,
karttaminen, ldhimmaisen vastoinkdymisesta
iloitseminen ja hdnen menestyksestddn mu-
rehtiminen. Vihan hedelmédt ovat tappelu,
kiihkomielisyys, héviistys, karjuminen, suut-
tuminen ja panettelu. Murheellisuudesta saavat
alkunsa pahuus, katkeruus, arkuus, epitoivo,
vélinpitdmattomyys kiskyistd ja mielen vaeltelu
turhanpéiviisissd asioissa. Ahneudesta sikidd
kavallus, petos, vilpillisyys, valapatto, rauhatto-
muus, vikivaltaisuus ja syddmen kovettaminen
armahtavaisuudelta. Vatsan palvonnasta seuraa
sopimaton ilo, pelleily, saastaisuus, l6rpottely,
mielen &lyllinen tylsistyminen. Ylellisyys syn-
nyttdd sielun sokeuden, harkitsemattomuuden,
itserakkauden, Jumalan vihaamisen, timén
maailman rakastamisen ja tulevan maailman
pelkdémisen tai siitd luopumisen. Ndma seitse-
mén pddpahetta tuottavat siis paheiden joukon,
niin ettd kun ne tulevat syddmeen, ne vetivit
perdssddn sotajoukkonsa. Niistd viisi on hen-
gellisti ja kaksi ruumiillista."

Luku seitsemén on perdisin Pyhdn Hengen seit-
semastd lahjasta, joiden avulla paheet torjutaan.
Jos ylpeys on kaikkien syntien juuri, sen vasta-
kohta, noyryys, on hyveistad korkein. Dialogeissa
Gregorius kertoo Constantius-nimisesta kirkon-
palvelijasta, joka sai kirkon lamput palamaan
pelkéllé vedelld, kun lamppudljy oli loppu. Erés
maalaisisdntd halusi ndhdé, millainen mies téa-
maé kuuluisa ihmeidentekijd on, ja tuli kdyméaan
kirkossa, jossa Constantius oli jélleen kiivennyt
hoitamaan lamppuja. Kun isdnnélle osoitettiin,
ettd tuossa on hdnen etsimansd mies, tdma tu-
hahti: ”Tuoko? Noin mitdttoméan ndkoinen otus?
Eihédn tuo ole edes mikddn mies!” Constantius
laskeutui tikapuilta, syleili isdntdd ja sanoi: ”Vih-
doinkin joku nékee minut sellaisena kuin olen!”
Gregoriuksen mukaan Constantiuksen noyryys
oli ihailtavampaa kuin hdnen kykynsd tehda
ihmeitd.*°

SAKRAMENTIT JA KIIRASTULI

Kasteesta Gregorius puhuu vahin. Se on erdin-
lainen kristittynd olemisen ennakkoehto ja
itsestddnselvyys, jonka merkitykseen palataan
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harvoin. Silloin kun hén ottaa kasteen puheeksi,
ilmaisu on vahvaa:

Meidéan laskeutumistamme veteen sanotaan
kasteeksi, siis kylvyksi. Meidat kylvetetddn to-
tuudessa ja meiddt, jotka ennen olimme ilman
kauneutta paheidemme rumuuden vuoksi, on
kaunistettu armolla ja koristettu hyveilld, kun
olemme saaneet uskon.*

Kaste on sakramentaalinen merkki, jonka
merkitys on moraalisessa elamissd, johon se
ihmistd kutsuu. Kun Gregorius selostaa jakeen
Mark. 16:16 sanoja ”joka uskoo ja saa kasteen,
on pelastuva”, hian ei kommentoi kastetta vaan
yksinomaan sitd, miten usko ndkyy ihmisen te-
oissa. Ratkaisevaa ei ole edes se, tunnustaako ih-
minen uskovansa, vaan se, miten hin toteuttaa
uskoa elimissddn.*” Kaste ei takaa varmuutta
pelastuksesta. Jobin kirjassa kuvataan Behemot-
alkuhirviota, joka Vulgatan mukaan “luottaa sii-
hen, ettéd Jordan virtaa sen suuhun” (Job 40:23).
Jordan tarkoittaa kastettujen joukkoa. Kaste ei
suojaa paholaiselta, vaan paholainen ahmii joka
pédiva kitaansa niitd, joiden elama4 sotii heiddn
tunnustamaansa uskoa vastaan.” Sininsi kaste
on kuitenkin vaikuttava sakramentti. Kastetut
pikkulapset, jotka kuolevat, padsevét epédilemét-
td taivaaseen.>*

Ehtoollinen on ennen kaikkea uhriateria.
Dialogeissa Gregorius viittaa ehtoolliseen useilla
erilaisilla, uhria tarkoittavilla sanoilla:

Meidén tulee uhrata joka pdivé kyynelten uhria
(sacrificium) ja hédnen ruumiinsa ja verensa
paivittdistd uhria (hostia). TAma uhri (victima)
pelastaa sielumme erityisesti ikuisesta kado-

19 Mor 31, 45, 88 (CCL 143B, 160, 22 - 1611, 40).

20 Dial. 1, 5 (SC 260, 58-62).

21 Mor. 18, 52, 87 (CCL 143A, 950, 20-24).

22 Hom.Ev. 29, 3 (CCL 141, 246, 53 — 247, 74).

23 Hom. Ev. 26, 9 (CCL 141, 225, 209 — 226, 214); Mor.
33, 12.

24 Dial. 4, 18 (SC 265, 72).
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tuksesta, silld se uudistaa meille mysteerin
kautta Ainosyntyisen kuoleman, hénen, joka on
herétetty kuolleista, joka ei endd kuole ja johon
kuolemalla ei ole valtaa [Room. 6:9]. Han, joka
eldd itsessddn kuolematonta ja turmeltuma-
tonta eldmdd, uhrataan meiddn puolestamme
pyhén ehtoollisen sakramentissa (in mysterio
sacrae oblationis). Siind h&nen ruumiinsa
nautitaan, hénen lihansa jaetaan ihmisten
pelastukseksi, hdnen verensd vuodatetaan — ei
uskottomien késiin, vaan — uskovaisten suuhun.
Meidén on syytd mietiskelld, millainen on tima
uhri (sacrificium), jossa ainokaisen Pojan karsi-
mysta jaljitelladn meiddn syntiemme anteeksi
antamiseksi. Kuka uskova voisi epdilld, ettd
uhraamisen (immolatio) hetkelld papin sanojen
mukana taivaat avautuvat ja enkelien kuorot
ovat ldsnd, korkea liittyy alhaiseen, maallinen
taivaallisen kanssa, ja ndkyvistd ja nakymaitto-
mist tulee yksi?*®

Ehtoollinen on siten uhri, joka voi helpottaa jopa
toisaalla olevien ihmisten oloa tai kiirastulessa
olevien tuskaa. Uskoa kiirastuleen Gregorius pe-
rustelee ndin:

On uskottava, etta tiettyja syntejé varten on ole-
massa ennen tuomiota vield puhdistustuli, koska
ikuinen Totuus sanoo, ettd jos joku pilkkaa Pyhda
Henked, "hédnelle ei anteeksi anneta, ei tdsséa eika
tulevassa maailmanajassa” (Matt. 12:34). Niistd
sanoista kdy ilmi, ettd erddt synnit annetaan an-
teeksi tissd maailmassa, eriit taas tulevassa.?

Messu-uhria tdrkedmpi on jokapdivdinen kyy-
nelten uhri, jonka avulla kristittyjen tulee pestd
syntinsa pois.

KOMPUNKTIO,
KONTEMPLAATIO JA KAIPAUS.

Kompunktio eli syddmen pisto on se, joka saa
sielun liijkkumaan Jumalan puoleen. Gregorius
tekee eron pelosta ja rakkaudesta johtuvan kom-
punktion valill&.

Se, joka ensin itki siksi, ettei joutuisi rangaista-
vaksi, alkaa mydhemmin itked vield katkeram-
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min, koska ei pddse vield valtakuntaan. Silld kun
mieli ajattelee sitd, millainen on enkelten kuo-
ro, millainen pyhien yhteiso ja Jumalan sisdisen
nidkemisen kunnia, se valittaa enemmaén sita,
ettd se on erossa tdstd iankaikkisesta hyvistd
kuin ikuista rangaistusta, josta se aiemmin
itki. Ndin tapahtuu, ettd kun pelon kompunk-
tio on tdydellistd, se vetdd sielun rakkauden
kompunktioon.*”

Kontemplaatio tarkoittaa viipymistd Jumalan
lasnéolossa. Gregorius ei kuvittele, ettd ihmisen
olisi mahdollista olla kontemplaatiossa kauan.
Kontemplaation hetket ovat ohikiitavia, lahes
huomaamattomia hetkid, niin hienovaraisia,
ettei niistd voi saada otetta: "Kun henki leijuu
korkeassa kontemplaatiossa ja luulee nidkevinsé
jotain tiydellisesti, se ei ole Jumala.” Ndmai sanat
liittyvédt Elian kokemukseen Taborin vuoren
tapahtumien jélkeen, jossa Jumala ei ollut myrs-
kyssé eikd maanjdristyksessd. Kuului hiljaista
tuulen huminaa, jonka jilkeen profeetta peitti
kasvonsa. "Me ikddn kuin kuulemme hiljaisen
danen kun kontemplaation hetkessd maistamme
sanomatonta totuutta.”*®

Kompunktio ja kontemplaatio yhdistyvit
kaipauksessa. "Kaipaus on sielun omaa puhetta”,
sanoo Gregorius.? Kaipaus on syddmen sir-
kymistd, huokausta, hehkumista ja pyrkimistd
ylospéin. Uskovat kokevat syddmen sérkymisté
ja lohduttomuutta, johon ei auta muu kuin
Jumalan kasvojen nikeminen.*° Jumalan kaipaa-
minen ei kuitenkaan jaa vaille tdyttymysté: Gre-
gorius kehottaa kulkemaan rakkauden polkua

25 Dial. 4, 58 (SC 265, 200, 5 — 202, 24). Ks. my6s Hom
Ev. 37,8-9 (CCL 141, 354-357).

26 Dial. 4, 41, 3.

27 Dial. 3, 32, 3 (SC 260, 400, 13-20).

28 Mor. 5, 36, 66 (CCL 143, 265, 44-53).

29 Mor. 2, 7, 11 (CCL 143, 78-79).

30 Dagens 2014, 486. Gregoriusta on myds kutsuttu

"kaipauksen opettajaksi’; Leclercq 1961.
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pitkin taivaalliseen kotimaahan. Vaikka ihmisen
ruumis on heikko ja sielu sekasortoinen, on
kuitenkin syytd luottaa siihen, ettd "Hén, joka
antoi meihin timén kaipauksen, ei hylkaa sitd.”!
Kaipauksen olemassaolo on jo merkki Jumalan

lasndolosta:

Pyhd Henki on néet itse rakkaus. Johannes
sanoo: Jumala on rakkaus. Joka puhtaasta syda-
mestd kaipaa Jumalaa, epdilemétté jo omistaa
hénet, jota rakastaa. Eikd kukaan voisi rakastaa
Jumalaa, ellei hénelld jo olisi sité, jota hdn ra-
kastaa. >?

RAKKAUS KRISTILLISYYDEN
SALAISUUTENA

Gregorius sanoo, ettd saarna joka ei sytytd ih-
misessd rakkautta, on turhaan pidetty.>> Koko
Raamattu on Kkirjoitettu rakkautta varten, ja
rakkaus on kristillisyyden koetinkivi. Saarnaajan
onnistumista ei mitata silld, miten alykkaasti
hédn osaa selittdd Raamattua, vaan siind, miten
hén kérsii ldhimmadistensd puutteita. Analysoi-
dessaan kérsivillisyyden (patientia) hyvetta Gre-
gorius toteaa, ettd kirsivéllisyyttd ei ole se, ettd
hillitsee raivonsa lahimmaisen toimiessa véérin.
Kérsivallisyytta ei ole myoskddn se, etti ei kosta
toiselle sen tdhden, ettd ei pysty siihen. Vaikka
henkilo kayttaytyisi pitkdmielisesti kdrsiessdén
loukkauksia, mutta tulee kuitenkin vihaiseksi
muistaessaan kdrsimansd loukkauksen, hin
ei vield ole tdysin kirsivéllinen. Inhimillisesti
hyveellistd on pidattiytyd vihan osoittamisesta
vainoojiaan kohtaan, mutta jumalallista on
rakastaa heitd.>* Gregorius rakastaa ihmekerto-
muksia, mutta hén haluaa kristittyjen pyrkivan
tekeméaan lahimmaisenrakkauden, karsivalli-
syyden ja noyryyden ihmeitd. Pahojen henkien
ajamista ja voimatekoja voivat Jeesuksen mu-
kaan tehdéa nekin, joita hin ei tunne.

Alkas siis, veljet, rakastako sellaisia merkkeja,
joita kirotuillakin saattaa olla. Rakastakaa
sen sijaan rakkauden tai lempeyden ihmeit,
joista puhuimme. Ne ovat sitd varmempia mita
salaisempia ne ovat, ja Jumalan niille antama
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palkkio on sitd suurempi, mitd vihemmén
ihmiset pitavit niitd arvossa.®

Gregoriuksen kirjoituksissa syntinen syddn on
yleensa kova (durus), sokea (caecus), kieroutunut
(perversus), kylméa (frigidus). Tuomion tuli on
pohjimmiltaan rakkauden tuli, joka polttaa
syddmestd synnin ruosteen pois. Kun Gregorius
puhuu Jumalan rakkaudesta, hdn puhuu asiasta,
joka jarkyttdd ihmisen sielun perukoita. Lihes
kaikissa saarnoissaan hin kehottaa kuulijoi-
taan itkemédin syntejaén syddmensa pohjasta.
Esimerkkind rakkaudesta synnin vastavoimana
on kertomus syntisestd naisesta, joka sai an-
teeksi paljon, koska hén rakasti paljon (vrt. Luuk.
7:47).2% Tamé rakkaus suuntautuu viistimatta
myds lahimmaisiin:

Nainen suuteli jalkoja, jotka hén oli kuivan-
nut. Timén me toteutamme silloin, jos myos
syddmestidmme rakastamme niitd, joista ante-
liaisuudellamme piddmme huolta. Me emme
silloin pida heiddn tarpeitaan taakkana emme-
ki koe, ettd huolenpito heidén puutteistaan on
vaivalloista, vaan samalla kun kasi tarjoaa apua,
sydidn hehkuu rakkaudesta.>’

Rakkaus on Raamatun salaisuus. Gregorius tun-
nustaa, ettd Raamattu on ristiriitainen, ja vain
rakkaus ratkaisee tdman ristiriidan. Jumalan
késkyt ovat ehdottomia, niitd ei voi kiertdd eika
niitd saa vesittdd. Mutta Jumala itsekin joutuu
pulaan késkyjensd suhteen, koska hdnen rakkau-
tensa on niitd suurempi. Vanhassa testamentissa
médratidn, ettd aviorikosta tehnyttd naista ei saa
ottaa vaimoksi. Kuitenkin Jumala tekee meiddn
suhteemme juuri ndin:

31 Hom.Ev. 29, 11 (CCL 141, 254, 253-254)

32 Hom. Ev. 30, 1 (CCL 141, 256, 8-9).

33 Hom. Ev. 30, 5 (CCL 141, 137-138).

34 Hom. Ev. 35, 4-7 (CCL 141, 324-327).

35 Hom. Ev. 29, 4 (CCL 141, 249, 115-119).

36 Hom. Ev. 33, 4 (CCL 141, 291, 81-85.

37 Hom. Ev. 33, 5 (CCL 141, 292, 127 — 293, 131).
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Hén sanoo, ettei noin saa tehd4, ja sitten han
tekee itse niin, kaikkien tapojen vastaisesti. Kat-
sokaa: hén itse kutsuu niité, joita hén julistaa
saastaisiksi - syleillikseen heitd! Hin etsii niit4,
joiden hédn sanoo hyldnneen hinet. 38

Kadonnut lammas on ainoa, joka voi tehdd hyvin
paimenen iloiseksi:

Huomatkaa, ettei hdn sano: "iloitkaa 16ytyneen
lampaan kanssa” vaan "iloitkaa minun kanssa-
ni”. Hanen ilonsa on nédet meiddn eldmédmme,
ja kun me palaamme taivaaseen, se tekee hénen
juhlansa tdydelliseksi.>
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