perikuva: siina tiivistyy kaikki, mista
modernissa sodassa on kyse.

Poika jda kuitenkin eloon. Jarl ei
ole kokonaan luopunut toivosta.
Vaikka lopputulos on alkukuvien
jalkeen paapiirteissaan arvattavissa,
elokuva pitdd katsojan otteessaan.
Jarlin kriitikot ovat tosin oikeassa
siing, ettd keskeiset henkilohahmot
kuvataan pintapuolisesti. Tama on
kuitenkin tarkoituksellista, sillé he
eivdt ole ketddn ja juuri siten he ovat
kaikki maailman sotilaat sodassa, jol-
la ei ole mitdan paamaaraa tai tarkoi-
tusta julmuuden ja vékivallan lisaksi.

Jarlin elokuva on mielestani
parhaimmillaan kuvatessaan sisél-
lissodan todellisuudesta erityisesti
sitd, miten aatteellisena alkanut
vallankumous muuttuu viattomien
siviilien parissa ryostelyksi ja terro-
rismiksi, jonka varilla ei lopulta ole
valid. Vaikka Marko Tikka antaa tana
vuonna julkaisemassaan tutkimuk-
sessa Kenttdoikeudet: Vdlittdmdt
rankaisutoimet Suomen sisdllisso-
dassa 1918 punaisesta terrorista,
erityisesti vastavallankumouksellis-
ten rankaisemisesta, aikaisempaa
jarjestaytyneemman kuvan, lienee
kuitenkin niin, ettd niin sanottujen
lentdvien osastojen toiminnassa oli
juuri sellaisia piirteitd, joita Jarlin
uusi elokuva kuvaa. Sellaisia oli epai-
lemattd myos valkoisessa terrorissa.

Innan vintern kommer herattaa
mielestani erilaisia  kysymyksia
riippuen siitd, katsotaanko sitd
suomalaisesta vai ruotsalaisesta
ndkokulmasta. Ruotsissa sen tekee
ajankohtaiseksi kiihkedna vellova
keskustelu pakolaispolitiikan suun-
nasta. Elokuva tekee piinallisella
tavalla ymmarrettévaksi sisallissotaa
paenneiden ahdistuksen. Sita voi
kuitenkin katsoa my&s pdinvastai-
sesta ndkokulmasta kysyen, altista-
vatko avoin yhteiskunta ja liberaali
pakolaispolititkka sen kaltaiselle va-
kivallalle ja pelon ilmapiirille, joihin
muun muassa Goteborgin autojen
polttamiset viittaavat. Vasta kdydyt
vaalit tekevat elokuvasta vieldkin
ajankohtaisemman. "Milloin ja mi-
ten meidan tulisi reagoida vékival-

taan?"Jarl itse kysyy erddssa haastat-
telussa ja kertoo myds halunneensa
kuvata ruotsalaista pelkoa ympadrilla
kasvavaa vékivaltaa kohtaan.

Suomessa Jarl avaa katsojalle
sisdllissodan kaunistelemattoman
todellisuuden ja mielettomyyden.
Elokuvan ndhtydan jaa miettimdan,
voiko sisdllissotien logiikkaan kuu-
luvaa siviileihin kohdistuvaa terroria
antaa anteeksi ja mitd anteeksianto
ja sovinto voisivat kdytdnnossd
tarkoittaa. /nnan vintern kommer
johdattaa ténd vuonna sisallissodan
uhrien ja sodan logiikan kannalta
olennaisten ja perustavien kysymys-
ten érelle.

Esko M. Laine, Suomen ja
Skandinavian kirkkohistorian
dosentti, Helsingin yliopisto

XAVIER BOUGAREL

Islam and Nationhood

in Bosnia-Herzegovina:
Surviving Empires. Trans.
Christopher Mobley.
Islam of the Global West.
Bloomsbury 2018. 280 s.

Xavier Bougarel on ranskalainen,
Balkaniin, erityisesti Bosnia ja
Hertsegovinaan, erikoistunut his-
torioitsija. Islam and Nationhood in
Bosnia-Herzegovina ilmestyi alkujaan
ranskaksi vuonna 2015. Teos perus-
tuu eteldslaaviksi (bosnia, kroatia,
serbia) julkaistuihin lahteisiin. Tutki-
muskirjallisuuden kanssa Bougarel
ei juuri keskustele.

Islam and Nationhood kdsittda
johtopaatosten lisdksi kahdeksan
lukua. Neljdssda ensimmadisessa
Bougarel tarkastelee uskontoa ja
kansallisuutta (nationhood) osa-
na maallisten ja uskonnollisten
toimijoiden politiikkaa runsaan
sadan vuoden ajalta. Han osoittaa
aluksi, miten Itdvalta-Unkarin aika

(1878-1918) modernisoi kahta Os-
manien valtakunnalta anastettua
maakuntaa, Bosniaa ja Hertsegovi-
naa, ja johti kahden véhemmiston,
serbien ja kroaattien, nationalismin
voimistumiseen. Kolmatta etnista
eteldslaavia puhunutta ryhmag,
Bosnian ja Hertsegovinan muslime-
ja, Itdvalta-Unkari kohteli uskonnolli-
sena, ei kansallisena, vahemmistona
myontden sille laajan kulttuuriau-
tonomian, mutta myos sdilyttden
osan sen Osmanien valtakunnan
ajan vallasta. Tasta syysta muslimit
keskittyivat enemman autonomian-
sa lujittamiseen kuin kansallisuuden
rakentamiseen.

[tdvalta-Unkarin ja Osmanien
valtakunnan romahdettua Bosnia
ja Hertsegovinasta tuli osa serbien,
kroaattien ja sloveenien (vuodesta
1929 Jugoslavian) kuningaskun-
taa. Téamdkdan valtio ei tukenut
muslimien kansallisen identiteetin
rakentamista, vaan painosti heitd
joko tunnustautumaan serbeiksi tai
kroaateiksi tai muuttamaan maasta.
Serbien ja kroaattien keskindisten
suhteiden kiristyessa 1920-luvun
kuluessa Bosnia ja Hertsegovinan
muslimeille jéi poliittista tilaa toi-
mia eraanlaisena vaa'ankielena ja
samalla neuvotella ikdan kuin jatkoa
[tavalta-Unkarin ajan kulttuuriau-
tonomialle. Toinen vaihtoehto oli
luopua uskonnollisesta identitee-
tistd ja omaksua "eteldslaavilainen”
eli jugoslaavi-identiteetti. Monet
muslimit ilmeisesti tukivatkin vii-
meksi mainittua, koska se tarjosi
heille mahdollisuuden pysyttaytya
serbien ja kroaattien keskindisten
kiistojen ulkopuolella. Jotkut musli-
mioppineet katsoivat taman merkit-
sevdn luopumista oikeasta islamista.
He vaativat islamin “puhdistamista”
tavoista ja kdytanteistd, joille ei 16y-
tynyt koraanillista pohjaa.

Kiistely siitd, missda maarin
on sallittua tehdd myodnnytyksia
modernisaation vaatimuksille ja
poliittisille  suhdanteille, jatkui
toisen maailmansodan aikana,
jolloin Bosnia ja Hertsegovinasta
tuli osa darikansallista niin sanottua
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Riippumatonta Kroatiaa. Sen rotu-
ideologiassa paikalliset muslimit
maadriteltiin "puhtaiksi kroaateiksi’,
koska jotkut kielentutkijat pitivat
heiddn puhumaansa eteldslaavia
aidoimpana kroatiana. Politiikan
tavoitteena oli ilmeisesti integroi-
da muslimit valtavaestoon, mika
ei kuitenkaan toteutunut. Serbit
ja muut vahemmistdt sen sijaan
pyrittiin - joko karkottamaan tai
surmaamaan. Politiikka johti siihen,
ettd niin  kansallismieliset kuin
partisaaniliikkeeseen kuuluneet
serbit alkoivat epdilld muslimeja
aarikroaattien katyreiksi ja ryhtyivat
tappamaan heitd. Téma ajoi osan
muslimeista etsimddn tukea Hitle-
rilté silld perusteella, ettd Bosnian
ja Hertsegovinan muslimit voisivat
toimia lannen (Saksan) ja idan (Lahi-
idan muslimivdeston) yhdyssiteena.
My®és Hitlerin tavoitteena oli saada
muslimit mukaan liittoutuneiden
vastaiseen rintamaan.

Bougarel tarkastelee Saksa-
yhteyksid yllattdvan lyhyesti ehkd
siksi, ettd muslimeista vain pieni
vahemmistod pyrki niiden kehitta-
miseen. Saksalle yhteydet olivat
keskeisempid. Yhteyksien tarkastelu
olisi kuitenkin ollut tarpeen, silld ne
vahvistivat linkkeja islamilaiseen
maailmaan Saksaa tukeneen Jeru-
salemin muftin kautta ja ruokkivat
ajatuksia islamilaisen valtion perus-
tamisesta. Molemmat nakokohdat
olivat tdrkeitd radikaalin pienen
ryhmittyman, “"Nuorten muslimien”
(Mladi  Muslimani) toiminnassa
1940-luvun lopulla. Kun Bougarel
ei esittele Saksan islam-politiikkaa,
ryhmdn toiminnan poliittiset ulot-
tuvuudet jadvat lukijalle hamariksi
ja siitéd tulee klassisen pietismin ta-
paisen uskonnollisuuden edustaja.
Téma ei ole tdysin vaara kuva, mutta
hiukan yksipuolinen. Ryhman poliit-
tisten kytkentojen laajempi esittely
auttaisi ehkd ymmartamaan kritiik-
kig, jota serbit ja kroaatit sittemmin
kohdistivat ryhman tunnetuimpaan
edustajaan, Bosnia ja Hertsegovinan
presidentti Alija Izetbegoviciin.
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Sosialistisen Jugoslavian alkuvai-
heessa osa nuorista muslimeista sai
vankeustuomion syytettyina yhteis-
tyodstd miehittdjien kanssa. Heiddn
poliittinen ohjelmansa, muslimien
uskon vahvistaminen ja islamilaisen
yhteiskunnan rakentaminen, tu-
kahdutettiin. Jugoslavian ja sodan
jalkeen perustetun Bosnia ja Hert-
segovinan sosialistisen tasavallan
johto pyrki hdivyttdmaan uskonnon
julkisesta eldamadstd. Moskeijat ja
islamilaiset koulut suljettiin, islamin
opetus kiellettiin. Nain yritettiin
havittdd muslimien uskontoon pe-
rustunut autonomia ja sen varaan
rakentunut yhteisollisyys.

Tilalle ei silti haluttu rakentaa
vahvaa kansallista identiteettid.
Téhan oli useita syitd. Ensiksikin
muslimeilla ei ollut selkeda kasitysta
kansallisuudesta, vaan he maaritte-
livat itsensd uskonnon mukaan - tai
sanoivat olevansa islaminuskoisia
kroaatteja tai serbejd. Toiseksi Bosnia
ja Hertsegovinan kansallismieliset
serbit ja kroaatit pitivat muslimeja
pakkokaannytettyind ortodokseina
tai katolilaisina. Taustalla vaikutti
muun muassa se, ettd yhdessa tasa-
vallan kroaatit ja muslimit, tai serbit
ja muslimit, olisivat muodostaneet
asukkaiden enemmiston ja siten
myds saaneet valta-aseman. Lisaksi
kansallisuuden rakentaminen ol
vastoin sosialismin periaatetta,
jonka mukaan sosialistisessa yh-
teiskunnassa niin kansalliset kuin
uskonnollisetkin erot menettédisivat
merkitystaan.

Toukokuussa 1968 Bosnia ja
Hertsegovinan  kommunistisen
puolueen keskuskomitea teki lopul-
ta paatoksen ja madritteli muslimit
omaksi kansallisuudekseen. Paatos,
jota voi kutsua kansallisuuden
rakentamiseksi "ylhadltd’, heratti
tyytymattdomyytta, vaikka vuonna
1971 pidetyssa vaestonlaskussa
kdytannossd kaikki Bosnia ja Hert-
segovinan muslimit ilmoittivatkin
olevansa kansallisuudeltaan mus-
limeja. Maalliset oppineet pitivat
ongelmana muun muassa historiaa

ja kirjallisuutta, jotka molemmat oli
kirjoitettava uudelleen, jotta "musli-
mikansalle”saataisiin oma historian-
sa ja kirjallisuutensa. Tama merkitsisi
serbien ja kroaattien historian ja kir-
jallisuuden uudelleenkirjoittamista
ja monien serbeind tai kroaatteina
pidettyjen henkildiden "muslimi-
laistamista” Uskonoppineet eivat
olleet tyytyvaisid kansallisuuden ja
uskonnon kaytdnndén samastami-
seen: koska molemmissa kéytettiin
samaa kasitettd, ero uskonnon ja
kansallisuuden valilla hamadrtyisi
entisestdan, kuten modernisaation
myo6td oli jo osin tapahtunut. Kriiti-
kot halusivatkin vahvistaa islamin-
uskoa ja sen myota uskonnollispoh-
jaista yhteisollisyyttd — kdytannossa
siis joko palata Itavalta-Unkarin ajan
autonomia-malliin  tai toteuttaa
saksalaishallinnon ajan unelman
islamilaisesta tasavallasta (osana
Jugoslaviaa).

Yhden vaihtoehdon esitti Alija
Izetbegovi¢ vuonna 1970 valmistu-
neessa pamfletissaan Islamilainen
julistus. Otteita siita julkaistiin kaksi
vuotta mydhemmin Bosnia ja Hert-
segovinan muslimeille tarkoitetussa
kalenterissa. Kokonaisuudessaan
kirjanen ilmestyi Bosnia ja Hertse-
govinassa vuonna 1990.

Islamilainen julistus on usein
nahty vaatimuksena islamilaisen
valtion perustamisesta. Tama on
tarpeettoman poliittinen tulkinta.
Izetbegovi¢ kritisoi tasapuolisesti
kaikkea, mitd han pitda oikean
islamin vastaisena: niin islamilaisia
lainoppineita kuin suufeja, niin se-
kulaareja muslimijohtajia kuin lan-
simaista maallistuneisuutta. Han ei
kerro tasmallisesti, mitd on oikea is-
lam eli “islamilainen jarjestys’, mutta
mainitsee sen olevan uskovien tasa-
arvoisuutta ja veljeyttd, (tarkemmin
madrittelematénta) demokratiaa, it-
sekasvatusta eli muslimina eldmisen
opettelua sekéd perinteisten arvojen,
kuten perheen ja perinteisten suku-
puoliroolien, kunnioittamista. Lyhy-
esti sanoen “islamilainen jarjestys”
on pikemminkin kasvatuksellinen



utopia kuin konkreettinen valtio. Kir-
janen on kuitenkin merkittava sikdli,
ettd se edustaa yhta linjaa Bosnia ja
Hertsegovinan nationalismissa: kan-
sallisuuden rakentamista ylirajaisen
uskonnollisuuden avulla. Se myos
ennakoi, luultavasti tarkoittamat-
taan, 1980-luvun kehitystd, jossa
uskonnosta tuli yha sekasortoisem-
massa Jugoslaviassa keskeinen
kansojen erottamiseen ja konfliktien
selittdmiseen kaytetty valine.

Tahan saakka Bougarel on ker-
tonut selkedn ja monipuolisen tari-
nan. Teoksen neljd viimeista lukua
eivdt ole yhta hyvid. Kolme niista
kasittelee Jugoslavian hajoamista
(1990-1995), erityisesti Bosnian so-
taa, ja viimeinen on yleisluonteinen
katsaus vuosiin 1996-2013. Luvut
eivat ylla alkupuolen tasolle siksi,
ettd Bougarel siirtyy kirjan loppu-
puolella selvasti enemmén poliitti-
sen historian suuntaan. Uskonnon
ja politiikan vuorovaikutuksen sijaan
han analysoi politiikkaa, jota uskon-
nolliset toimijat kommentoivat.

Teoksen loppuosassa on kui-
tenkin monia kiinnostavia seik-
koja. Bougarel osoittaa, miten
Jugoslavian  hajoaminen johti
diasporiin, jotka aktualisoivat kan-
sallisuuskysymyksen. Tasavaltojen
itsendistyessa nimittain Kroatiaan
ja Bosnia ja Hertsegovinaan jai
huomattava serbi- ja jalkimmaiseen
myos kroaattivéahemmisto. Albaanit
puolestaan menettivat Kosovon
autonomian lakkauttamisen (1989)
my6ta  "kuvitellun” tasavaltansa.
Diasporat reagoivat 1990-luvun
alussa “itsendistymalld”: Kroatiaan
ja Bosnia ja Hertsegovinaan syntyi
"serbitasavaltoja’, jalkimmaiseen
myos "kroaattitasavalta” Kosovon
albaanit julistautuivat itsendiseksi
valtioksi. "ltsendistymisten” myota
kansallisuuksien rajoja alettiin varti-
oida entistd valppaammin, ja uskon-
to ja kansallisuus alettiin samastaa.

Bosnia ja Hertsegovinan musli-
mit nakivat Jugoslavian liittovaltion
ainoaksi todelliseksi turvakseen
kasvavaa nationalisoitumista vas-

taan. Siksi he halusivat sdilyttda sen.
Kun osoittautui, ettd tdma ei ollut
mahdollista esimerkiksi Euroopan
unionin tunnustettua Kroatian ja
Slovenian itsendisyyden vuonna
1992, muslimit ryhtyivat tukemaan
Bosnia ja Hertsegovinan itsenadisty-
mistd. Tavoitteena oli Jugoslavian
monikansallisuuden mallin sdilyt-
tdminen, mutta tuon ajan yleinen
kansalliskiihko teki sen mahdot-
tomaksi. Seurauksena oli Bosnian
sota, joka paattyi pattitilanteeseen:
Bosnia ja Hertsegovinasta tuli kylla
itsendinen ja monikansallinen,
mutta jokaisella kansallisuudella oli
omat tukialueensa.

Yleisen poliittisen historian si-
vussa Bougarel pohtii islamin roolia
valtion rakentamisessa. Vaikka Bou-
garel ei tatd suoraan sano, vaikut-
taa siltd, ettd islamin rooli yhteis6a
rakentavana tekijana oli vahainen.
Izetbegovi¢ esimerkiksi halusi mus-
limikansalaisten olevan "kunnon
uskovia’, mutta painotti samalla,
ettd valtion tulee olla sekulaari
ja vain turvata yksildohurskauden
harjoittamisen mahdollisuus seka
estda selkedsti uskonnonvastaiset
iimiot.

Modernisaation liséksi Jugosla-
vian hajoaminen vauhditti myos
ylirajaisuuden kehittymistd Bosnia
ja Hertsegovinassa. Sodan aikana
muslimien yhteydet islamilaiseen
maailmaan kasvoivat ja bosniakit
tulivat aiempaa tietoisemmiksi
muiden muslimimaiden, erityisesti
Iranin, Saudi-Arabian ja Turkin, isla-
mintulkinnoista. Vaikka tulkinnoilla
ei ollut merkittdvaa kannatusta, ne
vaikuttivat osaltaan siihen, ettd yha
useampi bosniakki naki islamin hen-
kilokohtaisena valintana, ei yhtei-
sollisend toimintana tai jaettuna us-
konnollisuutena. Toisaalta yhteydet
islamilaiseen maailmaan kasvattivat
islamin nakyvyyttd julkisuudessa:
moskeijoita rakennettiin ja islamiin
liittyvid tapahtumia jarjestettiin.
Nykyinen islam Bosnia ja Hertse-
govinassa on siten kaksijakoista.
Uskonnollisuus on syvan yksilollista.

Taman monet islamilaiset instituu-
tiotkin tunnustavat ja ovat siksi
palanneet viimeisten sadan vuoden
aikana useasti esitettyyn kdsitykseen
Bosnia ja Hertsegovinan islamista
erityisend "eurooppalaisena” (mo-
dernina) islamina, jota yksilot eldvat
todeksi sekulaarissa maailmassa ja
joka sopii siksi esikuvaksi muillekin
Euroopassa asuville muslimeille.

Lopuksi mainittakoon kaksi ko-
ko kirjan lapdisevad teemaa, jotka
Bougarelin mukaan ovat tyypillisid
Bosnia ja Hertsegovinan islamin
ja nationalismin rakentamiselle.
Ensimmaistd teemaa voidaan kir-
jan alaotsikkoa (Surviving Empires)
mukaillen kutsua selviytymiseksi
vahvemman avulla. Muslimeilla oli
Osmanien valtakunnan hajoamisen
jalkeen aina seka suurempi mahti,
joka uhkasi heitd, ettd mahti, johon
he turvautuivat. Tama lienee sindnsa
yleinen vdhemmistdjen strategia.
Bougarelin teos kuvaa kiinnosta-
vasti ja ajatuksia herattavasti, miten
ja kenen ehdoilla tdtd strategiaa
toteutettiin Bosnia ja Hertsegovi-
nassa sekd millaisissa tilanteissa se
aktualisoitui.

Toinen teema on muslimien
nakemys itsestaan eurooppalaisina
ja esikuvana Euroopan muslimeille.
Tamd modernisaation myota synty-
nyt kdsitys, jota Bougarel ei valitetta-
vasti tarkemmin analysoi, on kenties
monikulttuurisuuden korostamisen
tapaan yksi seuraus selviytymispo-
litiikasta. Se voidaan ehkd muotoilla
niin, ettd jos tukea etsitdan lannes-
td, on syytd olla tavalla tai toisella
eurooppalainen. Tassa politiikassa
muslimit ovat tulkinneet alueensa
historiaa niin, ettd Bosniassa sydan-
keskiajalla vaikuttanut niin sanottu
bosnialainen kirkko, joka edusti pai-
kallista tulkintaa katolisuudesta, oli
kehittanyt uskonnollisia kdytanteita
ja tulkintoja, jotka sopivat yhteen
islamin kanssa. Taten islam olisi
bosnialaisen kirkon (eurooppalai-
sen) perinteen jatkamista uudessa
muodossa.

Toisaalta myos kansallisuuden
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rakentaminen voi selittdd euroop-
palaisuuden korostamista: ollakseen
erillinen yhteisd, erillinen kansa, Bos-
nia ja Hertsegovinan muslimeilla on
oltava muista erottuva identiteetti,
"bosnialaisuus’, joka nakyy myos
heiddn uskonnossaan esimerkiksi
pyrkimyksend uudistaa islamia (vrt.
|zetbegovic) ja eldd sen mukaisesti
yhteiskunnassa, joka ei perustu isla-
mille, vaan sekulaareille periaatteille.
Tama "lansimaisuus” herattda kysy-
myksen, johon Bougarel ei vastaa.
Miksi yhteydet islamilaiseen maail-
maan ovat loppujen lopuksi jadneet
melko vahamerkityksellisiksi, vaikka
niitd selvasti on ollut?

Teuvo Laitila, uskontotieteen
dosentti, kirkkohistorian (ortodok-
sinen teologia) yliopistonlehtori,
I1td-Suomen yliopisto

MARK C. MATTES

Martin Luther’s Theology
of Beauty: A Reappraisal.
Baker Academic 2017.
240 s.

Viimeistellessani vaitoskirjaani Lut-
herin musiikin teologiasta toivoin,
ettd joku patevampi teologi paa-
tyisi tutkimaan teemoja, jotka olin
tydssani 1oytanyt: kauneuden ja
esteettisen kokemuksen merkitys-
td Lutherin teologiassa. Kirjassaan
Martin Luther’s Theology of Beauty
Mark C. Mattes toteuttaa toiveeni.
(Kiitan llmari Karimiestd, joka antoi
vaitoskirjani Mattesille luettavaksi.)
Mark Mattes on teologian profes-
sori lowassa toimivassa Grand View
-yliopistossa. Han on ansioitunut
muun muassa kaantamalla ja toi-
mittamalla Oswald Bayerin teoksia
englanniksi. Hdn on myds Lutheran
Quarterly -aikakauskirjan toinen
paatoimittaja.

Otsikko “Lutherin kauneuden
teologia”ei viittaa johonkin Lutherin
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ajattelun erityisongelmaan, kuten
vaikka taiteen asemaan jumalan-
palveluksessa tai Lutherin taidetta
koskeviin mielipiteisiin. Pikemmin-
kin kyseessa on Lutherin teologian
kokonaisesitys kauneuden kasitteen
lapi katsottuna. Kenties yllattavalla
tavalla kauneus osoittautuu keskei-
seksi Lutherin ajattelussa. Lutherin
musiikkia ja taidetta koskevat ka-
sitykset ovat tdssd mielessa tietysti
tarkeitd, mutta "kauneuden teolo-
gia” on jotain enemmadn. Kirja on
nimenomaan Lutherin teologian
uudelleenarviointi  (reappraisal),
kuten alaotsikkokin lupaa. Tallainen
Luther-tulkinta on luullakseni ter-
vetullut niillekin, jotka eivdat muu-
ten ole erikoisemmin Lutherista
kiinnostuneita. Esteettinen Luther
saattaa olla perinteistd tulkintaa
helpommin lahestyttdva 2000-lu-
vun lukijalle. Siksi soisi muidenkin
kuin Luther-tutkijoiden tarttuvan
teokseen. Uskoakseni maallikkokin
pystyy seuraamaan Mattesin melko
kansantajuista tekstid, joka ei kuiten-
kaan ole teologisesti kevytta. Han ei
uuvuta lukijaa pitkilla vieraskielisilla
sitaateilla eikd briljeeraa ammatti-
slangilla.

Mattes aloittaa toteamalla, ettei
Lutherilla ole mitenkddn esteet-
tisen ajattelijan maine. Kuitenkin
on pakko sanoa, ettd kauneus ei
ole merkitykseton kasite Lutherin
teologiassa, ellei sitten pida van-
hurskauttamisoppia merkitykset-
tdmana. Ndin sanoessaan Mattes
ndyttas, ettei kauneus ole sivuseikka
vaan kristinuskon ytimeen kuuluva
asia. Kauneudesta puhuminen on
puhumista vanhurskauttamisesta.
Heidelbergin disputaatio (1518)
tiivistad asian mieleenpainuvasti:
“Syntiset ovat kauniita, koska heita
rakastetaan. Heitd ei rakasteta sen
tahden, ettd he ovat kauniita.”

Johdantoluvun jélkeen Mattes
kasittelee Lutherin filosofiakasitys-
ta. Pinnallinenkin Lutherin tekstien
lukeminen riittdd osoittamaan, etta
Luther kaytti filosofian tydkaluja
jatkuvasti — jopa saarnatessaan. Han

oli sentddn ammatiltaan yliopiston
professori. Keskustelun siitd, oli-
ko Luther realisti vai nominalisti,
Mattes tiivistaa toteamalla, ettd
Luther hyvaksyi ja hylkasi piirteita
molemmista (s. 25): "Siind missa
nominalistien mukaan armo kohot-
taa luonnon, kun se vaatii ihmisia
kunnioittamaan sitd, mihin Jumala
on velvoittanut heitd liitossaan
(pactum), realistit ajattelevat, ettd
armo tdydellistdd ihmiset, kun he
yha enemman mukautuvat ikuiseen
lakiin. Lutherin mielestd molemmat
nakemykset epdonnistuvat Jumalan
rakastamisessa hanen itsensd tah-
den, silld etsimme vain omaa taytty-
mystdamme, kun toteutamme omaa
potentiaaliamme jopa pelastuksen
kysymyksessa." Loppujen lopuksi
tdstd on kysymys myds esteettisesta
nakokulmasta.

Filosofiaan liittyy myds kysymys
kahden totuuden mallista: voiko
olla niin, etta jokin asia voi olla totta
teologiassa muttei filosofiassa, ja
pdinvastoin? Muun muassa Reijo
Tyodrinojan tutkimuksiin vedoten
Mattes toteaa, ettda on parempi
sanoa, ettd teologian kasittelema
aihe ylittaa filosofisen tarkastelun
mahdollisuudet niin, etta se tarvit-
see toisenlaisen kieliopin. Kristillinen
teologia noudattaa ankarasti logii-
kan saant6ja, mutta on uskollinen
vain uskon kieliopille. Filosofia ei
laadi teologian asialistaa. Tallékin
ajatuksella on merkitystd kaune-
uden teologialle, silld kauneus on
Lutherille enemmadn teologinen
kuin filosofinen kasite.

Mattes asettaa keskiaikaisen ka-
sityksen hyvyydesta ja kauneudesta
Lutherin kdsitystd vastaan, sen taus-
taksi ja vertailukohdaksi. Keskiajan
perinne pohjautui platonismiin,
jonka mukaan ihmisen syvin kai-
paus (eros) kohdistuu kauneuteen
jalopulta korkeimpaan kauneuteen,
joka on luonteeltaan ikuista ja hen-
gellistd. Pseudo-Dionysios Areio-
pagitan mukaan kaikki olennot,
rumimmatkin, ovat osallisia kauneu-
desta pelkan olemassaolonsa pe-



