rakentaminen voi selittdd euroop-
palaisuuden korostamista: ollakseen
erillinen yhteisd, erillinen kansa, Bos-
nia ja Hertsegovinan muslimeilla on
oltava muista erottuva identiteetti,
"bosnialaisuus’, joka nakyy myos
heiddn uskonnossaan esimerkiksi
pyrkimyksend uudistaa islamia (vrt.
|zetbegovic) ja eldd sen mukaisesti
yhteiskunnassa, joka ei perustu isla-
mille, vaan sekulaareille periaatteille.
Tama "lansimaisuus” herattdad kysy-
myksen, johon Bougarel ei vastaa.
Miksi yhteydet islamilaiseen maail-
maan ovat loppujen lopuksi jadneet
melko vahamerkityksellisiksi, vaikka
niitd selvasti on ollut?

Teuvo Laitila, uskontotieteen
dosentti, kirkkohistorian (ortodok-
sinen teologia) yliopistonlehtori,
I1td-Suomen yliopisto

MARK C. MATTES

Martin Luther’s Theology
of Beauty: A Reappraisal.
Baker Academic 2017.
240 s.

Viimeistellessani vaitoskirjaani Lut-
herin musiikin teologiasta toivoin,
ettd joku patevampi teologi paa-
tyisi tutkimaan teemoja, jotka olin
tydssani 1oytanyt: kauneuden ja
esteettisen kokemuksen merkitys-
td Lutherin teologiassa. Kirjassaan
Martin Luther’s Theology of Beauty
Mark C. Mattes toteuttaa toiveeni.
(Kiitan llmari Karimiestd, joka antoi
vaitoskirjani Mattesille luettavaksi.)
Mark Mattes on teologian profes-
sori lowassa toimivassa Grand View
-yliopistossa. Han on ansioitunut
muun muassa kaantamalla ja toi-
mittamalla Oswald Bayerin teoksia
englanniksi. Hdn on myds Lutheran
Quarterly -aikakauskirjan toinen
paatoimittaja.

Otsikko “Lutherin kauneuden
teologia”ei viittaa johonkin Lutherin
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ajattelun erityisongelmaan, kuten
vaikka taiteen asemaan jumalan-
palveluksessa tai Lutherin taidetta
koskeviin mielipiteisiin. Pikemmin-
kin kyseessa on Lutherin teologian
kokonaisesitys kauneuden kasitteen
lapi katsottuna. Kenties yllattavalla
tavalla kauneus osoittautuu keskei-
seksi Lutherin ajattelussa. Lutherin
musiikkia ja taidetta koskevat ka-
sitykset ovat tdssd mielessa tietysti
tarkeitd, mutta "kauneuden teolo-
gia’ on jotain enemmadn. Kirja on
nimenomaan Lutherin teologian
uudelleenarviointi  (reappraisal),
kuten alaotsikkokin lupaa. Tallainen
Luther-tulkinta on luullakseni ter-
vetullut niillekin, jotka eivdat muu-
ten ole erikoisemmin Lutherista
kiinnostuneita. Esteettinen Luther
saattaa olla perinteistd tulkintaa
helpommin lahestyttdva 2000-lu-
vun lukijalle. Siksi soisi muidenkin
kuin Luther-tutkijoiden tarttuvan
teokseen. Uskoakseni maallikkokin
pystyy seuraamaan Mattesin melko
kansantajuista tekstid, joka ei kuiten-
kaan ole teologisesti kevytta. Han ei
uuvuta lukijaa pitkilla vieraskielisilla
sitaateilla eikd briljeeraa ammatti-
slangilla.

Mattes aloittaa toteamalla, ettei
Lutherilla ole mitenkddn esteet-
tisen ajattelijan maine. Kuitenkin
on pakko sanoa, ettd kauneus ei
ole merkitykseton kasite Lutherin
teologiassa, ellei sitten pida van-
hurskauttamisoppia merkitykset-
tdmanda. Ndin sanoessaan Mattes
ndyttas, ettei kauneus ole sivuseikka
vaan kristinuskon ytimeen kuuluva
asia. Kauneudesta puhuminen on
puhumista vanhurskauttamisesta.
Heidelbergin disputaatio (1518)
tiivistad asian mieleenpainuvasti:
“Syntiset ovat kauniita, koska heita
rakastetaan. Heitd ei rakasteta sen
tahden, ettd he ovat kauniita.’

Johdantoluvun jélkeen Mattes
kasittelee Lutherin filosofiakasitys-
ta. Pinnallinenkin Lutherin tekstien
lukeminen riittdd osoittamaan, etta
Luther kaytti filosofian tydkaluja
jatkuvasti — jopa saarnatessaan. Han

oli sentddn ammatiltaan yliopiston
professori. Keskustelun siitd, oli-
ko Luther realisti vai nominalisti,
Mattes tiivistaa toteamalla, ettd
Luther hyvaksyi ja hylkasi piirteita
molemmista (s. 25): "Siind missa
nominalistien mukaan armo kohot-
taa luonnon, kun se vaatii ihmisia
kunnioittamaan sitd, mihin Jumala
on velvoittanut heitd liitossaan
(pactum), realistit ajattelevat, ettd
armo tdydellistdd ihmiset, kun he
yha enemman mukautuvat ikuiseen
lakiin. Lutherin mielestd molemmat
nakemykset epdonnistuvat Jumalan
rakastamisessa hanen itsensd tah-
den, silld etsimme vain omaa taytty-
mystdamme, kun toteutamme omaa
potentiaaliamme jopa pelastuksen
kysymyksessa." Loppujen lopuksi
tdstd on kysymys myds esteettisesta
nakokulmasta.

Filosofiaan liittyy myds kysymys
kahden totuuden mallista: voiko
olla niin, ettd jokin asia voi olla totta
teologiassa muttei filosofiassa, ja
pdinvastoin? Muun muassa Reijo
Tyorinojan tutkimuksiin vedoten
Mattes toteaa, ettda on parempi
sanoa, ettd teologian kasittelema
aihe ylittaa filosofisen tarkastelun
mahdollisuudet niin, etta se tarvit-
see toisenlaisen kieliopin. Kristillinen
teologia noudattaa ankarasti logii-
kan saant6ja, mutta on uskollinen
vain uskon kieliopille. Filosofia ei
laadi teologian asialistaa. Tallékin
ajatuksella on merkitystd kaune-
uden teologialle, silld kauneus on
Lutherille enemmadn teologinen
kuin filosofinen kasite.

Mattes asettaa keskiaikaisen ka-
sityksen hyvyydesta ja kauneudesta
Lutherin kdsitystd vastaan, sen taus-
taksi ja vertailukohdaksi. Keskiajan
perinne pohjautui platonismiin,
jonka mukaan ihmisen syvin kai-
paus (eros) kohdistuu kauneuteen
ja lopulta korkeimpaan kauneuteen,
joka on luonteeltaan ikuista ja hen-
gellistd. Pseudo-Dionysios Areio-
pagitan mukaan kaikki olennot,
rumimmatkin, ovat osallisia kauneu-
desta pelkan olemassaolonsa pe-



rusteella. Tatd ndkemystd kutsutaan
my6s pankalismiksi (pan, "kaikki” ja
kalos, "kaunis”). Se, ettd kauneus on
olemassaoloon peruuttamattomasti
kuuluva piirre, tekee siita transsen-
dentaalin. Keskiaikaisessa ajattelus-
sa transsendentaaleiksi kutsuttiin
yleensa olevaa (ens), yhtd (unum),
totta (verum) ja hyvaa (bonum).
Pankalismin mukaan myds kaunis
(pulchrum) on transsendentaali.
Kauneus on Alexander Halesilaisen
mielestd aistihavaintoa miellyttava
dispositio hyvdan. Tuomas Akvi-
nolaisen mukaan kauneudella on
kolme tdrkeda kriteeria: yhtendisyys,
harmonisuus ja kirkkaus.

Luther oli kasvanut tdhan tradi-
tioon, eikd han periaatteessa nae
kauneutta toisin kuin Akvinolainen.
Taman voi todeta niin Lutherin var-
haisia psalmiluentoja kuin myohais-
td Genesis-kommentaaria lukemal-
la. Kuitenkin hanen kauneuskésityk-
sensa teologinen perusta oli toinen.
Mattes kutsuu keskiaikaista tradi-
tiota "tdydellistymisen estetiikaksi”
ja Lutherin ajattelua "vapauden
estetiikaksi” Platonisessa traditiossa
ajateltiin ihmisen taydellistymisesta
nain: ihmisen kaipaus tavoittelee
korkeampaa kauneutta ja lopulta
Jumalaa. Vaikka ajatus on vaikuttava,
Luther naki siind omavanhurskau-
den vaaran. Kun ihmissielun halu
tai kaipaus on ihmisen madritteleva
piirre, ihminen etsii itsedan kaikessa
ja tahtoo oman halunsa tyydytysta.
Nain han on itseensd kdpertynyt
ihminen (incurvatus in se). Vapau-
den estetiikassa kauneus nayttéytyy
toisenlaisena: se tulee lahjana eika
saavutuksena. Mattes tiivistdd ndi-
den kahden ldhestymistavan eron
(s.188):

"Taydellistymisen  estetiikka
ndkee lain tdyttamisen keinona
saavuttaa kaipauksen paamaara, lo-
pullinen yhteys Jumalaan autuaassa
nakemisessd, kun taas vapauden
estetiikka ottaa vastaan Jumalan
syntisille osoittaman suosion, joka
yhdistdd heidat Kristukseen, niin
kuin morsian on yhdistettynd sulha-

seensa. Se arvostaa tatd maailmaa
Jumalan hyvyyden paikkana ja
kieltaytyy hylkdamasta sitd toisar-
voisena tai yhteensopimattomana
taivaallisen maailman kanssa.”

Kuten sitaatista kay ilmi, Lutherin
ndkemys eroaa keskiaikaisesta tra-
ditiosta monin tavoin. Yksi tarked
nakodkulma on Kristuksen paradok-
saalinen kauneus, joka ilmaisee
vanhurskauttamisopin  ytimen
(s. 96): “Se mika tekee Kristuksen
kauniiksi kerta kaikkiaan loukkaa
keskiaikaisia harmonian, kirkkauden
ja taydellisyyden kriteerejd. Samais-
tuessaan kaiken maailman syntisiin
Kristus yhdistyy muodottomiin,
likaisiin ja epatdydellisiin, ja hanesta
itsestadn tulee kaikki tdma rumuus.
Kristuksen kauneus on ‘katketty
vastakohtaansa.” Kristuksen ristissa
suurin kauneus on kdtkeytynyt kam-
mottavimman rumuuden peittoon.
Lutherin ajattelussa Jumalan hyvyys
ja kauneus eivdt ole ymmarrettavis-
sa Kristuksen ulkopuolella. Itse asias-
sa keskiaikaiset kauneuden kriteerit
kddnnetddn evankeliumissa ylos-
alaisin: Kristus, joka on itse kauneus,
tuli rumaksi samaistumalla syntisiin,
niin etta synnin rumentamat ihmi-
set voisivat olla kauniita Jumalan
silmissd. Tatd on vanhurskauttamis-
oppi esteettisesti tulkittuna.

Toinen merkittéva seikka on
fyysisen ja ruumiillisen olemassa-
olon arvostaminen. Platonismiin on
sisddnrakennettuna hierarkia, jossa
intellekti on ruumista ylempang,
samoin kuin forma on materian,
ikuisuus ajan ja transsendenssi im-
manenssin yldpuolella. Tasta poike-
ten Luther korosti Jumalan armon
kdsinkosketeltavuutta, sitd ettd se
tayttdd ihmisten korvat, silmét ja
sydamen. Juuri tdssa suhteessa
musiikki on erinomainen Jumalan
lahja: se tunkeutuu sieluun korvien
kautta ja saa sydamen iloiseksi, niin
ettd ihminen alkaa hyppié ja tanssia.
Luther kayttdd jatkuvasti uskosta
aistillisia ilmauksia kuten "nahda’,
“maistaa” ja “koskea” Han kehottaa
synnin vaivaamia ja lain ahdistamia

ihmisia tarrautumaan Kristukseen
ja katsomaan tatd. Tama on mah-
dollista, koska Kristuksessa Jumala
tulee aistein havaittavaksi Jumalaksi.
My®&s se, mita Luther sanoo kuvatai-
teista, on perdisin vakaumuksesta,
ettd Jumalan ilmoitus valittyy vain
fyysisesti aistittavien asioiden vali-
tykselld. Johannes Damaskolaisen
tapaan Luther ajattelee, ettd Jumala
puhuttelee ihmisig, jotka ovat pe-
ruuttamattomasti fyysisid olentoja,
ulkoisten kuvien ja merkkien vali-
tykselld. Tunnustuskirjojen sakra-
menttirealismi on enemman kuin
vain kastetta tai ehtoollista koskeva
painotus. Se koskee koko ulkoisen
todellisuuden teologista merkitysta.

Kuten tunnettua, Luther Kkiisti
analogia entis -opin, jonka mukaan
luomakunta muodostaa ikaan kuin
tikapuut Jumalan tuntemiseen. Se
ei tarkoita, ettei Jumala toimi luo-
makunnan valitykselld. Luomakunta
ei kuitenkaan ole tikapuut taivaa-
seen, vaan Jumalan ilmaista lahjaa.
Analogian kasitteen ongelmana on
Mattesin mielestd, ettd se sanoo
liian vahan. Luodut eivét ole suh-
teessa Jumalaan analogioita, vaan
Jumalan rakkauden vélikappaleita.
Ison katekismuksen tunnettua esi-
merkkid lainaten Mattes toteaa, ettd
lastaan imettava aiti ei ole Jumalan
rakkauden vertauskuva, vaan se
nimenomainen kanava, jolla Jumala
antaa lapselle ravinnon.

Miten ihmisen kaipaus (eros)
kayttaytyy Lutherin kauneuden teo-
logiassa? Jumalan kauneus ei tule
ihmissydamen osaksi palkkiona tai
saavutuksena. Kuitenkin syddmen
kaipauksella on tehtdvdnsda myos
“vapauden estetiikassa’, jossa kau-
neus otetaan lahjana vastaan. Uskon
kautta ihmiset iloitsevat eldmasta
tdssa maailmassa luottavaisin mie-
lin. Koska ihmiseldmassa ei ole enaa
kysymys itsensd toteuttamisesta,
kaipaus suuntautuu uudestaan. Nyt
se kaipaa sitd, mitd Jumala kaipaa,
eikd Jumalalta toivomaansa palk-
kiota. Ihmisen kaipaus ei sammu.
Painvastoin, syntiset eivat voi saada
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tarpeekseen Jumalan kauneudesta,
vaan se saa heidat riemuitsemaan ja
tanssimaan.

Mattes perustaa tulkintansa huo-
lelliseen Lutherin tekstien analyysiin.
Nuoren ja vanhan Lutherin ajattelua
kasitelladn eri luvuissa. Merkittavim-
mat lahteet ovat psalmiluennot,
Roomalaiskirjeen luento, Kristityn
vapaudesta -traktaatti, Galatalais-
kirjeen kommentaari ja Genesis-
kommentaari. Naissd keskeisissa
teoksissa Luther kasittelee kaune-
uden teemaa usein implisiittisesti.
Mattes hyddyntda tydssaan seka
Oswald Bayerin ettd suomalaisen
Luther-tutkimuksen tuloksia. Hanen
keskustelukumppaneitaan ovat
myos katolinen 1900-luvun nouvelle
théologie, Hans Urs von Balthasar ja
David Bentley Hart. Namé& ovatkin
merkittdvimpiad teologisen estetii-
kan edustajia 1900-luvun ajatte-
lusssa. Mattes puolustaa Lutheria
sita syytdsta vastaan, etta taman
nakemykset edistivat sekularisaa-
tiota ja luomakunnan lumouksen
haihtumista  (disenchantment)
ldnsimaisessa ajattelussa. Mattes
vaittaa, etta Lutherille kaikki luodut
ovat Jumalan naamioita (larva Dei).
Juuri evankeliumin herdttama usko
avaa lumouksen nakdalan luontoon:
jokainen luotu on tdynna ihmetta ja
salaisuutta. Mutta Lutherin “lumot-
tu” maailma ei ole itsevanhurskau-
tuksen nadyttdmo, jossa kiivetdan
hengellisia tikapuita taivaaseen.
Huolimatta nouvelle théologien
kiistamattomistd ansioista, Mattes
nakee siind taydellistymisen ylos-
pain suuntautuvan liikkeen, joka on
Lutherin ajatusten vastaista.

Lutherin teologinen estetiikka
viittaa moraalia syvemmialle. llman
kauneudentajua  kristinuskosta
on vaarassa tulla ilotonta moralis-
mia. Itse asiassa sama patee myods
postmoderniin  taideteoriaan.
Taidetta kasitteleva tutkimus on
1900-luvulla hyldnnyt kauneuden
kategorian. Sen vuoksi siita on tullut
moralistista. Voidaan sanoa, ettd
kristitylld ei ole pelkdstaan eettisia
vaan myds esteettisia velvoitteita.
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Oswald Bayerin sanoin:“Evankeliumi
ei ainoastaan tee ihmisistd toisil-
leen Kristuksia, vaan se myods avaa
maailman lahjana — luomakuntana.
Se sisdltdad maailmaan suuntautu-
misen, kadntymisen luomakunnan
puoleen! Tai Lutherin omin sanoin:
"Mitd ldhempéana joku on Jumalaa,
sitd enemmén han ymmartda ja
rakastaa luotuja” Tama uusi esteet-
tinen maailman arvostaminen ei ole
jotain, johon ihmisen on padstava
omin voimin, “vaan pikemminkin
aisteihin tulevaa vaikutusta sellai-
sesta syddmestd, joka Ioytaa turval-
lisuutensa Jumalan sanasta.

Daniel A. Siedellin kansilieve-
kommentin mukaan Mattesin kirja
“vapauttaa reformaattorin omasta
traditiostaan”. Luterilainen traditio
on nahnyt Lutherissa vain eksis-
tentiaalisen ajattelijan ja uskonsan-
karin sivuuttaen hanen ajattelunsa
valtavan esteettisen potentiaalin.
Reformaation merkkivuoden 2017
kirjatulvassa Mattesin teos edustaa
uutta, kokonaisvaltaista Luther-
tulkintaa. Niin puhki tulkitusta ajat-
telijasta kuin Luther tuskin odottaa
[6ytdvansa endd uutta nakokulmaa.
Esteettinen Luther-tulkinta avaa
kuitenkin uusia mahdollisuuksia
tutkimukselle erityisesti taiteen ja
uskonnon suhteen pohtimisessa.
Luterilainen kristillisyys nayttaytyy
iloisena ja intohimoisena eldman-
tapana, joka nékee kauneutta siella-
kin, missa se on ihmissilmilta salattu.

Miikka E. Anttila, TT

RYAN P. BONFIGLIO
Reading Images, Seeing
Texts: Towards a Visual
Hermeneutics for Biblical
Studies. Orbis Biblicus et
Orientalis 280. Fribourg/
Gottingen: Academic
Press/Vandenhoeck &
Ruprecht 2016. 364 s.

Ikonografisella eksegeesilla tarkoite-
taan raamatuntutkimuksen mene-
telmaa, joka hyddyntda muinaisen
Lahi-idéan kuvalahteitad tekstintul-
kinnan apuna. Menetelman iséna ja
pioneerina pidetaan Othmar Keelia,
jonka uraa uurtavien tutkimusten
ansiosta kuvia on alettu 1970-luvul-
ta lahtien enenevissa maarin huo-
mioida tdrkeind ldhteind tekstien
rinnalla. "Fribourgin koulukuntana”
tunnettu tutkijajoukko, joka koostui
Keelistd sekd hdanen oppilaistaan ja
ldheisista tyotovereistaan, loi pe-
rustan ikonografiselle eksegeesille.
Ensimmaisind vuosikymmening ala
kasvoi ja kehittyi melko vapaasti,
ilman selkeitd metodologisia peli-
saantoja. Vuosituhannen taitteesta
ldhtien ldhestymistavan parissa on
vaikuttanut niin sanottu "toinen
aalto” Tutkijat ovat alkaneet kiinnit-
tdd aiempaa enemman huomiota
metodologisiin kysymyksiin, joita
Fribourgin koulukunnan ja niin sa-
notun ensimmaisen aallon parissa ei
vield systemaattisesti pohdittu.
Ryan P. Bonfiglion tutkimus
Reading Images, Seeing Texts: To-
wards a Visual Hermeneutics for
Biblical Studies on kaivattu katsaus
ikonografisen eksegeesin meto-
dologian historiaan, nykyisyyteen
ja tulevaisuuteen. Bonfiglio arvioi
useita tdrkeita kysymyksia, joita
kuvien ja tekstien vertailu tutkijalle
tuottaa. Liséksi han tuo raamatun-
tutkijoiden tietoisuuteen muiden
tieteenalojen, etenkin taidehistori-
an, teorioita, jotka voivat rikastuttaa,
kehittdd ja vahvistaa ikonografisen
eksegeesin metodologiaa ja kdytan-
tojd. Bonfiglio pyrkii myos herattele-
maan etenkin tekstintutkimukseen



