tus oli rajattu vain koteihin ja jo ra-
kennettuihin kirkkoihin ja kappelei-
hin. Liittymisen jalkeen luterilaisen
ja ortodoksisen vaeston vélille syntyi
ajoittain vakivaltaiseksikin muodos-
tuneita ristiriitoja. Lisdksi vihamieli-
syys ilmeni juorujen levittdmisend ja
ennakkoluuloina.

[tdisen ortodoksisen uskonnon
vaikutuksia kasittelevassa luvus-
sa Toivo palaa vield uhritraditioon
ja kirjoittaa, ettd Ita-Suomessa uh-
rilahjojen antamiseen liittyi lant-
td useammin lahjan osoittaminen
luonnon, talon tai esi-isien hengil-
le. Lansi-Suomessa uhrilahjoja an-
nettiin usein avoimesti ja institutio-
naalisesti kirkoissa seka epaviralli-
sesti kodeissa katolisille pyhimyksil-
le, kun taas idassa uhrilahjojen anto
tapahtui usein erityisillé uhripaikoil-
la. Eri uhritraditiot eivat kuitenkaan
olleet tdysin toisistaan erillisia, vaan
kirkkouhreja annettiin myos Ita-Suo-
messa ja toisaalta myds Lansi-Suo-
messa saatettiin uhrilahja antaa esi-
merkiksi uhrikaivolla.

Toivo asettaa tutkimuskohteen-
sa onnistuneesti pitkan reformaati-
on aikakauden uskonnolliseen, yh-
teiskunnalliseen ja poliittiseen kon-
tekstiin. Han myos sitoo Ruotsin
valtakunnan uskontopoliittisen ke-
hityksen laajempaan eurooppalai-
seen kontekstiin ja esittaa lukijalle
Ruotsin valtakunnassa muotoutu-
neen luterilaisuuden erityispiirteita.
Lisaksi Toivo osoittaa, etta kristillinen
usko, magia ja taikausko eivéat olleet
toisistaan irrallisia ilmioitd, vaan vai-
kuttivat yhdessad suomalaisten us-
konnollisessa eldmdssd. Taikauskoa
ja magiaa esiintyi monipuolisesti,
eikd tapojen ja rituaalinen asetta-
minen tietyn kategorian alle ollut
useinkaan yksiselitteista.

Toivon tutkimusmenetelma on
perustellusti laadullinen. Taikaus-
koisten tapojen levinneisyyden
hahmottaminen saattaisi kuiten-
kin olla lukijalle helpompaa, jos tut-
kimukseen olisi lisatty tilastotieto-
ja esimerkiksi noituutta ja taikaus-
koa kasitelleiden oikeustapausten
madrista alueittain. Toisaalta Toivo
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tuo tutkimuksessaan esille, ettd oi-
keustapausten madréllinen vaihte-
lu eri alueiden valilla saattoi johtua
esimerkiksi oikeuden tuomarin kiin-
nostuksesta ja aktiivisuudesta asian
kasittelyssd. Nain ollen tilastot saat-
taisivat antaa osittain vadristyneen
kuvan tapojen levinneisyydestd ja
madarasta.

Toivo maarittelee johdannossa
tutkimuksensa nakdkulman ja kes-
keiset tavoitteet selkedsti, ja ne kul-
kevat punaisena lankana ldpi koko
teoksen. Tutkimus on johdonmu-
kainen kokonaisuus, joka avaa uu-
sia nakokulmia uskonnon, magian ja
taikauskon suhteeseen varhaismo-
dernissa Suomessa.

ANNALEENA SEVILLANO,
TEOL. MAIST.

HILLEL HALKIN

After One-Hundred and
Twenty: Reflecting on
Death, Mourning, and
the Afterlife in the Jewish
Tradition. Princeton, NJ:
Princeton University Press
2016. 226 s.

Juutalaisuutta pidetdan uskontona,
joka ei pahemmin tuonpuoleises-
ta kiivaile. Paratiisin ilojen ja helve-
tin uhan sijaan korostetaan oikeaa
tapaa toimia eli ortopraksiaa maan-
padllisen eldaman aikana. Juutalai-
nen kirjallinen perinne siséltééd to-
ki runsaasti kuolemaa kasittelevia
kertomuksia ja kannanottoja. Tasta
moniulotteisesta materiaalista Hil-
lel Halkin tarjoaa teoksessaan Af-
ter One-Hundred and Twenty popu-
larisoidun historiikin. Teoksen nimi
viittaa tietenkin Raamattuun, jos-
sa Jumala méaaraa ihmiselon ehdot-
toman rajapyykin 120 ikdvuoteen.
Hetkittdin Halkin (s. 1939) ajautuu
luontevasti pohtimaan omaa suh-
dettaan kuolemaan, suruun ja me-
netykseen.

Halkin aloittaa teoksen kronolo-
gisesti heprealaisesta Raamatusta,
mikd on kirjan rakenteen kannalta
odotettavissa oleva mutta hieman
yllatykseton ratkaisu. Lahi-idan ai-
kalaiskulttuurien perusteellisista
kuolemakuvauksista poiketen hep-
realainen Raamattu on aiheesta pi-
dattyvdisempi. Kuolevien osana on
laskeutua Tuonelaan, salaperdiseen
seoliin, josta vain harva palaa maan
padlle. Seol on pikemminkin syno-
nyymi kuolemalle kuin mikdan tar-
kemmin madriteltdvissa oleva sijain-
ti tai padmaara. Halkin kuvaa raama-
tullista kuolemaa kollektiiviseksi ko-
kemukseksi, jonka kannalta yksilon
teoilla tai uskomuksilla ei niinkdan
ole valia. Kaikki jakavat saman koh-
talon hamaran mailla.

Vasta raamatunjdlkeinen juu-
talaisuus alkaa pohtia tuonpuolei-
suutta yksilon kannalta kdanteen-
tekevana tapahtumana, osin ympa-
roivien kulttuuripiirien vaikutukses-
ta. Onnistuneimmillaan Halkin on
kuvatessaan Palestiinassa ja Babylo-
niassa kehittyvan rabbiinisen juuta-
laisuuden ndkemyksid kuolemasta.
Rabbiinisessa kirjallisuudessa kuole-
manjalkeiseen todellisuuteen viita-
taan kiertoilmauksella "tuleva maa-
ilma” (hepr. olam ha-ba). Gehenna
eli helvetti esitetdan konkreettisena
paikkana, jonka portti 16ytyy Pyhan
maan autiomaasta, mereltd ja tie-
tenkin Jerusalemin kaupunginmuu-
rin liepeilta. Kristinuskon idisen tuli-
meren ja hammastenkiristelyn kont-
rastina rabbit varsin kohtuullisesti
rajaavat helvetissa karsittavan ran-
gaistuksen kahteentoista kuukau-
teen, minka jdlkeen osuutensa kar-
sinyt saa mahdollisuuden siirtyé tai-
vaan iloihin. Erddssa kertomuksessa
rabbi Jehosua ben Levi matkaa kuo-
lemanenkeli oppaanaan paratiisiin
ja perille paastyaan varastaa enkelin
tarkeimman tyokalun, tikarin. Vasta
kun Jumalan taivaallinen &ani vaa-
tii tikarin takaisin, silla kaikkien luo-
tujen osana on kuolla, Jeho3ua tai-
puu. Toisessa kertomuksessa rabbit
saapuvat kuolemansa jalkeen opis-
kelemaan taivaalliseen akatemiaan



ja voittavat vaittelyssa lapsilleen my-
héilevan Jumalan.

Babylonialaisessa Talmudissa
keskustellaan kiivaasti siitd, [oytyy-
kd Raamatusta todisteita kuolleiden
ylésnousemukselle ja ovatko kuol-
leet tietoisia siitd, mita elavien maa-
ilmassa tapahtuu. Valtaosa babylo-
nialaisista haudattiin Pyhdn maan
ulkopuolelle, joten rabbit pohtivat,
onko haudan sijainnilla valia onnis-
tuneen ylésnousemuksen kannal-
ta. Dilemmaan l0ydettiin omape-
rainen ratkaisu: hurskaat juutalaiset
luut kierivdt maanalaisia tunnelei-
ta pitkin kohti Israelin maata. Halkin
inspiroituu kuvailemaan maagisesti
muotoutuvaa tunnelia, jonka kautta
hanen omat luunsa miljoonien mui-
den tavoin suhistavat kohti Kuollut-
ta merta, Hesekielin ndysta tuttujen
kuivien luiden tapaan. Halkin esittaa
nasevan kysymyksen: kuinka tosis-
saan rabbit olivat hurjia tarinoitaan
kertoessaan?

Koska kuolema on hyvin konk-
reettinen osa ihmiseldmad, rabbii-
ninen perinne ohjeistaa perusteel-
lisesti, miten |dhiomaisen meneh-
tyessd on toimittava. Talmudin jal-
keinen traktaatti Evel rabbati ("Suuri
suruteos”) jakaa kuoleman ja surun
kuuteen vaiheeseen: kuolinhetkeen,
lyhyeen véliaikaan ennen hautaus-
ta, vuorokauden sisélla tapahtu-
viin hautajaisiin, suruviikkoon (siva
eli "seitseman”), surukuukauteen ja
suruvuoteen. Halkin havaitsee an-
siokkaasti, kuinka néilld vaiheilla on
my0s psykologista merkitystd: ne
tekevat eldvien ja kuolleiden valisen
eron selvéksi mutta samalla suitsivat
suremista niin, ettd omainen kyke-
nee maaraajan kuluttua palaamaan
takaisin arkeen. Evel rabbati on aina
elavien puolella, silld tarpeen vaati-
essa hautajaissaaton on vaistettdva
haakulkuetta. Rabbien pahan silman
kammosta — ja huumorintajusta —
kertoo se, ettd traktaatti tunnetaan
yleisesti nimelld Semahot ("Riemut”).

Talmudin luoneiden rabbien ja
heiddn akatemioidensa aikakausi
Babyloniassa hiipui hiljalleen mus-
limiarabien valloitusten myo6ta. Tal-

mudin tarinat ja vertauskuvat me-
nettivat osin merkityksensd, ja kreik-
kalaisperdisesta filosofiasta inspiroi-
tuneet juutalaiset filosofit pyrkivat
todistamaan juutalaisuuden olevan
harmoniassa rationaalisen ajattelun
kanssa. Halkin ottaa esimerkiksi mai-
neikkaan filosofi Saadja Gaonin (Ba-
bylonia, 882-940), joka raamatunja-
keiden sijasta pyrki tieteellisin me-
todein todistamaan kuolleiden ylos-
nousemuksen. Laskelmiensa jalkeen
Saadja osoitti, etta tulevassa maail-
massa on mainiosti tilaa jokaiselle
kuolleista nousseelle juutalaiselle,
hengitysilma riittda ravinnoksi eika
aurinko ikina laske.

Keskiajan filosofian ehkd kumo-
uksellisin katsaus kuolemanjalkei-
seen eldmaan 16ytyy Mose Maimo-
nideelta (1134-1204). MiSnan kom-
mentaarissaan tama esittaa, etta
messiaan aikakautena kuolleet to-
ki nousevat haudoistaan mutta jat-
kavat normaalia eldmad kuollak-
seen madraajan jalkeen uudestaan.
Ihannetodellisuudesta huolimat-
ta luonnonlait tai ihmisen kayttay-
tymistd sddtelevat sdddokset eivat
havid mihinkdan. Nain Maimonides
pysyttelee itse mdadrittelemdssaan
oikeaoppisessa juutalaisuudessa,
jonka mukaan kuolleiden ylésnou-
semus on yksi uskovaiselta vaadi-
tuista opinkappaleista. Katketty-
na, todellisena padamdarana on kui-
tenkin sielun kuolemattomuus, jo-
hon vain harvat kykenevét saavut-
tamansa tiedon kautta. Filosofisesti
eletty eldma on itsessaan jo palkin-
to, silld toisin kuin maallisen mam-
monan jahtaaminen se takaa ihmi-
selle mielenrauhan. Maimonideella
on myds monia pragmaattisia kan-
nanottoja kuolemiseen: han vastus-
taa perinteista juutalaista tapaa sar-
ked astioita surun merkiksi ja sallisi
hdiden vieton suruviikon eli Sivian
aikana, mikali juhlia varten on jo eh-
ditty teurastaa eldimia — tuhlaami-
nen olisi syntid.

Halkin tarkastelee muutamia va-
hemman tunnettuja teemoja juu-
talaisuuden suhteesta kuolemaan:
keskiajalla juutalaiset mystikot kiin-

nostuvat jalleensyntymisesté ja sie-
lunvaelluksesta. Jalleensyntymisen
ankarasti tuomitseva Saadja Gaon
on mahdollisesti ensimméinen juu-
talainen oppinut, joka ylipdataan
mainitsee ajatuksen. Ensimmadinen
teos, joka pitdd sielunvaellusta it-
sestadnselvyytend, on 1100-luvun
Ranskassa koottu, varhaista kabba-
laa edustava Bahir ("Kirkkaus"). Teok-
sen tekijat vaittavat sielunvaelluk-
sen pohjautuvan Raamattuun: Juu-
dan poika Onan ei veljensa kuole-
man jalkeen halua saattaa taman
vaimoa raskaaksi, koska suhteesta
syntyva lapsi saisi veljen sielun. Sie-
lunvaelluksen ideologista rakenta-
mista jatketaan kabbalan padteok-
sessa, 1200-luvun lopun Espanjassa
kootussa Zoharissa ("Loisto”). Kab-
balistien mukaan Jumala on luonut
kaikki (juutalaiset) ihmissielut jo ai-
kojen alussa. Uuden ihmisen synty-
essd Jumala valitsee kullekin sielulle
sopivan ruumiin. Mikali sielu ei elin-
aikanaan tayta sille annettua tehta-
vaa, se padtyy joko helvettiin tai pa-
laamaan takaisin maailmaan. Pro-
sessia kuvaa oivasti hepreankielinen
termi gilgul nesamot, "sielujen pyo-
rd”. Myodhemmin sielunvaelluksen
teoria monimutkaistuu entisestaan,
kun 1500-luvulla Galilean Safedis-
sa vaikuttavat kabbalistit tarkenta-
vat ihmissielun rakennetta: yhdesta
sielusta saattaa irrota lukemattomia
"kipinoitd’, jotka vaeltavat moniin eri
kehoihin. Samassa sukupolvessa voi
elaa useita eri henkil6ita, joiden sie-
lu on perdisin samasta ldhteests, eri-
tyistapauksissa jopa varhaiselta rab-
bilta tai Raamatun henkilolta.
Surevien kaddis lienee yksi tun-
netuimmista juutalaisista rukouksis-
ta. Rukous ei sisdlld mitdan suruun
viittaavaa vaan ylistad Jumalaa, ken-
ties merkiksi tdman tahtoon alistu-
misesta. Erdan uskomuksen mukaan
rukous vapauttaa helvetissa viruvia
sieluja, joten kaddidin laiminlyova
omainen hylkdd oman vanhempan-
sa tai lapsensa Gehennan lieskoihin.
Jotta kaddisia koskeva mitsva (kas-
ky) tulee taytetyksi, surevan on kay-
tdva synagogassa ldhes vuoden ajan
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joka pdiva kaksi kertaa. Mitd useam-
min ja pitkdjanteisemmin vanhem-
pansa menettanyt lapsi — perintei-
sen juutalaisuuden tapauksessa
miespuolinen jalkeldinen - lausuu
kaddisin, sitd uskollisempana hanta
pidetdan. Halkin tunnustaa, ettei to-
teuttanut velvollisuutta omien van-
hempiensa kuoleman jdlkeen. Mus-
taa huumoria hipoen héan kuvaa
oman "kauhuskenaarionsa” van-
hemman kuoleman jalkeen poika
saapuu pdivittdin synagogaan lau-
sumaan kaddis-rukousta, antaa par-
tansa kasvaa mutta kuukauden su-
ruajan kuluttua ei ajakaan sitd pois
vaan peittdd paansa kipalla ja ryh-
tyy uskovaiseksi.

Kirja, jonka alussa tekija kertoo
valinneensa aiheen kustantajan an-
tamasta listasta, ei ehka heti innoita
lukijoita. Siitd huolimatta Halkin on-
nistuu teoksessaan seka viihdytta-
maan ettd valistamaan. Parhaimmil-
laan han vdldyttelee monia herkul-
lisia yksityiskohtia juutalaisista kuo-
leman kulttuureista, kuten vaikkapa
sen, ettd Habad-liikkeen hasidit ovat
kieltdneet vainajaa ylistdvat muisto-
puheet, koska ihmisen on aina py-
rittdva totuuteen. Halkin ei itse us-
ko Jumalaan eiké kuolemanjalkei-
seen elamaan. Silti — tai juuri siksi —
han on luonteva osa perinteistd, tas-
sé maailmassa elavaa juutalaisuutta.
Etsiessaan hautapaikkaa vaimonsa
kanssa Halkin toteaa haikeasti, ettd
kuoleman jalkeen mikdan ei enda
voi olla tdhdn maailmaan verratta-
vaa.
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KATJA RITARI

Pilgrimage to Heaven:
Eschatology and Monastic
Spirituality in Early
Medieval Ireland. Studia
traditionis theologiae -
Explorations in Early and
Medieval Theology 23.
Turnhout: Brepols 2016.
223s.

Katja Ritarin teos Pilgrimage to
Heaven analysoi tuonpuoleisen
odotusta erityisesti luostarieldman
kontekstissa varhaiskeskiajan Irlan-
nissa. Eldman pituisesta pyhiinva-
elluksesta (peregrinatio) tuli irlanti-
laisissa teksteissa saannollisesti kdy-
tetty symboli ja allegoria taivasta
kohti kulkevasta matkasta, jonka ai-
kana erityisesti luostarieldman va-
linneen tuli unohtaa maanpaallis-
ten asioiden tavoittelu. Peregrinatio
tarkoitti kodin jattamista taivasten
valtakunnan etsimiseksi. Se saattoi
olla konkreettinen matka, joka joh-
ti vetdytymiseen kaukaisille saaril-
le tai sisdinen liike, jossa irtaannut-
tiin maailman turhuuksista. Aihe on
relevantti koko kristikunnalle ja an-
taa kirjalle seka otsikon etta viiteke-
hyksen, jossa eskatologiaa tarkastel-
laan. Tutkimus pohjaa varsin laaja-
alaisen ldhdeaineiston syvalliseen
analyysiin.

Tutkimus koostuu johdannosta,
loppupddtelmistd ja neljdsta kasitte-
lyluvusta, jotka on muodostettu 1&h-
teind kaytettyjen tekstien mukaan.
Rakenne on perusteltu. Johdannos-
sa Ritari tuo tiiviisti esille teoksen-
sa teoreettisen viitekehyksen. Tds-
sd olennaista on itse eskatologian
lisdksi erityisesti ajatus teologiasta
narratiivina seka luostarihengelli-
syys osana irlantilaista yhteiskuntaa,
mistda myds peregrinatio-kasitteen
merkitys kumpuaa. Ritari painot-
taa, etteivat irlantilaisten teologiset
kdsitykset poikenneet merkittavas-
ti mantereen puolella kirjoitetusta,
vaan vaikutteet siirtyivat puolin ja
toisin. Irlanti onkin ndhtdvissa esi-
merkkitapauksena: sielld kirjoitetut

tekstit toivat keskusteluihin oman
varinsa ja nakokulmansa.

Kirjan ensimmadinen kasittelylu-
ku pohjaa pyhdan Adomnanin ja py-
han Columban pyhimyseldmaker-
toihin, joiden kautta tarkastellaan
irlantilaista luostarieldmaa ja pyhi-
mysten esimerkillisyyttd ajan eska-
tologisessa ajattelussa. Ritari selit-
tda vakuuttavasti, miksi pyhiinva-
ellus oli olennainen juuri varhais-
keskiajan irlantilaisille. Yksittdisen
ihmisen oikeudet ja turva riippui-
vat hdnen suvustaan, joten oman
asuinalueen ulkopuolelle matkus-
taminen oli turvatonta. Toisaalta
elamanmittaisella pyhiinvaelluksel-
la ollut saattoi saada suojelua, kun-
han pysyi saaren rajojen sisdapuolel-
la. Muuttaminen muille saarille tai
pakanoiden keskelle saattoi mat-
kaajan eldaman kirjaimellisesti Ju-
malan kasiin. Tama on tarked taus-
toitus koko kirjalle ja herédtti ainakin
oman kiinnostukseni lukea aiheesta
enemmankin.

Ritari sitoo analyysiinsa vaivat-
tomasti sekd aikakauden muualla
tuotetun ettd aiemman kirjallisuu-
den nékemyksid. Han perustelee
pyhimyseldmakertojen, peregrinati-
on ja luostareiden yhteen kietoutu-
nutta merkitysta erityisesti silla, etta
reliikit ja pyhimyksen hauta tekivat
luostarista paikan, joka oli ldhem-
pdna taivasta kuin maa yleensa. Lu-
kijana minua ilahdutti kannanotto
kasityksiin erilaisten tapojen esikris-
tillisistd, indoeurooppalaiseen pe-
rinteeseen kuuluvista juurista. Rita-
ri on sitd mieltd, ettd mytologinen
tulkinta ei auta ymmartamaan kes-
kiaikaista maailmankuvaa ja kirjoit-
tajien oman kulttuurin lahtékohtia.
Nakemykselld on merkitystd kes-
kiajantutkimukselle laajemminkin.
Ritari my&s purkaa lahdeteksteihin-
sa liittyvaa tieteellistéd keskustelua.
Erityisen kiitettavda on selked esitys
Betha Coluim Cille, Betha Adamndin
ja Tripartite Life of Patrick -teosten
yhtdldisyyksista ja suhteista, jotka
aukenevat myods asiaa védhemman
syvallisesti tuntevalle lukijalle. Aino-
astaan sivulla 42 esitetyt iirinkieliset



