tarkastella maan valtaamisen ja ko-
lonisaation oikeuttamisen valos-
sa. Taman han ilmaisee suorasanai-
sesti kolmannen luvun lopussa: “In
effect, the monks were taking this
land from the locals and uncons-
ciously needed to justify this act of
colonization”.

Wardin  mukaan tdrkeimmat
propagandavalineet olivat Ammo-
nioksen ja Pseuso-Niloksen kerto-
mukset: ndiden ja useiden muiden
Wardin l&hteiden englanninkieli-
sen kadannokset |6ytyvat Daniel Ca-
nerin teoksesta History and Hagiog-
raphy from the Late Antique Sinai
(2010). Julmuuden kuvaukset ko-
rostivat nomadien verenhimoisuut-
taja pitdvat ylla marttyyriuden mah-
dollisuutta valtakunnassa, jossa val-
tio ei endd uhannut kristittyja. Pait-
si kirjallisen, myos arkeologisen ai-
neiston valossa munkit ilmiselvasti
pitivat nomadeja uhkana. Julmuuk-
sia tapahtui, mutta Ward argumen-
toi, ettd kuvaukset ovat liioiteltuja ja
kerrottu kristittyjen nakokulmasta.
Han myos kysyy, mikd oli nomadi-
en kokemus ja arvioi, ettd karun nie-
mimaan tarkeimmat vesivarat olivat
nyt munkkien hallinnassa, samoin
ne vahat viljelymahdollisuudet, mita
alue tarjosi. Kristillistdminen muut-
ti Siinain taloudellisia oloja, véeston
elinkeinoja ja toimeentulon edelly-
tyksid. Kéyhtyminen ajoi ryostoret-
kiin ja hyokkayksiin.

Viidennessa luvussa Ward tarkas-
telee saraseenien uhkaa pédasiassa
arkeologian valossa. Roomalaiset
rakensivat linnoitusketjun suojaa-
maan Arabian vastaisia rajoja: limes
Arabicus sai kristillisella ajalla jatkok-
seen toisen ketjun, limes Palestina-
en. Tutkijat ovat esittaneet eri nake-
myksid naiden linnoitusten ajoituk-
sesta, tarkoituksesta ja merkitykses-
ta. Ward kay lapi Palestiinan ja Sii-
nain alueiden linnoitusverkostoa
eri vuosisadoilla. Luvussa on kolme
karttaa, joiden avulla lukijalle tarjo-
taan kasitys linnoituksista 300-, 400-
ja 500-luvuilla. Ward nostaa luvun
lopussa Piacenzan pyhiinvaeltajan
kertomuksen ja tdman tapaamat
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saraseenit. Olivatko suojatoimet on-
nistuneet, kun saraseenit eivat ol-
leetkaan murhanhimoisia ryoste-
lijoitd, vaan kurjalistoa, joka kerjasi
pyhiinvaeltajilta ruokaa?

Poliittiset voimasuhteet muut-
tuivat islamin levitessa 600-luvulla
ja saraseeni-nimityksen kayttd laa-
jeni historiallisesti merkittavalla ta-
valla. Nomadeilta nimityksen peri-
vat muslimit, jotka valloittivat aluei-
ta kristityilta. Jerusalemin patriarkka
Sofronios, joka teki paatoksen kau-
pungin antautumisesta helmikuus-
sa 638, on ensimmaisia kirjoittajia,
joka kdyttaa termia tassa merkityk-
sessd ja hyodyntad samalla noma-
di-saraseeneista piirrettyd murhan-
himoista kuvaa. Myds Johannes Da-
maskolainen hyddyntaa polemiikis-
saan islamia edeltdvaa saraseeni-ku-
vaa.

Ward  liikkuu  teoksessaan
300-600-luvuilla, tekstien ja arke-
ologian maailmoissa. Kirja on silti
kompakti, tekstid on vain 153 sivua,
johon sisdltyy joitakin kuvia ja kart-
toja. Lisdnd on kattava bibliografia ja
indeksi. Ldhteiden runsaudesta huo-
limatta tutkimus pysyy hyvin koos-
sa. Kirja muodostaa vahvan tarinan,
jota on mielenkiintoista seurata. Ta-
ma tietysti tarkoittaa, ettd Ward ei
tarkastele kaikkia yksityiskohtia pe-
rinpohjin ja luottaa usein muiden
tutkijoiden tekemiin johtopaatok-
siin. Esimerkiksi viidennessé luvussa
ei kdyda perinpohjaisesti lapi kaikkia
arkeologisia aineistoja.

Kirjan ansioihin lukeutuu onnis-
tunut ja monipuolinen saraseeniku-
vien tarkastelu, jota postkolonialisti-
nen nakokulma tukee, silla se auttaa
tavoittamaan edes hdivahdyksen sa-
raseenien elamaa. Kristillisiin lahtei-
siin saadaan kriittista etdisyytta, joka
samalla saa katsomaan niitd uusin
silmin. Saraseenikuvausten pitkas-
td varjosta keskusteleminen ajan-
kohtaistaa tutkimuksen. Lansimais-
sa kasityksid muslimeista on vari-
tetty vakivallan savyin, jotka Ward
johtaa islamia edeltaviin kuvauksiin
saraseeneista. Vaikka Ward ei kielld
vakivaltaa, vaaryyksia tai uskonnol-

lista suvaitsemattomuutta, johon
saraseenit tai sittemmin muslimit
ovat olleet osallisia siind missé kristi-
tyt, han pyrkii riisumaan kofliktit yk-
sipuolisesta demonisoinnista.

Postkolonialistinen nakokulma
vie lukijan myds toiseen suuntaan.
Vaikka tarkastelu liittyy ensisijaisesti
uskonnolliseen identiteettiin, on is-
lamia edeltavissa saraseeni-kuvissa
nahtdvissa nomadisen ja paikallaan
pysyvan agraarivaeston identiteetti-
en ero. Monissa ldhteissa nomadista
eldmdd pidetddn véahempiarvoise-
na. Paimentolaisen tai muuten val-
takulttuurista poikkeavan eldmanta-
van marginalisointi ei ole (kaukaista)
menneisyyttd, oli kyse muinaisista
saraseeneista tai paimentolaiskan-
soista niin mydhempien suurvalto-
jen kuin Pohjoismaiden alueilla.

ULLA TERVAHAUTA
TEOL. TRI, HELSINKI

GARTH FOWDEN

Before and After
Muhammad: The First
Millennium Refocused.
Princeton: Princeton
University Press 2014.
248 s.

GUY G. STROUMSA

The Making of the
Abrahamic Religions in
Late Antiquity. Oxford
Studies in the Abrahamic
Religions. Oxford: Oxford
University Press 2015.
240 s.

Garth Fowden on tydskennellyt
vuodesta 2013 Cambridgen yliopis-
tossa abrahamilaisten uskontojen
professorina. Samana vuonna Je-
rusalemin heprealaisen yliopiston
professori Guy Stroumsa jai pois Ox-
fordin yliopistosta abrahamilaisten
uskontojen professuurista (2009—



2013). Tassa arvioitavat Fowdenin
ja Stroumsan kirjat julkaistiin pe-
rakkaisind vuosina ilmeisesti toisis-
taan riippumatta. Molemmissa ta-
voitellaan vaatimattomassa teksti-
madrdssa suuria uskonnonhistorial-
lisia kehityslinjoja. Abrahamilaisten
uskontojen professorit kertovat, mi-
ten juutalaisuus, kristinusko ja islam
syntyivat ja miten siihen tulisi suh-
fautua.

Teoksissa ei kartella yleistavien,
paikoin essentialisoivien kasitteiden
kayttdd; niiden purkaminen on teh-
tdva sindnsd, johon tdssa yhteydessa
en tartu. Keskeisempaa on arvioida
tutkimuksia ilmidind ja hahmottaa
sitd, mitd Stroumsa ja Fowden vait-
tdvat. Suuret kysymykset ovat kysy-
misen arvoisia ja ajankohtaisia juuri
nyt. Kuin kuorossa he peraankuulut-
tavat paradigman muutoksen vélt-
tamattomyyttd uskonnon historial-
lisessa tutkimuksessa. Stroumsa kir-
joittaa: "Efforts should be made, im-
perfect or tentative as they may be,
to analyze the complex dynamics
of religious change in late antiqui-
ty from the perspective of a unified
history of religion”(s. 2, vrt. Fowden,
s. 1-5).

Stroumsa tekee mydhdisantiikin
uskonnon vertailevaa historiantut-
kimusta. Hanen pyrkimyksensa on
haastaa perinteinen kasitys varhai-
sesta kristinuskosta. Silld hadn tarkoit-
taa historiallista rekonstruktiota, jon-
ka mukaan kristinusko ensin erkani
juutalaisuudesta toisen vuosisadan
alkupuoliskolla ja roomalaisesta pa-
kanuudesta kolmannelle vuosisa-
dalle mennesséa. Tassa paradigmas-
sa 300-luku on nahty kristinuskon
muotoutumisen kannalta kdénteen-
tekevaksi, koska sen status muuttui
tuolloin Rooman valtakunnassa sal-
lituksi ja myds viralliseksi uskonnok-
si. Stroumsa arvioi, ettd neljds vuosi-
sata — vaikkakin keskeinen — on saa-
nut lilan suuren painoarvon kristin-
uskon tutkimuksessa, ikdan kuin se
merkitsisi kristinuskon kehitykselle
enemman kuin mikaan sitd ennen
tai sen jdlkeen. Ndissa yhteyksissd
Stroumsa kritisoi useaan otteeseen

nykyisia “revisionistisia” tutkimu-
strendejd ja ennen kaikkea Daniel
Boyarinia, joka on problematisoinut
kasitteiden “juutalainen” tai “juuta-
laisuus” sisaltoja antiikin asiayhteyk-
sissd erityisesti ennen 300-lukua.

Omassa ldhestymistavassaan
Stroumsa painottaa, etta kristinusko
paitsi syntyi ymparistoon, joka koos-
tui useista eri ryhmistd, myos kehit-
tyi tuossa ymparistossa vuosisatojen
ajan. Kayttdmalldaan kasitteelld "sec-
tarian milieu” Stroumsa viittaa tar-
koituksellisesti John Wansbroughin
samannimiseen teokseen vuodelta
1978, jossa Koraanin syntykonteksti
madritelldan vastaavasti. Erilaiset us-
konnolliset ryhmét olivat usein kon-
flikteissa toistensa kanssa, mutta yh-
teinen ympadristé mahdollisti myds
jatkuvan kontaktin. Esimerkiksi var-
haisten rabbiinisten Idhteiden sisal-
lyttdminen varhaisen kristinuskon
tutkimukseen auttaa rekonstruoi-
maan sitd.

Antiikin ja myohaisantiikin eri-
puraisetkin ryhmadt jakoivat lukuisia
implisiittisia kasityksia ja otaksumia,
joista heiddn uskonnollinen maail-
mansa koostui. Stroumsa kutsuu ko-
konaisuutta myohadisantiikin uskon-
nolliseksi koineeksi. Han esittad — eh-
ka tarkoitushakuisesti provosoiden
— ettd uskonnollisuuden muotoutu-
minen varhaisesta juutalaisuudesta
varhaiselle keskiajalle eli niin kutsut-
tu "long late antiquity” on eraanlai-
nen praeparatio coranica. Nain ym-
marretty myohaisantiikki auttaa se-
littdmaan, miksi ja miten islamin oli
mahdollista syntya ja levita niin laa-
joille alueille silld nopeudella kuin
se levisi. Stroumsa nakee profetias-
sa yhden keskeisen myohdisantiikin
uskonnollisuuden kehityslinjan, joka
littaa yhteen juutalaisuuden, kristin-
uskon ja islamin lisdksi myds muita
uskonnollisia liikkeita kuten esimer-
kiksi manikealaisuuden. Han huo-
mauttaa, ettd vaarien profeettojen
rooleihin ja merkitykseen on tutki-
muksessa kiinnitetty huomiota lii-
an vahan. Neljannessa luvussa "False
Prophet and False Messiah’, Stroum-
sa esittelee juutalaisia ja kristillisia re-

aktioita Muhammadiin ja mahdolli-
suuksia tulkita Muhammad (vaarak-
si) profeetaksi tai messiaaksi. Analyy-
si osoittaa tutkimuksen tarpeellisuu-
den kadytanndssa: lahteiden runsaus
ja vaihtoehtojen kirjo on pintapuoli-
sestikin esitettyna vaikuttavaa.

Praeparatio coranicasta tulee
kuitenkin my6s Stroumsan teoksen
kompastuskivi. Samalla kun Stroum-
sa kritisoi 300-luvun tapahtumien
nakemistd kristinuskon nakokul-
masta vallankumouksellisiksi, han it-
se nayttad kyseenalaistamatta siirta-
vén vastaavat vallankumoukselliset
muutokset 600-luvulle. Yhtdaltd me-
nestyksekkaat arabivalloitukset ja is-
lamin nopea levidminen puoltavat
hanen argumentoimansa uskonnol-
lisen koineen vaikutusta, mutta toi-
saalta hanen teoksessaan islamin
synty nayttdytyy jonkinlaisena paa-
tepisteend, josta islamin mydhempi
kehitys jad erilleen.

Stroumsan teoksen pohjalla on
hanen 2000-luvulla julkaisemiaan
tutkimusartikkeleita (poikkeukse-
na "Seal of the Prophets: The Nature
of a Manichaean Metaphor” joka on
julkaistu jo 1986). Fowdenin Before
and After Muhammad puolestaan
on selkedmmin monografia, suora-
nainen ohjelmanjulistus. Kirjan tar-
koituksena on, kuten Fowden tote-
aa, luoda sellainen historiallisen tut-
kimuksen viitekehys, joka ottaa mu-
kaan myos islamin mahdollisimman
reilusti eli juutalaiselle ja kristillisel-
le perinteelle tasavertaisena. Tosiasi-
assa tasavertaisuudesta seuraa, et-
ta islam ja itdiset kirkot saavat Fow-
denin mallissa korostuneen roolin;
ensimmaisen vuosituhannen histo-
riassa latinalaiseen lanteen viitataan
vain harvoin.

Léhtokohta ilmentéa sitd, mika
Fowdenin mukaan on pielessa: eu-
rooppalainen historiankuva on lii-
an kristinusko- ja lansikeskeinen
tehddkseen oikeutta islamin his-
torialliselle ja intellektuaaliselle ar-
volle, vaikka islam on erottamaton
osa sitd. Toisin sanoen historian-
kuvan rakenteet ja metatason ole-
tukset — esimerkiksi vallitseva peri-
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odisaatio — mukailevat pitkalti 1&n-
tisen kristillisen historian kehitysta.
Ne eivat Fowdenin mukaan palve-
le tdman pdivan tai tulevaisuuden
monikulttuurista Eurooppaa, jossa
ihmisten identiteetti on kytkdksissa
paitsi lantiseen kristilliseen tai juuta-
laiseen, myds itdiseen kristilliseen ja
islamilaiseen historiaan. Ensimmai-
sen vuosituhannen aikana huomion
tulisi suuntautua idemmas, Itd-Roo-
man ja Persian, sittemmin islamilai-
sen valtakunnan keskuksiin ja niiden
yhteiselle rajalle.

Fowdenin ehdottoma uusi peri-
odisaatio pohjaa siihen, ettei antiikki
sen enempaa kuin myohdaisantiikki-
kaan lopu, ellei nakdkulmaksi valita
jokseenkin syrjaista latinalaista lant-
ta. Niin kutsuttu "long late antiquity”
ei riitd vastaukseksi, silla sekin heijas-
taa Fowdenin mukaan tarpeetonta
ajatusta sivistyksen romahtamisesta
tai jamadhtamisestd, vaikka lykkaa-
kin sitd tuonnemmas. Ensimmaisen
vuosituhannen paradigmassa aris-
toteelinen intellektuaalinen traditio
muodostaa pohjavireen. Fowden
tarkoittaa silld Aristoteleen kirjoituk-
sen ymparille ajanlaskun alussa keh-
keytyvaa tulkinta- ja kommentaari-
kulttuuria, joka kulminoituu noin tu-
hat vuotta mydhemmin Ibn Sinan
tuotannossa.

Vastaavasti ajanlaskun alussa
varhainen kristinusko ja rabbiininen
juutalaisuus alkavat muotoutua ja
Fowdenin mukaan ensimmadisen
vuosituhannen loppuun mennessa
voidaan my6s islamin ndhda tulleen
sellaiseksi uskonnolliseksi perinteek-
si, jota voi verrata patristiseen kris-
tinuskoon tai rabbiiniseen juutalai-
suuteen. Hanen mallissaan antiikin
filosofisen perinteen jatkumo saa
keskeisimman roolin. Heidan, jotka
tanddn piirtavat historian suuria lin-
joja, tulee huomioida paitsi juuta-
lais-kristillis-islamilaisten monoteis-
tisten perinteiden myos kreikkalais-
roomalaisen rationalismin merkitys
historiassa seka naiden nykyisyy-
teen asti jatkuva vaikuttavuus. Fow-
den kirjoittaa: "I too end up offering
the reader what is sometimes deri-
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sively referred to as a "grand narra-
tive” — what is more, one based on
concepts, and in particular religious
concepts”(s. 9).

Erds Fowdenin keskeinen idea
on monoteistisille uskonnoille mut-
ta myos aristotelismille ja roomalai-
selle oikeudelle yhteinen kypsymis-
prosessi. Kypsyminen sisaltaa pro-
feetallisen vaiheen liséksi seka pyhi-
en kirjoitusten vakiinnuttamisen et-
ta niihin kytkeytyvadd oppineisuutta
edustavan kommentaarikulttuurin
kehittymisen. Roomalaisen oikeu-
den, kristinuskon ja islamin tapauk-
sissa prosessi saa muodon myos laa-
jojen alueiden ja monien erilaisten
ryhmien hallitsemiseen tahtadvdssa
politiikassa. Yksi suuri kehityskerto-
mus, jonka Fowden kertoo ansiok-
kaasti kirjansa kuudennessa luvussa,
on kysymys roomalaisen lain kehit-
tymisesta rinnastettuna vastaaviin
kehityksiin rabbiinisessa juutalai-
suudessa, kristinuskossa ja islamis-
sa. Hdn huomauttaa, ettei patristi-
nen kristinusko periaatteessa poik-
kea rabbiinisen ja islamilaisen kirjoi-
tusten ja lain tulkinnan perinteiden
muotoutumisesta. Kussakin on ky-
se "kanonisaatiovaiheesta” eli kehi-
tyksesta, jossa kirjoitusten tulkintaa,
oppia ja sosiaalista jarjestysta syste-
matisoidaan ja auktorisoidaan. Vas-
taava kehitys voidaan nahda myos
roomalaisessa laissa, joka saavuttaa
erdanlaisen kulminaatiopisteensa
Justinianuksen koodeksissa.

Stroumsan ja Fowdenin projek-
teissa on paljon pdallekkdisyyttd ja
yhtenevaisyyttd, esimerkiksi tutki-
muksen painopisteen siirtdminen
itdan. Tutkimusten taustalla on nah-
tavissa myos lukuisia yhteisid teki-
joita. Erés téllainen on epdilemat-
ta Angelica Neuwirth, jonka tutki-
mus Der Koran als Text der Spditanti-
ke (2010) sijoittaa muslimien pyhan
kirjan vahvasti myohaisantiikin mil-
jooseen. Neuwirthin mukaan ara-
biankielinen Koraani ei ole irrallaan
juutalais-kristillisista liturgisista pe-
rinteista ja hellenistisesta retoriikas-
ta, vaan kertoo nadiden kulttuurien
keskindisesta laheisyydesta. Stroum-

san lahestymistavassa huomio on-
kin esi-islamilaisten kehityslinjojen
ymmartamisessa siten, etta islamin
synty on mahdollista kytked niihin
ja siten kontekstualisoida ja selittda
sita. Ndin islamin historia ei ala tyh-
jasta eika jaa erilliseksi muusta La-
hi-idasta.

Fowdenin mukaan tarkastelun ei
tulisi paattya islamin alkuun, koska
tuolloin islam, sen mukainen perin-
ne ja ajattelu jadvat vieraiksi. Histori-
oitsijan on ymmarrettava paitsi kris-
tinusko ja (rabbiininen) juutalaisuus,
myos islam uskontoperinteiksi, joi-
den piirissa profeetallinen ilmoitus
muodostaa oppineisuuden kulttuu-
ria ja hierarkioita. Abrahamin lapset
ovat Fowdenille my&s ja ennen kaik-
kea Aristoteleen perillisia.

ANNA-LIISA TOLONEN
TEOL. MAIST., HELSINKI

PUHTAUDEN VELJET
(RASA’IL IKHWAN
AL-SAFA’)

Eldinten Oikeudenkaynti.
Suom. Janne Mattila.
Helsinki: Basam Books
2015.351 s.

Eldiinten oikeudenkdynti ihmisid vas-
taan on erikoinen 900-luvulla laa-
dittu teos, jonka on k&éntanyt nyt
suomeksi ensimmaistd kertaa filoso-
fian tohtori Janne Mattila. Se on osa
arvoituksellista 52 kirjeen kokoel-
maa, jonka kirjoittajat kutsuvat itse-
aan Puhtauden veljiksi ja uskollisuu-
den ystaviksi. Kirjoittajien todellista
identiteettid ei paljasteta missaan
vaiheessa. Useimpien tutkijoiden
mukaan kyseessa on Irakin Bas-
rassa vaikuttanut kirjoittajaryhma,
mutta tdstd ei ole tayttd varmuut-
ta. Myds heidén uskonnollinen vii-
teryhmansa on epdselva, vaikkakin
ndyttaa silta, ettd Puhtauden veljien
teksteissd on piirteitd ismailismista
eli seitsemansiialaisuudesta. Heidan
ajattelussaan korostuvat esoteris-



