tia. Siddiqui myos siteeraa Raisdsen
nakemystd, jonka mukaan Koraa-
nia ei tule tulkita ja selittda Uuden
testamentin valossa, vaan uudessa,
Koraanin omassa kontekstissa. Mi-
kali Muhammadin teologiaa katso-
taan omana kokonaisuutenaan, Ko-
raanin nakemys Jeesuksesta on si-
saisesti johdonmukainen ja selkead.

Siddiquin esitys vilisee viittauk-
sia lantisen teologisen tutkimuksen
klassikoihin ja moderneihin teoksiin
sekd arabialaiseen perinteeseen.
Klassiset tekstikatkelmat ja tutki-
muskirjallisuudessa tehdyt huomiot
sekd modernit teologian klassikot
Kingista Pannenbergiin ja Molt-
manniin vuorottelevat tekstissa no-
peaan tahtiin. Jopa johtopaatokset
ovat pddosin sitaattien jatkumoa.
Lukijan on monin paikoin vaikeaa
pysya kirjoittajan vauhdissa muka-
na, varsinkaan kun han ei aina tee
selkedd synteesid ideoistaan. Lukijal-
le olisi myds tdrkedd avata erityises-
ti nykyteologian erilaisia positioita
ja painotuksia. Modernin teologian
heterogeenisuutta ja keskindisid eri-
mielisyyksid ei juurikaan kommen-
toida, vaan lukija joutuu itse arvi-
oimaan eri nakemysten merkityk-
sid teologisessa kentassa. Lukija oli-
si myos kiinnostunut siitd, miten eri
teologiset nakemykset vaikuttavat
keskusteltaessa uskontojen valisen
dialogin mahdollisuuksista.

Siddiquin kirja on silti monella
tapaa jannittava ja virkistava poik-
keus ldnsimaisessa akateemises-
sa teologiassa. On hatkdhdytta-
vaa tulla itse "toisen” kuvailemaksi
ja maadrittelemaksi. Kirjoittajan toi-
sinaan kdyttamat ilmaukset "kris-
tittyjen” ndkemyksistd muistuttavat
puheenparreltaan yleistyksid, joi-
ta yleensa tehdaan muiden uskon-
tojen edustajista. Pddosin Siddiquin
teos on silti yllattéavan sensitiivinen
kristinuskon (ja islamin) monimuo-
toisuudelle.

RITVA PALMEN
TEOL.TRI., PORVOO
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JOONAS MARISTO &
ANDREI SERGEJEFF
(TOIM.)

Aikamme monta islamia.
Helsinki: Gaudeamus 2015.
332s.

Joonas Mariston ja Andrei Serge-
jeffin toimittaman artikkelikokoel-
man tarkoituksena on herattaa luki-
jaa tunnistamaan julkista keskuste-
lua varittava oletus islamin yhden-
mukaisuudesta ja tarjoamaan tut-
kimuksellisia esimerkkejd islamin
monimuotoisuudesta. Heti voi to-
deta, ettd teos onnistuu tavoittees-
saan hyvin. Kokoomateoksen artik-
kelit avaavat suomalaiselle lukijalle
tuntemattomampia nakoaloja glo-
baaliin islamiin seka islamilaisenem-
mistoisissa maissa etta maissa, jois-
sa muslimit eldvat véhemmistdina.
Jaakko Hameen-Anttilan kirjoit-
tama johdantoluku kartoittaa isla-
min monimuotoisuuden taustalla
olevia tekijoitd. Niihin kuuluvat pait-
si uskonnolliset suunnat myos et-
nis-kulttuuriset tekijat sekd suhtau-
tuminen uskontoon. Hdmeen-Ant-
tila muistuttaa, etta islamin uskon-
nollisten suutausten moninaisuus
on sunnalaisten ja Siialaisten kahtia-
jakoa suurempaa ja syyt uskonnol-
listen suutausten eriytymiseen ovat
monesti uskonnollisten erojen si-
jaan historiallisia ja sosiaalisia. Suh-
tautuminen uskontoon luo moni-
naisuutta islamiin: eri uskonnollis-
ten suuntausten piirissa on traditio-
nalistisesti, fundamentalistisesti ja
liberaalisti uskontoon suhtautuvia.
Islamin, kuten muidenkin uskonto-
jen piirissd, on myds uskontoon va-
linpitdmattdmasti tai jopa vihamie-
lisesti suhtautuvia. Moninaisuutta li-
saavat myos kulttuuriset tekijat, esi-
merkiksi suhtautuminen poliittiseen
aktivismiin. Hdmeen-Anttila toteaa,
ettéd islamin eri ilmenemismuotoja
yhdistda erdanlainen "perheyhtdldi-
syys”: mikaan yksittainen piirre ei yh-
dista kaikkia, mutta monet piirteet
yhdistavat monia. Taman moninai-
suuden keskelld on olennaista ky-

syd, kenen katsotaan edustavan "oi-
keaa islamia” Julkisessa keskustelus-
sa "oikea islam” litetddn usein isla-
min maarallisesti marginaalisiin da-
rimuotoihin.

Teoksen neljatoista muuta lukua
tarjoavat rikkaan katsauksen islami-
laisiin yhteisoihin eri puolilla maa-
ilmaa. Kirjoittajien taustojen ja ko-
kemusten moninaisuus nakyy teks-
tien monimuotoisuutena, ja monen
kirjoittajan kirjoitustapa on henkilo-
kohtainen. Havaintojen ja kokemus-
ten kuvausta tuetaan monissa artik-
keleissa erillisilla lyhyilld katsauksilla
kuvattujen ilmididen taustoihin.

Helena Hallenbergin ja Marja-
Liisa Heikkila-Hornin artikkelit ka-
sittelevat islamia Kaukoidéssa. Hal-
lenbergin katsaus esittelee Kiinan
islamilaista hui-vdhemmistéd niin
osana Kiinan vahemmistékansojen
politiikkaa kuin erityisend uskonnol-
lisena yhteisona. Hui-kansan tapa-
kulttuuriin kuuluu seka erottautu-
minen valtavdestosta ettd ruokailu-
ja pukeutumistapoihin liittyvat kult-
tuuriset yhtymakohdat. Tapakult-
tuuriin ja erityisesti koulutukseen
liittyy myos arabian niemimaalta
tulleita piirteitd. Heikkild-Horn puo-
lestaan kasittelee islamia maailman
vakirikkaimmassa islamilaisessa val-
tiossa, Indonesiassa. Artikkeli pai-
nottaa islamin roolia osana alueen
yhteiskunnallis-poliittista kehitysta.
My®s islamin radikaalien muotojen
nousu nivoutuu Indonesian valtion
itsendistymiskehitykseen ja poliitti-
seen elamaan. Uskonnollisia ulottu-
vuuksia saaneet yhteiskuntapoliitti-
set erimielisyydet ovat Indonesiassa
saaneet radikaaleja, osin vakivaltai-
sia ilmenemismuotoja.

Tapio Tammisen ja Mikko Viita-
maen artikkelit tarkastelevat islamia
Intiassa. Tammisen artikkeli keskit-
tyy Keralan alueen mappilaismusli-
meihin ja Viitamaki esittelee Intian
suufilaisuutta Khwaja Nizamuddi-
nin seuraajien nakokulmasta. Map-
pilaisyhteisot ilmentdvat monella ta-
valla Keralan alueen yleistd sosiaa-
lista ja kulttuurista ymparistod. Tasta
esimerkkind Tamminen kuvaa Kera-



lan alueella tapahtunutta yleista siir-
tymaa matrilineaarisista liityntaper-
heista patrilieaarisiin ydinperheisiin.
Sunnalaisuuden alaryhmaan kulu-
vat mappilaiset jakavat huomatta-
van maaran hindulaista tapakulttuu-
ria. Suhtautuminen hindulaisuudes-
ta varid saaneeseen islamin toteut-
tamiseen ilmentdad myos Keralan
alueen islamin monimuotoisuutta.
Perinteinen (konservatiivinen) is-
lam suhtautuu ilmiédn myonteises-
ti, kun taas "puhtaampaa’islamia ta-
voittelevien reformistien suhtautu-
minen on jyrkdn kielteistd. Mikko
Viitamaen kuvaus intialaisesta suu-
filaisuudesta avaa nakodaloja paitsi
suufilaisuuteen liittyvddn pyhiinva-
ellus- ja tapakulttuuriin, myos suu-
filaisuuden kulttuuriseen merkityk-
seen hindulaisessa Intiassa. Artikke-
li kuvaa myds kiinnostavalla tavalla
suufilaisuuden sisdistd moninaisuut-
ta, joka ulottuu tiukan islamilaises-
ta vain l6yhasti islamiin liittyvddn
meditaatioperinteeseen. Suufilai-
set pyhiinvaellus- ja opetuskeskuk-
set ilmentavat erityisen muuntau-
tumiskykyistd islamia, joka on taan-
nut suufipyhakoiden aseman muut-
tuvassa uskonnollisessa ilmastossa.

Andrej Sergejeffin, Elisa Reko-
lan, Hannu Juusolan ja Minna Saar-
nivaaran artikkelit islamin muodois-
ta keskittyvat julkisessa keskustelus-
sa paljon esilla oleviin maantieteelli-
siin alueisiin Afganistanissa, Iranissa,
Irakissa ja Palestiinan alueella. Néi-
den artikkelien painopiste on poli-
tisoituneessa islamissa seka arjen is-
lamissa valtioissa, joissa islamiin ve-
toavilla poliittisilla jarjestelmilla on
huomattavaa valtaa. Tekstit osoitta-
vat, kuinka katsomukselliset periaat-
teet kdantyvat poliittisen vallan tyo-
kaluiksi ja miten moniulotteiset kult-
tuuriset, sosiaaliset ja uskonnollisiin
kasityksiin liittyvat prosessit moti-
voivat nditd poliittisia kehityskulku-
ja.Islamin sisdinen monimuotoisuus
ja ihmisen kulttuurinen joustavuus
tulevat hyvin ndkyviin esimerkiksi
Siialaisuuteen painottuvissa Irania ja
Irakia kdsittelevissa artikkeleissa. Yh-
tendisyytta painottavan julkisen val-

lan esittdman kertomuksen rinnal-
la eldd monimuotoinen ja moniulot-
teinen joukko uskonnollisia todelli-
suuksia sekd yhteisojen ja kulttuuri-
en todellisuutta.

Yhtendisyyden retoriikalla on py-
ritty luomaan vahvaa joukkoidenti-
teettid, mutta tekstien perusteella
Lahi-idan alueen kielellisen ja kult-
tuurisen monimuotoisuuden kahlit-
seminen ei ndyta onnistuneen.

Nykyisen Turkin alueen islamiin
keskitytddn Lauri Tainion ja Joonas
Mariston artikkeleissa. Tainio keskus-
telee artikkelissan Turkin valtion se-
kulaariuden "pinnallisuudesta” ja ta-
man sekulaarin piirissa elavasta is-
lamin monimuotoisuudesta. Tainio
osoittaa, ettd turkkilainen sekularis-
mi ei ole niinkaan valtion uskonnot-
tomuutta kuin valtion harjoittamaa
tiukkaa uskonnon hallintaa. Sekulaa-
rin valtion rakenteet ovat tosiasiassa
vahvistaneet islamin yhteiskunnallis-
ta asemaa. Islamia on pidetty koko
Turkin tasavallan ajan turkkilaisuu-
den merkking ja virallinen erottelu
enemmiston ja vahemmiston valille
on tehty uskonnon kautta. Turkin yh-
teydessa politiikka, uskonto ja pyrki-
mys kansallisen identiteetin maarit-
telyyn kulkevat kasi kddessa.

Joonas Mariston artikkeli kes-
kittyy yhden islamilaisen uudista-
jan, Said Nursin vaikutuksen kuvaa-
miseen. Mariston ndkokulma tay-
dentda Tainion yhteiskuntapoliittis-
ta nakokulmaa keskittymalld yhden
henkilon lahtokohtaisesti uskon-
nollisesta motivaatiosta nousevaan
yhteiskuntakritiikkiin. Nursin ajatte-
lun- ja uskonnonvapautta korosta-
va uskonnollisesti motivoitunut uu-
distusliike nayttaytyy tietylla tavalla
paradoksaalisesti jopa sekulaarim-
pana kuin virallinen poliittinen se-
kularismi.

Marko Juntusen ja Holger Weis-
sin tekstit kasittelevat islamia Afri-
kassa. Juntusen artikkelin keskiossa
on marokkolaisen kaupunkikdyha-
listdon kokemus ja tulkinta islamis-
ta. Tassa viitekehyksessa islam nayt-
taytyy ennen kaikkea sosiaalisena
ja poliittisena uudistusliikkeena se-

ka kansanhurskautena. Uskonnol-
lisesti motivoitu yhteiskunnallinen
uudistus on tuonut erilaiset uskon-
non tulkinnat myos politiikan piiriin
ja kaytdnnossa johtanut konserva-
tiivisen uskonnollisuuden nousuun.
Marokon demokratisoitumisvaati-
mukset kulminoituivat Arabikevaa-
seen 2011 ja sen jalkeisiin vaaleihin,
jossa Juntusen mukaan juuri koy-
haliston danilla islamistit nousivat
poliittiseen valtaan. Holger Weissin
teksti kasittelee islamia Ghanassa,
jossa islam on vdhemmiston uskon-
to. Ghana on esimerkki alueesta, jos-
sa islamilaiset yhteisot ovat jo var-
hain eriytyneet omaksi yhteiskun-
nan osakseen. Muslimivdhemmis-
ton asema heikkeni erityisesti siir-
tomaavallan aikana. Islamin kehitys
Ghanassa ilmentaa yhtaalta islamin
kansainvdlistd luonnetta ja toisaal-
ta koulutuksen voimaa; konserva-
tiivinen salafismi tuli Ghanaan ulko-
mailla opiskelleiden nuorten kaut-
ta. Kansainvalisesti toimivien islami-
laisten kansalaisjarjestdjen toiminta
on tuonut islamilaisia vaihtoehto-
ja poliittisesti epdvakaaseen maa-
han ja muokannut ghanalaista isla-
mia merkittavalla tavalla. Viimeisten
vuosikymmenten aikana islam on
saanut voimakkaampaa yhteiskun-
nallista tunnustusta, mika on johta-
nut muslimien laajempaan poliitti-
seen osallistumiseen ja moniarvoi-
semman yhteiskunnan rakentumi-
seen.

Islamin ilmenemismuotoja lan-
simaissa tarkastellaan Ilkka Lind-
stedin ja Antero Leitzingerin artik-
keleissa. Lindsted kirjoittaa islamin
omaperaisista muodoista Yhdysval-
loissa, Leitzinger puolestaan Suo-
men tataareista. Yhdysvaltalaises-
ta islamista puhuttaessa on huomi-
onarvoisaa, etta islam liittyy kiinte-
asti nimenomaan afroamerikkalai-
seen kulttuuriin. Amerikkalainen
islam on ennen kaikkea afrikkalais-
perdinen ilmid. Islamin amerikka-
laiset ilmenemismuodot liittyvat
oleellisesti afroamerikkalaisen kan-
sanosan vaikutusmahdollisuuksien
parantamiseen esimerkiksi Nation
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of Islam -jarjestdn kautta. Vaikka is-
lam on Yhdysvalloissa edelleen pie-
nen vahemmiston uskonto, sen vai-
kutus populaarikulttuuriin on ollut
nakyvaa esimerkiksi hiphop-musii-
kin kautta. Antero Leitzingerin kir-
joitus valottaa tataarien kulttuuri-
sen tai kansallisen sekd uskonnolli-
sen identiteetinmaarittelyn hanka-
luutta. Samalla tataarien islam nayt-
tdytyy erdalld tavalla kulttuurisesti
ongelmattomana. Leitzingerin mu-
kaan tataarit ovat onnistuneet yh-
tadlta sailyttdmaan islamilaisen us-
kon kristillisissa valtioissa ja yhteis-
kunnissa, toisaalta olemaan kult-
tuurisesti hyvin sopeutuvaisia. Kult-
tuurisesti Suomen tataarit ovatkin
oman tyyppisensa ja selkedsti muis-
ta Suomen muslimeista erottuva
ryhma, jota Leitzinger pitda eraalla
tavalla kotouttamisen malliesimerk-
kina.

MINNA HIETAMAKI,
TEOL.TRI, HELSINKI

BERIT S.
THORBJ@RNSRUD (RED.)
De kristne i Midtasten:
Kampen for tilhgrighet.
Oslo: Cappelen Damm
2015. 265 s.

De kristna i Mellanostern ar nu ett
aktuellt tema med tanke pa de
provningar de far gd igenom sarskilt
i Irak och Syrien. Da det ofta fram-
fors en hel del ¢verdrifter av entusi-
astiska aktivister ar det bra att insat-
ta forskare forsoker skapa reda i det
hela. Det har ett antal norska Mel-
landsternexperter, de flesta knutna
till Institutet for kulturstudier och
orientaliska sprak (IKOS) vid Oslo
Universitet, nu gjort med denna an-
tologi. Och har lyckats bade vél och
ibland mindre val.

Antologin innehaller 12 bidrag
skrivna av 11 forskare. | inledning-
en (ss. 15-36) ger redaktéren Berit
S. Thorbjernsrud en kort dversikt av
de kristnas historia i Mellanostern
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och gér ocksd in pa den delikata fra-
gan om antalet kristna idag. Faktum
ar att ingen vet det exakta antalet
kristna i olika lander i Mellandstern,
men det finns manga som framfor
sina beddémningar som om de vo-
re etablerade sanningar. Thorbjgrns-
rud féljer i hog grad de berdkningar
som PewResearchCenter gjort och
som bland annat hévdar att ande-
len kristna i Egypten, Israel/Palesti-
na, Jordanien, Syrien och Libanon
fran ar 1900 till ar 2010 sjonk fran
10 till 5 procent. Det absoluta anta-
let kristna 6kade daremot betydligt.

| det andra kapitlet (ss. 37-55)
analyserar Oddbjern Leirvik vil-
ken status de kristna traditionellt
haft under islamskt styre, badde en-
ligt texterna och i verkliga livet. | de
klassiska texterna finns bade posi-
tiva och starkt negativa uttalanden
om kristendomen och tidigt fick de
under islamiskt styre sd kallad dhim-
mi-status, vilken innebar ett skydd
men samtidigt ocksé att de kristna
(liksom judarna) var andra klassens
medborgare. Exakt hur detta tog sig
uttryck varierade mycket over tid
och fran plats till plats.

Stephan Guths artikel om de
kristnas bidrag ftill islamisk kultur
och arabisk identitet (ss. 57-74) har
dessvérre vissa brister. Redan i for-
sta stycket lyfter han fram den stora
betydelse som "kristna araber”hade,
men det frdmsta exemplet pa detta,
hur klassiska grekiska verk oversat-
tes till arabiska i Bagdad pa 800-ta-
let, utfordes inte av araber utan av
assyrier. Intressant ar daremot Guths
iakttagelse att moderna kristna ara-
biska forfattare i huvudsak skriver
helt sekuldrt utan att religion skulle
vara nagot tema.

Bernt Brendemoens artikel om
de kristna i Turkiet (ss. 75-94) dr pa
flera satt klargérande, men har ock-
s& betydande brister. Sma fel har
smugit sig in: de kristnas andel i da-
gens Turkiet dr drygt en promille,
inte under en promille. Sultan Abd
Gl-Hamid Il avsattes ar 1909, inte
ar 1908. Ataturk var inte ett efter-
namn som Mustafa Kemal tog, ut-

an en éaretitel som han gavs av na-
tionalforsamlingen. | upprékningen
av vald mot kristna under senare ar
omnamns morden pa Andrea San-
toro ar 2006, pa Hrant Dink ar 2007
och tre protestanter i Malatya sam-
ma ar men av ndgon anledning in-
te mordet pa biskop Luigi Padove-
sedr2010.

Varre ar det som ségs om det ar-
meniska folkmordet. Avsnittet dr in-
te ldngt men i likhet med officiell
turkisk historieskrivning ger Bren-
demoen stort utrymme at de arme-
niska upproren. Sen heter det att
"darfér” satte regeringen igdng med
massarresteringar av armenier. For-
fattaren ger sken av att den ungtur-
kiska regimens dtgarder var en reak-
tion pa armenisk upproriskhet, inte
— vilket &r det korrekta — att de sa
kallade armeniska upproren (oftast
desperata forsok till sjalvforsvar) var
en reaktion pa langvarigt osmanskt
fortryck och tilltagande vald mot ar-
menierna.

Bard Helge Kartveits artikel om
de palestinska kristna (ss. 95-114)
har, foga overraskande, som bud-
skap att de kristna palestinierna
emigrerar pa grund av den israelis-
ka ockupationen, inte for att de kan-
ner sig trangda av radikala islamis-
ter. Sanningen dar att de kristna pa-
lestinierna emigrerar av bagge or-
sakerna, dven om deras kyrkoleda-
re i likhet med Kartveit alltid skyller
allt pa Israel. Talar man med vanligt
folk — vilket Kartveit som under lang
tid bott i omraddet sdkert har gjort —
brukar man fa héra en annan histo-
ria. | artikeln saknas helt incidenter
da muslimer gett sig pa kristna, som
i Taybeh ar 2006, eller kritiska roster
som Samir Qumsieh. Av ndgon an-
ledning kdnner antropologen Kart-
veit dessutom inte till ordet "evang-
elikaler”utan talar om "evangelister”.

| det sjatte kapitlet (ss. 115-133)
analyserar Kari Vogt den koptisk-or-
todoxa kyrkan efter den arabiska va-
ren. Kopterna utgor Mellandsterns
storsta kristna folkgrupp och de ge-
nomgick svdra tider i samband med
stortandet av Mubarak dr 2011 och



