ritd yksi kiinted identiteetti, vaan se
on saanut vaikutteita kustakin hallit-
sevasta suurvallasta. Kansa ei myos-
kdan ole koskaan ollut riittdvan vah-
va yhdistydkseen ja luodakseen yhta
kansallista identiteettid. Mitri Rahe-
bin (s. 15) mukaan tdma patee edel-
leenkin, kun maa on jaettu Fatahin
hallitsemaan Lénsirantaan, Hamasin
hallitsemaan Gazaan seka Israeliin.
Raheb korostaa, ettd nykypalestii-
nalaiset ovat uskonnollisesta identi-
teetistaan riippumatta maan synty-
perdinen kansa (the native people
of the land). Painotuksen taustal-
la on keskustelu siita, kuka voidaan
maaritelld kuuluvaksi kansaan, jolla
on oikeus maahan.

Erityisen kiinnostava on useissa
artikkeleissa esitetty pohdinta raa-
matuntekstien auktoriteettiasemas-
ta niin maailmanpoliittisissa kuin yk-
silon moraalisissa kysymyksissa. Laa-
jimmin ja teoreettisimmin kysymys-
td pohditaan Ferdando F. Segovian
artikkelissa, joka arvioi palestiinalai-
sen vapautuksenteologi Naim Ste-
fan Ateekin eri teoksissaan hahmot-
telemaa vapautuksen. Ateekin luo-
ma pohja palestiinalaiselle vapau-
tuksen teologialle kumpuaa vuoden
1967 sodanjalkeisesta tilasta, jolloin
Israelin valtiota tukeva politiikka al-
koi saada voimakkaammin uskon-
nollis-teologisia perusteluja verrat-
tuna vuoden 1948 juutalaisvaltion
perustamiseen, jonka taustalla vai-
kuttivat ennen kaikkea poliittiset
syyt. Juutalaisen fundamentalismin
lisaksi my®s kristillinen sionismi tul-
kitsi Israelin voiton kuuden paivan
sodassa ymparoivid arabimaita vas-
taan jumalallisena vdliintulona ja lo-
punajan ennusmerkkingd. Tilanne
johti palestiinalaisten vastarintaan,
joka purkautui vuonna 1987 alka-
neessa ensimmaisessa intifadassa.

Ateek pyrki vuonna 1989 julkais-
tussa vaitoskirjassaan luomaan pa-
lestiinalaisten  kristittyjen nakokul-
masta kestdvaa vapautuksen teolo-
giaa. Segovia kuvaa valaisevasti va-
pautuksen teologian soveltamis-
tarpeita Palestiinan kontekstissa ja
suhtautuu kriittisesti moniin sen léh-

tokohtiin, jotka ovat syntyneet vuo-
rovaikutuksessa fundamentalistisen
raamatunluennan kanssa. Segovian
mukaan palestiinalaisen vapautuk-
sen teologian ei tarvitse ldhtea tdlle
linjalle. Vapautuksen teologian raa-
matuntulkintaan liittyy se vaikea piir-
re, ettd samoin kuin fundamentalisti-
sen uskonnollisuuden lahtdkohtana,
myos vapautuksen teologian 1ahto-
kohtana on ndhda Raamattu Juma-
lan sanana. Talldin myds Raamatun
normatiivisuus ja ohjeellisuus nyky-
kontekstissa nayttaytyy vahvempa-
na. Kadnteisesti, jos Raamattu nah-
daan ennen kaikkea historiallisena ja
inhimillisena tekstikokoelmana, sen
normatiivisuus ja ohjeellisuus aset-
tuu erilaiseen valoon. Raamatun-
teksteille, kuten teksteille yleensa-
kin, on luonteenomaista tulkinnal-
linen vaikeus: lukijan tehtdvana on
muodostaa niille merkitys. Teksti it-
sessadn el kanna kiintedd merkitys-
td, vaan on avoin monille tulkinnoil-
le. Téaman vuoksi Segovian mukaan
raamatuntekstien kanssa on mah-
dollista kdyda kriittisté dialogia, jo-
ka toimii avaimena uudelle herme-
neuttiselle lahestymistavalle.

My&s Luis N. Rivera-Pagan ka-
sittelee artikkelissaan raamatun-
tekstien kayttdd. Han lahestyy kysy-
mysta kuuden hermeneuttisen on-
gelman kautta. Naistda ensimmaiset
ovat eksodus ja valloitus: Heprealai-
nen Raamattu on valjastettu oikeut-
tamaan Israelin harjoittamaa maan
valloitusta (s. 94). Toisaalta Rivera-
Pagan nostaa esiin ne raamatun-
tekstit, joissa vankeus, maanpako-
laisuus ja pakkosiirtolaisuus naytte-
levat merkittavaa roolia. Palestiina-
laisten syrjayttdminen ja karkottami-
nen synnyinseuduiltaan rinnastuu
naihin kuvauksiin.

Lopuksi on mainittava muutamia
pienid teknisia mutta lukemista hai-
ritsevid seikkoja. Aiheen tarkeyden
vuoksi olisi toivonut, ettd julkaisun
tekninen asu olisi loppuun asti hiot-
tua ja merkintatavat, kuten arabian-
kielisten nimien ja sanojen trans-
litteraatio, olisivat yhdenmukaiset.
Tekstiin on jaanyt myos melko pal-

jon painovirheita seka teknista huo-
limattomuutta. Joidenkin artikkeli-
en viittaukset liitteisiin saavat luki-
jan turhaan etsimaan liiteosaa ko-
koelmasta.

Kaiken kaikkiaan Mitri Rahebin
toimittama artikkelikokoelma auke-
aa hyvin moniin suuntiin ja on jul-
kilausutusta nakdkulmastaan huoli-
matta — tai sen ansiosta — keskuste-
leva teos. Diyar Consortium jarjes-
tad elokuussa 2014 kahdeksannen
kansainvalisen konferenssin otsikol-
la "The Palestinian Diaspora” Kuu-
dennen konferenssin julkaisuko-
koelmalle on siis mahdollisesti lu-
vassa jatkoa.

MARIKA PULKKINEN,
TEOL. MAIST., HELSINKI

MICHAEL D. SWARTZ

The Signifying Creator:
Nontextual Sources of
Meaning in Ancient
Judaism. New York
and London: New York
University Press 2012.
120s.

Antiikinjuutalaisen magiikan ja mys-
tiikan tutkijana ansioitunut Michael
Swartz on vastikaan julkaissut tii-
viin mutta virikkeisen monografian
The Signifying Creator. Teos perus-
tuu New Yorkin yliopistossa pidet-
tyyn luentosarjaan ja jatkaa Swartzin
aiempaa tutkimusperinnetta sikali,
ettd siind tuuletetaan stereotyyppi-
sid ja hieman yksioikoisia kasityksid
juutalaisuudesta "kirjauskontona” ja
juutalaisista "kirjan kansana”. Paino-
piste on pikemmin myodhdisantii-
kin juutalaisuuden performatiivisis-
sa elementeissa kuin kirjallisessa ek-
segeesissa ja laintulkinnassa. Swartz
ei suinkaan kiista tekstin — erityises-
ti Tooran — ja sen tulkinnan keskeis-
td asemaa, mutta alleviivaa, kuin-
ka puutteellisen ajankuvan pelkka
kirjoituksiin keskittyminen tuottaa.
Juutalaisuuden véhemman tunne-
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tut ja tutkitut puolet, kuten mystiik-
ka, magia, runous ja rituaali, ovat ai-
na olleet elinvoimaisia, ja myos an-
tiikissa merkityksia etsittiin paitsi
teksteista my6s luodun maailman
ei-tekstuaalisista merkeista, symbo-
leista ja toiminnasta.

Swartz kehittelee ldhestymista-
van, jota han kuvailee termilla "ei-
tekstuaalinen semiotiikka” (nontex-
tual semiotics). Hanke on tuore ja
tervetullut, koska aiempi tutkimus
on useimmiten ollut kiinnostunut
siitd, mitd kieli merkitsee, kun taas
kielen aktiivinen rooli sen valitto-
madssd asiayhteydessd on jadnyt si-
vuun. J. L. Austinin kielen performa-
tiivista luonnetta kéasittelevaan teo-
riaan nojaten Swartz muistuttaa, et-
ta kieli ei vain vélitd informaatiota.
Se myds saa asioita aikaan ainakin
ndennadisesti, kuten vaikkapa maagi-
sissa rituaaleissa.

Hieman paradoksaalisesti ei-
tekstuaalisia merkityksen ldhteitd
tarkastelevan tutkimuksen ldhteet
ovat kuitenkin tekstejd. Ne koostu-
vat pddasiassa rabbiinista kirjoituk-
sista, mutta mukana on myos Hep-
realainen Raamattuy, filosofisia ja his-
toriallisia teksteja Toisen temppelin
ajalta, Qumranilta 16ytyneita kasi-
kirjoituksia sekd runoutta ja kasikir-
joja myohaisantiikista ja keskiajalta.
Arkkitehtuuri ja taidehistoria sivuu-
tetaan muutamia viittauksia lukuun
ottamatta, silld Swartzin mukaan
sailyneet tekstit muodostavat ydin-
aineiston, joka kuvastaa merkityk-
sen sijaintia fyysisessd maailmassa.

Kirja sisdltda johdantoluvun ja
johtopééatosten lisaksi nelja paalu-
kua, joissa tarkastellaan ja tulkitaan
antiikin juutalaisuutta eri nakokul-
mista. Swartz kuvailee niita sarjak-
si vinjetteja, joista jokainen omalla
tavallaan heijastaa luodun, fyysisen
maailman — elottomien objektien,
elollisten olentojen, luonnon ele-
menttien ja toiminnan — semiotiik-
kaa. Luomismyytteihin keskittyvdssa
toisessa luvussa Swartz tarkastelee
rabbien ajatusta, ettd Toora oli ole-
massa ennen maailmankaikkeuden
luomista (vrt. Snl 8). Han osoittaa,
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kuinka midrashien ja synagogaru-
nouden mukaan paitsi Toora myos
temppeli, rituaalijarjestelma ja mo-
net muut asiat tai ilmi6t luotiin en-
nen maailmaa. Jumalan — aikeen-
sa merkkien kautta ilmaisevan luo-
jan (the signifying creator) — uskot-
tiin myds jattaneen fyysiseen maail-
maan jalkia, jotka opastavat ihmisia
eldamaan rituaalisesti oikein; tallaisia
merkkeja ovat esimerkiksi eldinten
kosher-luonnetta maarittavat omi-
naisuudet.

Kolmannessa luvussa Swartz ana-
lysoi papillisten asujen semiotiikkaa,
ovathan ne Pentateukin (2. Moos. 28;
39; 3. Moos. 8:6-9) mukaan Jumalan
saatamia. Temppelin tuhon jalkeen
ylipapin puku sai paljon huomiota
osakseen, joskin sen materiaalia ja
muotoa kuvaillaan jo ajanlaskun tait-
teen |&hteissd. Rabbit ja synagogaru-
noilijat vastasivat temppelin mene-
tykseen jatkamalla kultin muistelua
ja siihen liittyvaa spekulointia: rabbit
liittivat papilliset vaatteet erityisesti
"sovitusdraamaan”, kun taas runoili-
jat esittivat papin Israelin edustaja-
na ja valikappaleena jumalalliseen
maailmaan. Visuaaliset yksityiskoh-
dat ndhtiin symbolisina tai tiettya
funktiota toimittavina objekteina ri-
tuaalissa, joka toimi viestintdjarjes-
telmdnd jumaluuden ja yhteison va-
lilla. Tekstien lisdksi tutkimusta tay-
dentdd papillisia asuja koskeva ku-
va-aineisto Dura-Europoksen ja Sep-
foriksen synagogista.

Neljds luku keskittyy divinaa-
tioon eli ennustamiseen, joka lie-
nee yksi ensimmaisistad ihmiskun-
nan harjoittamista hermeneutiikan
muodoista. Muinaiset ldhteet Meso-
potamiasta Ciceroon puhuvat mo-
niulotteisesta ilmiostd, joka ulottui
arkipaivaisista kdytanndistda ammat-
timaiseen toimintaan. Vaikka juuta-
laisten suhtautuminen divinaatioon
oli jannitteista (esim. 3. Moos. 19:26),
ennustamista harjoitettiin lukuisissa
muodoissa; keskiaikaiset kdsikirjat
jopa erittelevat tekniikoita seikka-
perdisesti. Yleisesti ottaen divinaa-
tiota kasittelevat tekstit ilmentavat
ehka selvimmin sitd, kuinka muuttu-

va ja vuorovaikutuksellinen verbaali-
sen ja ei-verbaalisen kommunikaati-
on vélinen suhde on. Niiden taustal-
la vaikuttavan maailmankuvan mu-
kaan pienetkin detaljit kantavat mu-
kanaan "synnynnaista semiotiikkaa”.
Swartz jatkaa viidennessd lu-
vussa vield antiikinjuutalaisen maa-
ilmankuvan parissa ja tarkastelee,
millaisia merkityksia Jumalan ajatel-
tiin upottaneen luonnollisen maail-
man elementteihin ja millaisina ju-
malallisen tahdon agentteina ndma
toimivat. Han esittelee erityisesti ve-
ri- ja eldinmotiiveja rabbiinisissa tul-
kinnoissa ja osoittaa, kuinka Juma-
lan ei ajateltu vain luoneen fyysis-
td maailmaa vaan myos viestivan ih-
miskunnan kanssa sen kautta.
Jokainen Swartzin valitsema tu-
lokulma osoittaa tekstuaalisen ja ei-
tekstuaalisen vélisen monimutkai-
sen suhteen. Ei-tekstuaalinen aines
viittaa hdneen mukaansa siihen, et-
td myohaisantiikin juutalainen ajat-
telu poikkesi ainakin jossakin méaa-
rin ajan polyteistisestd ja kristillises-
ta kulttuurista, johon platonismi vai-
kutti merkittavasti. Aineen merkitys-
ta vaheksyvan hengellisyyden sijaan
juutalaisuudessa painottui se, miten
jumalallinen tahto ilmenee materi-
aalisessa maailmassa: jumalallinen
sana otettiin vastaan ja sita tulkittiin
lain ja muun rituaalisen eldman va-
litykselld. Vaikka teoksen paaldahteet
sijoittuvat ehka rabbiinisen kirjalli-
suuden marginaaliin, Swartz osoit-
taa, ettd ainakin osa juutalaisista ei
nahnyt Tooraa ilmoituksen ainoana
lahteend, vaan joskus itsestdansel-
vyytena otettu tekstikeskeinen kdsi-
tys ilmoituksesta oli pitkdan ideologi-
sen kehityksen tulos.
Keskustelunavaus on kiinnostava
erityisesti ajatelleen rabbiinista tutki-
musta, jossa ei-tekstuaalisten nako-
kulmien hyddyntaminen tekee vasta
tuloaan. Analyysit ovat lyhyitd ja ins-
piroivat jatkokysymyksid, mutta ne
onkin tarkoitettu alkusoitoksi myo-
haisantiikin juutalaisuuden luonteen
ja semiotiikan laajemmalle tarkaste-
lulle. Toisen temppelin aikakautta
tutkiville teos tarjoaa kiehtovia viit-



teitd siitd, miten juutalainen ajatte-
lu ja uskonnonharjoitus jatkuivat
temppelin tuhon jélkeen — katastrofi
ei vain katkaissut kehityskulkuja vaan
tuotti monenlaisia jatkumoita.

Kirjan ytimekas muoto ei ole pois
sen tieteellisestd tasmallisyydest, ja
soljuva kielellinen ilmaisu tekee sii-
ta helposti ldhestyttdvan myos meil-
le, jotka emme ole myohaisantiikin
juutalaisuuden asiantuntijoita. Poik-
kitieteelliset ja tieteen ulkopuolel-
le kohdistuvat viitteet — esimerkik-
si John Cagen musiikkiin sekd dada-
istiseen ja surrealistiseen taiteeseen
— puolestaan luovat raikkaita ja toi-
mivia mielleyhtymia. Tallaista ekse-
geettinen tutkimus parhaimmillaan
on: ei irrallaan muista humanistisista
tieteistd ja taiteesta vaan dialogissa
niiden kanssa.

ELISA UUSIMAKI
TEOL. TRI, JERUSALEM

MOSHE HALBERTAL

Maimonides: Life and
Thought. Princeton:
Princeton University Press
2014.400s.

Elamakerrat ovat yksi suosituimmis-
ta tietokirjallisuuden lajeista ja kos-
ka varsinkin niin sanotut suurmie-
het kiinnostavat, on myos kuulus-
ta juutalaisesta filosofista, Moshe
ben Maimonista eli Maimonidees-
ta (1138-1204), julkaistu valtavasti
teoksia. Uusin lisd on Moshe Halber-
talin Maimonides: Life and Thought.
Halbertal toimii juutalaisen filoso-
fian professorina Jerusalemin Hep-
realaisessa yliopistossa ja julkaisi
teoksen alun perin hepreaksi (Ha-
rambam, 2009).

Coérdobassa syntynyt Maimo-
nides ehti nuoruudessaan nauttia
juutalaisen Espanjan kulta-ajan rip-
peistd. Kun muslimi-almohadien
pakkokdannytykset ajoivat Andalu-
sian juutalaisia evakkoon, Maimoni-
des perheineen paatyi vuosien vael-

luksen jélkeen Kairoon. Lapsuus ta-
runhohtoisessa Andalusiassa ja pa-
kolaisuuden trauma jattivat jalkensa
- elamansa loppuun asti Maimoni-
des piti itseddn espanjalaisena. Kos-
ka Mishnan mukaan Tooran tutkimi-
sesta ei tule nauttia palkkaa, ensim-
maiset teoksensa Maimonides kir-
joitti nuoremman kauppiasveljen-
sa tukemana. Kun veli hukkui Intian
valtamereen, suvun elatusvastuu
lankesi vanhemmalle veljelle, josta
sukeutui pakon edessa kiireinen ja
haluttu sulttaanin hovilaakari.

Maimonides tunnetaan veitsen-
terdvana lainoppineena ja sukupol-
vensa Mooseksena. Kun han mai-
nitsee nimeltd tarkeimmat opetta-
jansa, Halbertal toteaa huvittunees-
ti, ettd useimmat heista olivat eh-
tineet kuolla jo ennen oppilaansa
syntymad. Terdvakielinen Maimo-
nides arvostelee rajusti Babyloni-
an akatemioita, joiden johto siirtyi
isdltd pojalle ansioista riippumatta.
Ironista kylld, seuraavien vuosisato-
jen ajan Egyptin juutalaista yhteisod
hallitsivat Maimonideen omat jalke-
|diset. Suhteessaan naisiin Maimoni-
des on keskiaikaisen arabialaisen yh-
teiskunnan kuvastin. Naisen on so-
veliainta pysya kotona (Ps. 45:14),
miehelleen tottelematonta vaimoa
saa lyoda eikd nainen voi toimia jul-
kisessa virassa tai todistajana. Aiti-
dan ja vaimoaan Maimonides ei kos-
kaan mainitse nimelta.

Halbertal tarkastelee Maimo-
nideen paateoksia niiden kirjoitusjar-
jestyksessa: Perush ha-mishna (alun
perin arabiaksi kirjoitettu Mishnan
kommentaari), Mishne tora ("Too-
ran toisto”) ja More nevukhim (arab.
Dalélat al-hdirin, "Opas neuvottomil-
le"). Uskonnonfilosofina Maimonides
muistetaan erityisesti juutalaisuuden
jumalakuvan tulkitsijana. Teokses-
saan Perush ha-mishna Maimonides
painottaa, ettd Jumalalla ei voi olla
inhimillisia piirteitd. Ajatus on Mai-
monideelle niin keskeinen, ettd han
mainitsee sen yhtena juutalaisen us-
kon peruspilareista. Koska heprealai-
nen Raamattu sisaltdd runsaasti ant-
ropomorfismeja — ihmisen tavoin Ju-

mala puhuu ja tuntee - on filosofialla
tarked rooli tulkita viittaukset allego-
risesti. Maimonideen kolmeatoista
opinkappaletta pidetdaan edelleen
juutalaisen dogmatiikan tyylikkdim-
pana kuvauksena.

Mishne tora ja tédmdn monumen-
taalisen teoksen lainopillinen ana-
lyysi saavat Halbertalin kasittelyssa
leijonanosan. Mishne torassa Mai-
monideen tarkoituksena on tiivis-
taa juutalainen laki (halakha) koko-
naisuudessaan johdonmukaiseen
muotoon. Kun Talmudissa lakiteks-
ti esiintyy usein vailla minkaanlais-
ta kontekstia, Maimonides avaa pul-
makohtia ja ratkoo ristiriitaisuuk-
sia. Perinteisen juutalaisen ajatte-
lun mukaan Mooses sai Jumalalta
Siinain vuorella seké kirjallisen etta
suullisen Tooran eli viisi Mooseksen
kirjaa sekd Talmudin ja mydhem-
man rabbiinisen perinteen. Molem-
mat ovat yhta sitovia. Maimonideen
kdsitys lain auktoriteetista on rajoit-
tavampi: vain kiistattomat saadok-
set ovat autenttista Siinain perin-
t6a eikd rabbien kiistanalaisilla lain-
tulkinnoilla voi olla samaa velvoitta-
vaa asemaa kuin Pentateukilla. Mo-
nitulkintaisten rabbiinisten pykalien
arvovaltaa tukee Maimonideen mu-
kaan ainoastaan se, ettd Toorassa
kehotetaan noudattamaan profeet-
tojen ja opettajien ohjeita.

Mishne toran tarkoitus on tarjota
lopullinen versio juutalaisesta lais-
ta vapautettuna rabbiinisen kirjalli-
suuden erimielisyyksistd. Maimoni-
des piti lahes varmana, ettd Mishne
tora korvaisi Talmudin opiskelun ko-
konaan: jalkipolvien konsensus vah-
vistaisi Mishne toran taydellisyyden.
Kunnianhimoinen tavoite ei kos-
kaan toteutunut, silld Maimonideen
versio on vaikutusvallastaan huoli-
matta jddnyt vain yhdeksi monista
juutalaisen lain kokoelmateoksista.
Jokainen yritys luoda tédydellinen
halakha tuottaa lisdmateriaalia, jo-
ta seuraavan sukupolven on spiraa-
limaisesti tulkittava uudelleen.

Maimonideen mybdhempien
vuosien paateos, filosofinen Mo-
re nevukhim, saa Mishne toraan ver-
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