haanjohtava, ettd kdaannostyd ol
vilkkaimmillaan 1100-1200-luvuil-
la eli eurooppalaisittain tarkasteltu-
na sydankeskiajalla. Toisin kuin Ha-
meen-Anttila ja Nokso-Koivisto, jot-
ka siirtdvat modernin tieteen syn-
nyn vasta renessanssin aikakaudelle,
pidan jo syddnkeskiajan kaannos-
vaihetta ja sen mydhdiskeskiaikaisia
kehittelyja modernin tieteen synty-
ajankohtana.

Kalifien kirjastossa osoittaa, ettd
eurooppalainen tiede on mones-
sa velkaa arabialaiselle sivistyksel-
le ja ennen kaikkea sité valittaneil-
le tiedemiehille. Arabialaiset tiede-
miehet muokkasivat pitkalti kreik-
kalais-roomalaisen sivistyksen poh-
jalta tieteellisen maailmankuvan
perusteet. He kehittivét laaja-alai-
sesti monia tieteenaloja ja keskeisia
keksint6jd: muun muassa algebran
ja algoritmit, aurinkokeskeisen mal-
lin teoreeman ja optiikan fysiologi-
sen suuntauksen. He keksivat keuh-
koverenkierron, sovelsivat energia-
tehokasta teknologiaa ja maaritteli-
vat tarkkojen tdhtihavaintojen avul-
la kalenterin, joka oli luotettavampi
kuin Euroopassa kaytetty gregori-
aaninen kalenteri. Naihin ja moniin
muihin tieteellisiin keksintoihin ja
mielenkiintoisiinkin kehitelmiin kes-
kitytadn teoksen toisessa 0sassa, jo-
ka jakautuu tieteenaloittain seuraa-
vasti: matemaattiset tieteet, tahtitie-
de, optiikka, musiikinteoria, tekniik-
ka ja koneenrakennusoppi, alkemia
ja kemia, maantiede, ladketiede, bio-
logiset seka humanistiset tieteet.

Kuten edelld mainitusta luette-
lostakin ilmenee, Kalifien kirjastossa
kasittelee pitkalti luonnontieteiden
historiaa. Humanistisista tieteistd on
teoksessa ainoastaan yksi viisisivui-
nen luku, joka siséltaa kieli- ja kirjal-
lisuustieteen, uskontotieteen ja his-
torian tutkimuksen alat. Filosofiaan
teoksessa viitataan sielld tdalla (tosin
ei eksplisiittisesti eritellen erilaisia is-
lamilaisen filosofian suuntauksia) ja
islamilaisen teologian suuntauksia
tarkastellaan lyhyesti ainoastaan al-
kupuolen johdanto-osiossa. Samas-
sa yhteydessa paneudutaan myos

uskonnon (islamin) ja tieteen vali-
seen suhteeseen, joka ei ollut on-
gelmaton. Oikeustiedettd (lainop-
pia) ei teoksessa kasitelld ollenkaan.

Kysymysta siita, miksi arabialais-
islamilainen tiede myohemmin hii-
pui eikd enda elpynyt entiselle ta-
solleen, teoksessa pohditaan use-
ammasta ndkokulmasta. Yhtdalta
syyna oli islamilaisen maailman ylei-
nen taantuminen, johon vaikuttivat
esimerkiksi muuttuneet kauppasuh-
teet Eurooppaan. Toisaalta syita tu-
lee etsid islamilaisen maailman ul-
kopuolelta ja nimenomaan euroop-
palaisesta "tieteen renessanssista”
1100-luvulta I&dhtien. My6s uskon-
nollisella fundamentalismilla saattoi
olla osuutensa kehitykseen.

Kalifien kirjastossa on erinomai-
sen selkedsti jaoteltu ja kirjoitettu
teos. Erilliseen kuvaliitteeseen pai-
netut kuvat ovat upeita ja valotta-
vat omalta osaltaan arabialais-isla-
milaisen kulttuurin monipuolista ja
korkeaa tasoa. Tekstin lomassa on
my6s paljon aihepiirid havainnollis-
tavia mustavalkoisia kaavioita ja ku-
via. Teoksessa on ainoastaan henki-
|6hakemisto, mutta laajempi asiasa-
nahakemisto olisi palvellut lukijaa
tamankaltaisessa pioneeriteoksessa.

VIRPI MAKINEN
DOS., HELSINKI

AMY HOLLYWOOD &
PATRICIA Z. BECKMAN
(EDS.)

The Cambridge
Companion to Christian
Mysticism. Cambridge
University Press 2012.
390s.

Roomassa Berninin Avilan Tere-
san ekstaasia esittdva patsas vetda
puoleensa lukemattomia uteliai-
ta katseita. Patsas perustuu Teresan
(1515-1582) elamadakerrassa kuvat-
tuun sydamen lavistys -kokemuk-

seen. Teresa kertoi ndhneensa vie-
rellddn pienen ja kauniin enkelin:

"Enkelilla oli kasissaan pitka kul-
tainen keihds, jonka rautaisessa kar-
jessa naytti olevan vahan tulta. Han
naytti lavistavan silld sydameni use-
aan kertaan, niin etta keihas tunkeu-
tui mukanaan. Se sytytti minut kaut-
taaltaan suureen rakkauteen Juma-
laa kohtaan. Niin ankara oli tuska,
ettd se pani minut vaikeroimaan, ja
niin ylenmadrdinen oli se suloisuus,
jonka tdmad suunnaton tuska minus-
sa synnytti, ettei kukaan haluaisi sitd
menettad, eikd sielu tyydy vahem-
paan kuin Jumalaan. Se ei ole ruu-
miillista tuskaa, vaan henkista, jos-
kin ruumiskin saa siitéd osansa, viela-
pa suuren osan. Sielu ja Jumala kes-
kustelevat nyt niin rakkaasti ja su-
loisesti, etta jos joku luulee minun
valehtelevan, rukoilen Jumalaa suo-
maan hyvyydessdan, ettd han saisi
sitd maistaa (Pyha Jeesuksen Tere-
sa: Eldmdini, 29. luku. K&dnnos Sep-
po A. Teinonen. Katolinen tiedotus-
keskus 1990.)

Berninin patsasta ja Teresan ku-
vausta ekstaasista on tulkittu mo-
nella tavalla. Cambridge University
Pressin "seuralainen”kristillisen mys-
tilkan tutkimuksesta tarjoaa tulkin-
toihin erinomaisia tutkimuksellisia
nakokulmia.

Kirja ldhestyy kristillisen mystii-
kan aihepiirid kolmesta eri nakokul-
masta. Ensimmaisessa osassa tutki-
taan kristillisen mystiikan historialli-
sia konteksteja. Alku sijoitetaan var-
haisen luostarilaitoksen kehitykseen
(Douglas Burton-Christie). Taman
jalkeen pysdhdytadn benediktiini-
ldisen luostariperinteen darelle lau-
lun, kokemuksen ja luostariséannon
nakokulmista (Amy Hollywood). Sy-
dénkeskiajan murroksista (Walter
Simons) edetdédn reformaatioihin ja
varhaismoderniin aikaan (Edward
Howells). Jalkimmdisestd osiosta
[8ytyy myos Avilan Teresan konteks-
ti. Myohaiskeskiajan mystikoille oli
tyypillista syvén sisdisen kokemuk-
sen korostaminen. Teresan kokemus
sopii yhteen tdman kanssa, mutta
han siirtyy sisélta ulkoiseen; koke-
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musta seuraa ulkoisen uudistumi-
sen vaatimus. Sisdinen ja ulkoinen
oli koettu aiemmin toisensa pois-
sulkeviksi ja mystisen kokemuksen
tavoitteena oli nimenomaan ollut
paasta irti maallisesta. Mutta sisai-
sen ja ulkoisen jannite ei tuottanut-
kaan Teresan kohdalla irtautumista
maailmasta, vaan nimenomaan ul-
koiseen puoleen, yhteiskuntaan se-
ka erityisesti karmeliittasdantokun-
taan suuntautuvan uudistushalun.
Howells toteaa, ettd Teresan aika-
na kdsitys kunniasta, juutalaisten ja
muslimien vaino seka naisten pita-
minen dlyllisesti ja moraalisesti mie-
hia alempiarvoisina jakoivat yhteis-
kuntaa ja kirkkoa. Teresan kokemus
Jumalan rakastettuna olemisesta
sai hdnet korostamaan yhdenver-
taisuutta omassa yhteisdéssaan ja
johti uudistuksiin, jotka olivat linjas-
sa myos katolisen reformin kanssa.

Kirjan noin 20 sivun mittaiset ku-
vaukset eivdt ole kaiken kattavia,
mutta niiden avulla hahmottuvat
suuret linjat ja niissé viitatun kirjal-
lisuuden avulla pddsee asioissa sy-
vemmialle. Parasta kontekstiluvuissa
on mystiikan historiallisuuden ko-
rostus. Kyse ei ole irrallisesta ilmi-
Ostd, vaan pitkista kehityskaarista
ja kirkko- ja sekulaaripoliittisiin vir-
toihin liittyvasta ilmiostd. Ajallisesti
historiaosuus ja koko kirja rajautuvat
noin 1600-luvun loppuun.

Kirjan toisessa osassa ldhesty-
taan mystiikkaa kahdeksan avainka-
sitteen vdlitykselld. Jakson aloittaa
Andrew Louth pohtimalla apofaat-
tisen ja katafaattisen teologian ero-
ja ja historiaa. Ensimmaisen mukaan
Jumalasta voi puhua vain negaation
kautta, kun taas jalkimmaisen mu-
kaan Jumalasta on mahdollista pu-
hua positiivisen kautta. Louth taus-
toittaa kasitteitd Vanhan testamen-
tin, Platonin ja Aristoteleen avulla.
Jaottelu tunnettiin jo ennen 500-lu-
kua, jolloin Pseudo-Dionysiuksena
tunnettu teologi esitteli sen kristin-
uskon piirissa.

Seuraavissa kdsitteenmadritte-
lyissa E. Ann Matter pohtii lectio di-
vinan, rukouspainotteisen raama-
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tuntutkiskelun merkitystd, Tho-
mas H. Bestul meditaation, Rachel
Fulton Brown rukouksen ja Veer-
le Fraeters vision, nékemisen, mer-
kitysta kristillisen mystiikan histo-
riassa. Keskiajan kristinuskoa tutki-
va ei voi olla tormaamatta Augus-
tinuksen kolmiosaiseen vision maa-
rittelyyn. Korkein ja arvokkain visio
on visio intellectualis, joka tapahtuu
sielun silmdssa; elin joka ottaa sen
vastaan on aly tai mieli. Seuraava ta-
so on spirituaalinen nakeminen, ja
sitd seuraava ruumiillinen ndakemi-
nen. Alylliseen ndkemiseen verrattu-
na naihin molempiin liittyy erehty-
misen mahdollisuus. Toisin sanoen
mieli ja ruumis, jotka kokevat alyl-
lisen vision, voivat olla varmoja et-
td kyseessa on aito, jumalallista al-
kuperda oleva naky. Hengellinen vi-
sio on melko varmasti aito, mutta
siihen siséltyy kuitenkin valhendyn
mahdollisuus. Ruumiillinen nakemi-
nen on kaikkein epaéilyttavin ja her-
kin erehdyksille.

Kolmijakoa kaytettiin erityises-
ti silloin, kun pddmaarana oli jon-
kun ndkijan aitouden puolustami-
nen. Tosiasiassa eri nakyjen tyypit
sekoittuivat toisiinsa, eika niitd ol-
lut mahdollista erotella toisistaan.
Barbara Newmanin ehdottama ka-
site kuvittelun teologia (imaginati-
ve theology) toimii usein paremmin
kuin aiemmat luokittelut skolasti-
seen teologiaan, luostariteologiaan,
pastoraaliteologiaan, mystiikan teo-
logiaan tai kansankieliseen teologi-
aan. Kuvittelun teologiassa tekstien
ja kuvien (nayt, dialogit, metaforat,
symbolit) avulla tavoitellaan syval-
listd teologista ajattelua. Tavoitteena
on |6ytdd ja ilmaista uskonnollista
merkitystd. Sitd on nimitetty myos
strategiaksi, joka toimii vaihtoehtoi-
sen tietamisen keinona (kuvittelun
teologiasta suomeksi, ks. Aila Viho-
lainen, "Kuvittelemalla luotua — kes-
kiaikainen kuvamaailma, uskoon-
saattaminen ja merenneito”. Uskon-
nontutkija 2/2013.)

Dyan Elliott pohtii raptus-kasit-
teen merkitystd. Sen voisi suomen-
taa tempaamisena tai jonkin valtaan

joutumisena. Keskiajalla termiin liit-
tyi transsinkaltaisessa tilassa olemi-
nen, joka oli yllattéaen hyvin kaksija-
koisesti joko jumalallisen tahon tai
rikollisen raiskauksen aikaansaama.
Keskiajalla kirjoitetuissa kuvauksissa
nakee usein samasta kokemukses-
ta monenlaisia tulkintoja. Rippi-isil-
|& oli tapana nahda etenkin naisten
kokemukset hyvin ruumiillisina, ja
siis epdilyttavina, kun taas mystikko-
naiset itse korostivat kokemustaan
alyllisen vision kaltaiseksi. Visioihin
ja raptuksiin liittyi henkien erotte-
lun taidon korostaminen. Ranskassa
Jean Gerson (k. 1429) kunnostautui
talla alalla kirjoittamalla tutkielman
De probatione spirituum. Sen kim-
mokkeena oli Ruotsin Birgitan ka-
nonisaatio, jonka Gerson yritti saa-
da peruutettua. Henkien erottelusta
on kysymys my&s Avilan Teresan kir-
joittamassa Eldmdni-teoksessa. Te-
resan rippi-isat pyysivat hanta kir-
joittamaan hengelliset kokemukset
muistiin, jotta he voisivat sitten ar-
vioida mistd hengesta ne ovat l&h-
toisin.

Bernard McGinnin kirjoitus mys-
tisesta yhtymisesta (unio mystica) ja
Charlotte Radlerin aktiivisen ja kon-
templatiivisen pohdinta paattavat
keskeisten kasitteiden osion. Mc-
Ginn toteaa, ettd ehkdpa rohkein
kuvaus tahdon olemassaolon lak-
kaamisesta mystisen yhtymisen kul-
minaatiossa |6ytyy Marguerite Pore-
telta (k. 1310; aiheesta lisaa, ks. Hag-
manin artikkeli tdssd numerossa).
Avilan Teresa toimii jélleen espanja-
laisen mystiikan esimerkkind. Taman
kirja-arvion alkua voi lukea myos ku-
vauksena tdydellisestd hengellises-
td avioliitosta, jossa nakyy vahvasti
Laulujen laulun eroottinen malli. Te-
resalla tai 1300-luvulla eldneelld Ka-
tariina Sienalaisella ei ollut vaikeuk-
sia vajota hengelliseen avioliittoon
jumaluuden kanssa. Sielu oli morsi-
an ja jumalallinen oli sulhanen. Joil-
lekin miehille ajatus avioliitosta ai-
heutti valilla padnvaivaa, mutta imi-
tatio Christi, Kristuksen eldmaan ja
kokemuksiin samastuminen, oli yk-
si tapa vdistdd heteroseksuaalisen



avioliiton malliin perustuva kuva.
Ranskalaisen kardinaali Bérullen (k.
1629) ehdotuksen mukaan rakkaus
tuotti tuon union: "Silld rakkaus kul-
jettaa meidat ulos itsestdmme ha-
neen ja, mika parasta, tekee meista
hanen kaltaisiaan siten kuin han on
itsessaan jumalallistamalla ja muut-
tamalla meidat Jumalaksi”(s. 210).

Kontemplatiivisen ja aktiivisen
asenteen uusitestamentillinen roo-
limallipari on ollut Martta ja Maria.
Useimmiten Maria on nahty ihan-
nekristityn malliksi, mutta jo Augus-
tinus ja mydhemmin esimerkiksi
Ruotsin Birgitta korostivat molempi-
en puolien tarkeyttd. Ensin pitad olla
Martta, jotta voi tulla Mariaksi. Tassa
kohdassa kirja ylittaa noin 1600-lu-
vun loppuun sijoittuvan rajauksen-
sa: Radler esittelee lyhyesti saksalai-
sen feministiteologin Dorothee S6l-
len (k. 2003) ajatusta kontemplaa-
tiosta vastarintana ja brasilialaisen
vapautuksen teologin Leonardo
Boffin ndkemysta kontemplaatiosta
vapautuksessa. Molemmat painot-
tavat mystiikan nakymista kaytan-
non eldman muutoksena ja oikeu-
denmukaisemman maailman edis-
tamisend. Kirjoittaja nosti Soéllen ja
Boffin esiin, koska keskiajan teologit
ovat vaikuttaneet kummankin ajat-
teluun.

Avilan Teresan kohdalla erityises-
ti kirjan toisen osan luvut rukouk-
sesta, nayista, tempaamisesta, mys-
tisestd yhtymisestd ja aktiivisen ja
kontemplatiivisen suhteesta antavat
valineitd hanen mystiikkansa tutki-
miseen. Vaikka kutakin avainkasitet-
td pohditaan noin kymmenen sivun
verran, kirjoittajat onnistuvat kiinnit-
tdmaan huomion keskeisiin piirtei-
siin ja historiallisiin kaariin.

Kirjan kolmas ja viimeinen osa si-
saltdd kymmenen nakokulmaa, joi-
den avulla kristillista mystiikkaa voi
lahestyd nykypdivasta kasin. Barba-
ra Newman pohtii latinan ja kansan-
kielen merkityksid. Literatus tarkoit-
ti ainakin 1200-luvulle asti latinan-
taitoista henkiloa. Aste-eroja oli pal-
jon passiivisesta ymmartamisesta
puhetaitoon ja taidokkaaseen reto-

riikkaan. Kirjoittaminen oli oma tai-
tonsa, ja erinomaisesti latinaa taita-
vatkin kayttivat kasikirjoitusten laa-
dinnassa yleensa ammattimaisia kir-
jureita. lllitteratus puolestaan tarkoit-
ti henkilod, joka ei osannut latinaa.
Sen synonyymina kaytettiin muun
muassa sanoja rusticus (maalainen)
tai idiota (maallikko).

Maallikoiden ja naisten maara
teologisten tekstien luojina monin-
kertaistui myohdiskeskiajalle edet-
tdessd, mutta latina sdilyi kansan-
kielen rinnalla oppineiston kielena.
Hengenmiehet ja hallitsijat kokivat
kansankielen uhkana. Esimerkiksi
Espanjassa oli juuri ennen Teresan
aikaa kielletty kansankielisen kir-
jallisuuden ja Raamatun levittami-
nen. Erityisesti "valaistuneet” kristi-
tyt (alumbrados), jotka sanoivat sie-
lun voivan yhtyd kolminaisuuteen
ilman valikésia, kuten pappeja, ko-
ettiin kirkon auktoriteetille uhkina.
Englannissa puolestaan lollardit oli-
vat kdrsineet saman kohtalon ja ai-
emmin mainittu Marguerite Porete
oli poltettu roviolla. Kaikki olivat ko-
rostaneet kansankielisen teologian
tarkeytta.

Muita moderneja nakdkulmia
ovat kirjallisuuden levidminen (Sara
S. Poor), kirjoittaminen (Charles M.
Stang), ruumis ja aistit (Patricia Dai-
ley), mystiikka ja visuaalisuus (Jeffrey
F. Hamburger), emootiot (Fiona So-
merset), auktoriteetti (Mary Frohlich,
RSCJ), seksuaalisuus (Constance M.
Furey) sekd aika ja muisti (Patricia
Dailey). Jalleen Teresan kokemusten
lapi katsottuna lahes kaikki nékokul-
mat ovat kdyttokelpoisia.

Nostan esiin ainoastaan Cons-
tance Fureyn kirjoituksen seksuaali-
suudesta, jossa kasitelldan — jalleen
- Teresan sydamen lavistysta. Pseu-
do-Dionysius madritteli eroksen yh-
distavaksi ja sitovaksi voimaksi. Fu-
rey kysyy, olisiko eroottisuus seksu-
aalisuutta parempi kasite mystiikan
kohdalla. Olisiko parempi puhua
erotisismista, joka pitaa sisalldan kai-
pauksen ja tayttymyksen, halun he-
réadmisen ja turhautumisen, viivytte-
lyn ja tyydytyksen? Han vastaa kiel-

tdvasti, koska seksuaalisuuden ka-
tegoria kiinnittdd huomion néiden
kokemusten ja halujen fyysiseen
puoleen, mitd ei tule sulkea pois
mystikon kohdalla. Mystikot puhui-
vat ja kirjoittivat tuntemuksistaan
niin, ettd lasna olivat sekd metafori-
nen ettd kirjaimellinen merkitys. He
nimenomaan korostivat ruumiin ja
kielen erottamattomuutta. Tama na-
kyy erityisen selvésti Teresan kohdal-
la. Yhtaalta kieli ei ole vain metafo-
ra ja toisaalta kokemusten taustalla
ei ole myoskaan “"pelkka” seksuaali-
nen kokemus (vrt. Freud tai Lacan).
Nykyajan tutkijoilla on toisin sanoen
rajallisemmat kasitykset seksuaali-
suudesta kuin keskiajan tai 1500-lu-
vun mystikoilla.

Katolinen mystiikka saa kirjassa
eniten tilaa, mutta muutama muu-
kin traditio paasee esiin. Furey erit-
telee yhdessa alaluvussa pietisti Zin-
zendorfin vaikutusta moravialaisten
avioseksiin ja mystiikkaan liittyviin
tulkintoihin ja kaytantoihin.

Kirjassa varotaan maarittelemas-
ta mystiikkaa tai mystista kokemus-
ta yksinkertaistaen. Amy Hollywood
toteaakin johdannossa, ettd kirjan
tavoite on haastaa lukijat huomaa-
maan, etta kristillisissa teksteissa
on monenlaisia kokemuksia Juma-
lasta. Kirjoittajat ovat sekd pidem-
malle edenneitd keskiajan ja uuden
ajan alun tutkijoita ettd nuorem-
paa tutkijakuntaa. Tekstit ovat yh-
td lukuun ottamatta (Frohlich) huo-
lellisesti nootitettuja. Teos on aivan
erinomainen kumppani aloittele-
valle tutkijalle aiheisiin, jotka liitty-
vat mystiikkaan ja teologiaan en-
nen 1700-lukua. Edistyneempi tut-
kija puolestaan voi l6ytad siitd vii-
meisten 20 vuoden aikana kokeiltu-
ja uusia nakokulmia.

PAIVI SALMESVUORI
DOS., HELSINKI
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