koelman kiinnostavinta antia. My6s
Kirstin Zeyer paatyy tietoteoriaa ka-
sittelevdssa tutkielmassaan johto-
paatokseen, jonka mukaan Cusanus
ja Descartes ovat saman aikakauden
ajattelijoita mutta tahyavat vastak-
kaisiin suuntiin.

Detlef Thiel vertaa Cusanuksen
kdsitystd mielesta ja mielen aktiivi-
suudesta Kantin kritiikkeihin seka
viime vuosisadan alkupuolella vai-
kuttaneen Salomo Friedlaenderin
individualismiin. Luonnosmaisuu-
dessaankin kiinnostavassa artikkelis-
sa Cusanus ndyttdytyy protokantilai-
sena, jonka mukaan mieli ottaa pas-
siivisesti vastaan aistimuksia, mutta
jdsentda niitd aktiivisesti itse tuot-
tamiensa kdsitteiden avulla. Cusa-
nus tosin esittdd mielen huomatta-
vasti itsendisempana toimijana kuin
Kant, joka rajasi sen vapauden yksin-
omaan moraalin ja eettisten maksii-
mien sddtdmisen piiriin. Kant on tds-
sa suhteessa ldhempéana Friedlaen-
derid, joka korosti inhimillisen sub-
jektin vapautta muuttaa maailmaa
itsestdan kasin. Thiel onnistuu esit-
telemddn Cusanuksen platonismia
vahvasti modernissa valossa; tassé
on toki omat vaaransa, mutta tar-
koituksena on tuskin ollutkaan puh-
dasoppinen aatehistoriallinen tutki-
mus. Samoin varauksin ajatuksia he-
rattava on kokoelman paattava Go-
ran Torrkullan artikkeli, joka lukee
Cusanuksen ikonologista teosta De
visione Dei Levinasin esittdman toi-
sen kasvojen kohtaamisen fenome-
nologisen analyysin valossa. Oma-
perdisia huomioita sisaltavan teks-
tin puutteena on, ettd itse Cusanuk-
sen tarkastelu jad tendenssimaisek-
si, kun painopiste on Levinasissa.

Eulerin, Gustafssonin ja Wikstro-
min teos voi tarjota kiinnostavia oi-
valluksia Cusanus-tutkijalle, mutta
itsetietoisuuden aatehistorian har-
rastajalle se on hienoinen pettymys.
Toistuvana ongelmana on puutteel-
linen tai mielivaltainen historiallinen
kontekstualisointi; eivatkd esimer-
kiksi 1200- ja 1300-lukujen teologi-
set ja filosofiset murrokset maarita
milldén kiinnostavalla tavalla Cusa-

nuksen ajattelua? Useita artikkelei-
ta vaivaa myds itsetietoisuutta ja in-
himillista subjektia kasittelevan ny-
kykeskustelun puutteellinen tunte-
mus. Oman aikamme ajattelun se-
koittaminen historialliseen tyohon
ei toki takaa onnistunutta tutkimus-
ta, ehkdpa painvastoin lisda ana-
kronististen virhepddtelmien riskia,
mutta sen tunteminen voisi auttaa
jasentdmaan Cusanuksen ajattelua
nykylukijalle mielekkddmmalla ta-
valla. Kriittisten huomioiden vasta-
painoksi on todettava, etta erityises-
ti itseyden normatiivisten aspektien
kasittelyssa erdat kokoelman artik-
kelit (Reinhardt, Alfsvag, Schwaet-
zer) onnistuvat luomaan kuvan in-
novatiivisesta ajattelijasta, jolla on
epailemattd paljon annettavaa sys-
temaattisesti orientoituneelle teo-
logiselle etiikalle ja antropologialle.
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Brill's Companions to the Christian
Tradition -sarjassa on vuoden 2006
jalkeen ilmestynyt kaikkiaan 51 ni-
dettd, jotka kasittelevat sekd keskiai-
kaista ettd varhaismodernia kristillis-
ta traditiota. Viime vuonna ilmestyi
Robert Kilwardbya (n. 1215-1279)
kasitteleva teos. Kirja koostuu kym-
menestd eri artikkelista, jotka kukin
valottavat yhtd Kilwardbyn kirjalli-
sen tuotannon osa-aluetta. Kirjaa ei
voi suositella johdannoksi keskiajan
filosofiaan, silla artikkelit vaativat lu-
kijaltaan keskiajan ajattelun tunte-
musta. Erityisesti tutkijalle tai muu-

ten jo keskiajan filosofiaa tuntevalle
kirja tarjoaa selkedn ja kiinnostavan
esityksen Kilwardbyn ajatteluun.

Kuten Henrik Lagerlund ja Paul
Thom toteavat Kilwardbyn elamad
kuvaavassa johdantoluvussa, Kil-
wardby otti merkittdvasti osaa kah-
teen suureen historialliseen liikeh-
dintadn: ensimmaisten yliopistojen
muodostumiseen sekd dominikaa-
nisen ja fransiskaanisen liikkkeen syn-
tymiseen. Kilwardby oli dominikaa-
niteologi, joka vaikutti sekd kahdes-
sa oman aikansa merkittavimmassa
yliopistossa, Pariisissa ja Oxfordissa,
ettd dominikaanisessa liikkeessa ja
kirkossa. Akateemisen uransa aikana
Kilwardby opetti Pariisin yliopiston
filosofisessa tiedekunnassa vuosina
1237-1254. Oxfordin yliopistossa
han opiskeli ja opetti teologiaa vuo-
sina 1254-1261. Vuonna 1272 ha-
nesta tuli Canterburyn arkkipiispa ja
vuonna 1278 kardinaali.

Kilwardbyn kirjallinen tuotanto
on suhteellisen laaja. Se kattaa teks-
tejd niin grammatiikasta, logiikasta,
luonnonfilosofiasta kuin etiikasta-
kin. Artikkelikokoelman toimittaji-
en mukaan Kilwardby ei tasta huoli-
matta ole saanut tutkimuksessa sitd
huomiota, jonka han ansaitsisi. Teos
onkin ensimmaéinen kokonainen kir-
ja, joka keskittyy Kilwardbyn filoso-
fisiin teksteihin. Tarkastelen seuraa-
vaksi neljaa artikkelia, jotka kasitte-
levét logiikkaa, luonnonfilosofiaa ja
mielen filosofiaa.

Alessandro D. Conti késittelee ar-
tikkelissaan Kilwardbyn késitysta to-
tuudesta, olevasta, universaaleista
ja yksiloistd. Hanen lahteinddn ovat
Kilwardbyn kommentaarit tekstei-
hin, jotka kuuluivat vanhan logiikan
perinteeseen (logica vetus). Conti
esittdd, ettd Kilwardbyn ajattelussa
kielen, ajattelun ja maailman valilld
vallitsi yhtendisyys. Esimerkiksi yksit-
tdiset sanat kuuluivat johonkin Aris-
toteleen kategorioista merkiten jo-
ko ensimmaisid substansseja, toisia
substansseja tai aksidensseja. Koska
kielellisilla erotteluilla oli vastineen-
sa todellisuudessa, myos mielen ul-
kopuolinen todellisuus jakautui ka-
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tegorioiden mukaisiin substanssei-
hin ja aksidensseihin.

Contin mukaan Kilwardbyn kasi-
tys universaaleista edusti maltillista
realismia. Kilwardby katsoi Augusti-
nusta seuraten, etta universaalit oli-
vat Jumalan mielessa. Toisaalta Aris-
totelesta seuraten han esitti univer-
saalien olevan seka yksildissa niiden
yleisend muotona ettd ymmarrys-
kyvyssa. Kilwardby katsoi, ettei uni-
versaaleja ole ilman yksiloita, vaikka
universaalit ovat yksiloista erillisid.
Contin mukaan Kilwardbyn ajatte-
lussa on epédselvad, miten universaa-
lit toisaalta eroavat yksildista ja toi-
saalta ovat niiden kanssa identtiset.

Kilwardby laati kommentaare-
ja myos uuden logiikan perintee-
seen (logica nova) kuuluviin teok-
siin. Paul Thomin artikkeli kasittelee
Kilwardbyn kommentaaria Aristote-
leen Ensimmdiseen analytiikkaan ja
esittelee Kilwardbyn teoriaa syllogis-
meista. Amos Corbinin artikkeli pe-
rustuu Toisen analytiikan kommen-
taariin, joka oli jarjestyksessa toinen
latinalainen Toisen analytiikan kom-
mentaari. Ensimmaisen laati Robert
Grosseteste, joka Corbinin mukaan
vaikutti my6s Kilwardbyn kommen-
taariin. Corbini esittelee Kilwardbyn
tulkinnan Toisen analytiikan keskei-
sista aiheista, kuten tieteellisen tie-
don objektista ja tieteellisen todis-
tuksen prinsiipeista. Vaikka Corbinin
mukaan Kilwardbyn kommentaarin
vaikutushistoria jéi vaatimattomak-
si, kiinnostava kysymys on, miten
siind esitetyt ajatukset suhteutuivat
esimerkiksi Akvinolaisen kommen-
taariin. Corbini vertaa Kilwarbyn
kommentaaria jonkin verran muun
muassa Albert Suuren ja Tuomaan
kommentaareihin. Vertailu jaa paik-
ka paikoin irralliseksi, koska Corbini
vertaa teosta myos keskiajan jdlkeen
kirjoitettuihin kommentaareihin. Si-
ten yhtendinen kuva siitd, miten Kil-
wardbyn kasitys tieteellisestd paat-
telystd eroaa aikalaisten ndakemyk-
sistd, jdd muodostumatta.

Silvia Donatin artikkeli tarkaste-
lee Kilwardbyn kasitystd materias-
ta. Kilwardbyn mukaan niin kappa-
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lemainen kuin ei-kappalemainen-
kin substanssi koostui metafyysises-
ta materiasta. Donati esittdd taman
teorian ldhteeksi keskiajalla juuta-
laisen filosofin Avicebronin, jonka
uusplatonistisen metafysiikan mu-
kaan kaikki muu paitsi alkuykseys
koostui materiasta ja muodosta. Li-
saksi Avicebron samaisti universaa-
lin suvun materian kanssa ja lajilli-
sen erilaisuuden muodon kanssa.
Siten substanssin ensimmainen su-
ku, johon jokainen luotu substanssi
kuului, oli ensimmainen materia. On
kiinnostavaa, ettd Donati mainitsee
Avicebronin teoksen Fons vitae su-
kua ja lajillista erilaisuutta koskevan
ajatuksen lahteeksi, vaikka se esiin-
tyy erddssa muodossaan myos sko-
lastikkojen hyvin tuntemassa Porfy-
rioksen Eisagoge-teoksessa eli joh-
datuksessa Aristoteleen logiikkaan,
johon Kilwardbykin laati kommen-
taarin.

Vaikka Donatin mukaan Kilward-
by edusti materiakasityksessaan en-
nemmin uusplatonismia kuin aris-
totelismia, han ei hyldnnyt aristo-
teelista ideaa fysikaalisesta materi-
asta. Ensimmaéinen erilaisuus, joka
muotona madritti substanssin ylei-
sinté sukua oli luku. Lahestyttaessa
perimmaista lajia, muotojen madra
kasvoi siten, ettd perimmadinen laji
koostui useista erillisistd muodoista.
Siten myds fysikaalinen materia oli
jo monien muotojen maarittamaa.
Toisin kuin aristotelismissa, jossa fy-
sikaalinen materia oli téysin poten-
tiaalinen, Kilwardby katsoi, etta fy-
sikaalinen materia sisalsi aktiivisen
potentiaalisuuden (rationes semi-
nales). Tassa suhteessa Kilwardbyn
kasitys fysikaalisesta materiasta oli
augustinolainen.

José Filipe Silva kasittelee artik-
kelissaan Kilwardbyn kasitysta sie-
lusta seka aisti- ja intellektuaalisesta
tiedosta. My6s Kilwardbyn sielukdsi-
tys perustuu ajatukseen muotojen
moninaisuudesta. Materia seka toi-
sistaan eroavat vegetatiivinen, sen-
sitiivinen ja intellektuaalinen muoto
konstituoivat yhden sielun. Silva ar-
gumentoi, etta kasitellessaan aisti-

tietoa Kilwardby pyrki yhdistamaan
augustinolaisen perinteen aristo-
teelisen perinteen kanssa. Kilward-
byn mukaan esimerkiksi ndkemises-
sa nakyvan kohteen toiminta rajoit-
tui vain silmaan, mihin se vaikutti
aistittavan muodon. Sielu muodos-
ti aistittavasta muodosta kuvan, jo-
ta se kddntyi katsomaan. Talla ndke-
myksellaan Kilwardby yhdisti Aristo-
teleen ndkemyksen Augustinuksen
nakemykseen. Edellinen korosti ais-
tittavan kohteen aktiivisuutta aisti-
misessa, kun taas jalkimmaisen mu-
kaan aistiva sielu on aistimisen syy.

Tarkastellessaan ymmarryskykya
ja intellektuaalista tietoa Silva esit-
tad ansiokkaasti Kilwardbyn kasi-
tykseen sisdltyvid augustinolaisia ja
aristoteelisia erotteluja ja sitd, miten
Kilwardby yhdisteli néita perinteita.
Kiinnostava piirre Kilwardbyn néke-
myksessa on muistin keskeinen rooli
ajatteluaktin syntymisessa. Kilward-
by toisaalta esitti aristoteelisesti, et-
td aktiivinen ymmarryskyky abstra-
hoi ymmarrettdvan muodon, jonka
se asettaa passiiviseen ymmarrysky-
kyyn. Ajatteluaktin syntymisen lisak-
si tarvittiin muisti, joka muodosti tie-
dettdvdn asian samankaltaisuuden
ymmarrettavasta muodosta. Ajatte-
luakti syntyi, kun muisti vaikutti sa-
mankaltaisuuden mielen silmassa.
Artikkelissa jaa hieman epaselvék-
si, mikd on mielen silmd, miten ak-
tiivinen ymmarryskyky asettaa ym-
marrettadvdn muodon passiiviseen
ymmarryskykyyn, ja miten toisaalta
muisti muodostaa ymmarrettdvasta
muodosta samankaltaisuuden. Sil-
van esityksen perusteella nayttdisi
siltd, ettd ajatteluaktin syntyminen
oli analoginen aistimuksen syntymi-
sen kanssa, vaikka han ei tata artik-
kelissaan mainitsekaan. Jos ndin on,
voi tatd pitaa Kilwardbyn ymmarrys-
kykya koskevan nakemyksen aristo-
teelisena piirteend. Aristoteelisessa
perinteessd ymmarryskyvyn toimin-
taa verrattiin aistikyvyn toimintaan.

Teoksen kymmenestd artikkelis-
ta muodostuu monipuolinen ja silti
tasapainoinen esitys Kilwardbyn fi-
losofiasta. Artikkeleiden perusteel-



la Kilwardbysta piirtyy kuva kiinnos-
tavana ajattelijana, joka pyrki yhdis-
tdmaan augustinolaisen ajattelupe-
rinteen aristotelismin kanssa. Silloin
kun tama ei ollut mahdollista, Kil-
wardby suosi ennemmin Augusti-
nuksen kuin Aristoteleen ajattelua.
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Vuoden 2010 syksylld ilmestyi Hugo
Pyhé-Viktorilaisen teologiaa késitte-
levd monografia, jonka on kirjoitta-
nut Boston Collegessa tyodskentele-
vé teologian professori Boyd Taylor
Coolman. Tdma teos on tervetullut
lisd Hugoa koskevaan kirjallisuuteen.
Coolman tukeutuu ansiokkaasti uu-
siin Hugon teosten editioihin ja ra-
kentaa niiden varaan modernia tul-
kintaa Hugon teksteihin olematta
anakronistinen. Coolman kirjoittaa,
ettd hdnen tavoitteenaan ei ole kir-
joittaa Hugon teologian yleisesitys-
td. Han kayttaa silti Iahteindan lahes
kaikkia Hugon teoksia, sanoo ha-
luavansa kasitelld useita teologisia
teemoja ja organisoida ne suhtees-
sa toisiinsa. Haluaako Coolman tor-
jua etukateen mahdollisen kritiikin
tyotaan kohtaan? Kirjassaan han ni-
mittdin todella kirjoittaa Hugon teo-
logian kokonaistulkintaa.
Coolmanin nakemys Hugon teo-
logiasta on lyhyesti seuraavanlai-
nen. Kristillisen eldmdn tavoitteena
on ihmisen sisdinen uudelleenra-
kentuminen (re-formatio) Jumalan
kuvaksi. Siind ihminen pyrkii siséi-
sesti rakentamaan asumuksen (ae-
dificatio) Jumalan lasnaololle. Tama
rakentuminen tapahtuu maaratty-
jen hengellisten harjoitusten avulla.
Kirjassaan Coolman pyrkii osoitta-

maan sen, miten Hugon monipuoli-
sesta tuotannosta voidaan kattavas-
ti loytaa tukea tdlle paavaittamalle.

Coolmanin mukaan uudistumi-
sen eli reformaation ideaa seka sii-
hen liittyvia kdytantoja ei toistaisek-
si ole tutkittu systemaattisesti Hu-
gon teoksista. Coolmanin mukaan
Hugon rooli on kuitenkin merkitta-
vé esimodernin reformaation idean
kehityskaaressa. Han viittaa Gerhart
Ladnerin teokseen The Idea of Re-
form (1954), joka osoittaa reformaa-
tion merkityksen keskiajan kristilli-
sessa kulttuurissa. Ladner analysoi
reformaatioon liittyvaa latinalaista
sanastoa ja kuvailee sen merkitysta
erityisesti kristillisessa terminologi-
assa. Ladnerin metodina on kayt-
tdd keskiajan teksteille ominaisia
kasitteita ja termejd, joiden avulla
voidaan tehdd moderneja tulkinto-
ja. Ladner on keskittynyt tutkimaan
Genesiksen alkuluvuissa mainittua
kdsitystd, jonka mukaan ihminen on
luotu Jumalan kuvaksi ja kaltaisek-
si. Ladnerin hyoédyntamia kasittei-
td ovat muun muassa formatio, de-
formatio ja reformatio, joiden avul-
la voidaan kuvata koko ihmisen so-
teriologista historiaa luomisesta
lankeemukseen ja uudelleenmuo-
toutumiseen lunastuksessa. Lad-
ner on tutkimuksissaan keskitty-
nyt myohaisantiikkiin ja varhaiseen
keskiaikaan. Coolmanin oma tavoi-
te, jonka han ilmaisee alaviitteessa,
on kayttdd Ladnerin tutkimusase-
telmaa ja metodologisia vélineita
Hugo Pyhé-Viktorilaisen tuotannon
analysoimiseen.

Hugo kirjoitti teoksensa vuosien
1118-1141 valisena aikana Pariisis-
sa. Kun hanen tuotantoaan arvioi-
daan reformation nakdkulmasta, ko-
ko hanen ajattelunsa jésentyy osaksi
1100-luvun renessanssia, joka ei ol-
lut vain aatteellinen vire, vaan kos-
ki koko sosioekonomista eldmaa, ur-
baanin lansimaisen sivistyksen uu-
delleenheraémista. Coolmanin mu-
kaan reformatio oli 1100-luvulla ul-
koista ja rakenteellista, sisdista ja
hengellistd, ldsna tietoisesti ja tie-
dostamattomasti.

Laajahkon johdantokappaleen li-
saksi teoksessa on kolme paalukua.
Ensimmainen késittelee luomista
eli formaatiota sekd ihmisen teolo-
gista antropologiaa ja lankeemus-
ta eli de-formaatiota. De sacramen-
tis -teoksen alussa Hugo hylkaéa Pla-
tonin Timaios-dialogissa esittdman
nakemyksen luoja-artesaanista, ma-
teriasta ja muodosta. Hugo toteaa,
ettd Jumala on ainoa ikuinen arte-
saani, joka luomistydssddn asettaa
muodon (forma) materiaan. Juma-
lallinen Viisaus eli triniteetin toinen
persoona madrittelee luomistyon
rakenteen ja jarjestyksen. Viisaus on
itse se muoto (Forma), jonka kautta
luominen tapahtuu. Téméan luomis-
teologian keskitssa on kristillinen
uusplatonismi. Kaikkien luotujen
olentojen substantiaaliset muodot
ovat Jumalan ikuisia ideoita. Lan-
keemuksessa ihmisen kuolematon
sielu menetti oman alkuperdisen
muotonsa, silld synti voidaan maa-
ritelld juuri deformaatioksi.

Toinen péddluku tuo esiin sovi-
tustydn merkityksen reformaationa.
Kristuksessa ihminen palautuu to-
delliseen muotoonsa. Kristuksen ih-
misyys on eksemplaarinen ihmisyy-
den muoto, joka on reformaation
paamaara. Kristuksen imitaatio (imi-
tatio Christi) on my6s osallistumista
Kristuksen muotoon (conformatio
Christi). Tassa luvussa Coolman kasit-
telee myos kirkkoa ja raamatuntul-
kintaa koskevia kysymyksid. Erityisen
kiinnostunut han on Hugon kehitta-
mista kirkkoa kuvaavista symboleis-
ta ja visuaalisista malleista.

Kolmas paaluku tutkii erilaisia
kaytannollisia harjoituksia ja teemo-
ja, jotka ovat osa ihmisen jatkuvaa
reformaatiota kristillisessa elamdssa.
Nama harjoitukset liittyvat muistin
toimintaan, meditaatioon ja moraa-
likysymyksiin, joista Coolman kayt-
tdad yhteisnimitystd “sielua muok-
kaavat aktiviteetit” (soul-forming
activities). Koko Hugon pedagogi-
nen tematiikka integroituu osaksi
kolmannen luvun teemoja. Hugon
teksteistd omintakeisimpia ovat De
Archa Noe moralija Libellus de forma-
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