tione arche, joissa todella paneudu-
taan rakenteisiin ja rakentamiseen
eri muodoissaan. Coolmanin lyhy-
ehkossd analyysissa itse Hugon teks-
tin sisalto jaa sivurooliin.

Kirjan paattaa Pyhan Viktorin
luostarin eldmaa kasitteleva alaluku.
Luostarin eldmaa on tutkittu melko
paljon, mika on ymmadrrettavaa, sil-
I& Pyhan Viktorin luostari sijaitsi Pa-
riisissa, aikansa intellektuaalisessa ja
taloudellisessa keskuksessa. Luosta-
rissa toimi avoin koulu ja sen kirjasto
oli kuuluisa. Jasenet olivat sitoutu-
neita sdéannénmukaiseen elamaan
ja luostarilaitoksen rytmiin. Cool-
man kiinnittdéd huomiota luostari-
laitoksessa arvostettuun hyvan ela-
man ja moraalin ihanteeseen. Mo-
raalisuus viittaa hengelliseen el&-
manasenteeseen ja tahdon disposi-
tioon. Kuten Coolman toteaa, Hugo
liittdd moraalin raamatuntulkintaan.
Moraalinen tulkinta on nk. tropolo-
gista tulkintaa, jossa etsitaan tekstis-
ta viittausta sithen, miten ihmisen
tulisi toimia. Coolmanin analyysi jaa
tdssa kohdin suppeaksi. Se johtu-
nee siitd, ettd kdytanndssa 1100-u-
vun tropologiset tulkinnat Raama-
tun teksteista olivat hyvin valjig; nii-
ta yhdistaa Idhinna ihmisen sielun
rakenteiden ja toimintojen kasittely.

Kiinnostavampaa on sen sijaan
lukea Coolmanin kuvaus noviisien
muotoutumisesta kohti hengellis-
td taydellisyytta. Taydellisyytta ta-
voitellaan imitoimalla pyhia ja esi-
kuvallisia henkil6itd sekd kayttamal-
1& erilaisia ulkoisia ja sisdisida malleja.
Ulkoiset mallit voivat liittyd kéytok-
seen, tapoihin ja puheeseen, sisdiset
meditaatioon. Tastd Coolman siirtyy
késittelemaan Hugon rukouksen
muotoja kasittelevaa kirjasta De vir-
tute orandi, joka Coolmanin mukaan
tuo esiin formaation, muotoutumi-
sen, performatiivisen puolen ja pe-
dagogiikan. Ulkoiset toiminnot (ru-
kous) ilmentavat sielun sisaisia liik-
keitd, ja affektioiden liikkeet (affec-
tionum motus) tdydellistdvat nama
ulkoiset liikkeet.

Ansioistaan huolimatta Coolma-
nin kirja ei ole tdysin ongelmaton.
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Tekstia hairitsee ajoittainen kerta-
us: Coolman esimerkiksi kayttaa sa-
moja tekstikatkelmia leipatekstissa
toistuvasti. Sivuilla 156 ja 164 han
viittaa samaan Hugon tekstikatkel-
maan, jossa neuvotaan miten lukija
voi siirtya kirjaimellisesta raamatun-
tulkinnasta hengelliseen. Samoin si-
vuilla 145 ja 190 analysoidaan ident-
tisia tekstejd, joissa molemmissa ku-
vataan Nooan arkin rakentumista si-
saisesti. Teksti on elliptistd: teemat
kiertyvat yha uudelleen samoihin
asetelmiin. lImi® on yleinen keskiai-
kaisissa teksteissd, jotka ovat usein
meditatiivisia ja kertaavia, mutta
tutkimuksen ei tulisi toistaa kohdet-
taan ndin uskollisesti. Coolman kir-
joittaa melko tiiviisti ja vaativasti; uu-
sia termeja tulee jatkuvasti esiin il-
man systemaattista analyysia niiden
merkityksistd. Mikali lukija ei tunne
Hugon tekstejd entuudestaan, tul-
kintojen ymmartaminen voi jaada
puolitiehen. Coolman ei aseta Hu-
gon teologiaa sen 1100-luvun kon-
tekstiin juuri lainkaan lukuun otta-
matta alun muutaman sivun joh-
dantoa Pariisin vilkkaaseen eldmaan.
Han ei viittaa muiden keskiaikaisten
kirjoittajien, varhaisten teologien tai
antiikin kirjoittajien teksteihin, vaan
pysyy Hugon omassa tekstimateri-
aalissa. Moni lukija ehka kaipaisi laa-
jempaa keskustelua esimerkiksi ala-
viitteiden ja kirjallisuuden esittelyn
avulla.

Toisinaan tekstissd nousee esiin
tarve puristaa Hugon teksti tuke-
maan kirjoittajan omaa teesid. Eri-
laisten forma-johdannaisten etsi-
minen vaikuttaa ajoittain vakinai-
seltd. Coolman analysoi forma-ter-
mid lukuisin eri esimerkein, mutta
jonkinlainen filosofinen katsaus tai
analyysi kyseiseen termiin olisi ol-
lut paikallaan. Hugolla itselldan on
esimerkiksi 1100-luvulla viktorilaisil-
le tyypillinen epistemologinen teo-
ria, jossa kuvataan objektia (res) niin,
ettd siind on sekd ulkoinen muoto
(forma), joka voidaan havaita nako-
aistin avulla, ettd luonto (natura), jo-
ka on havaittavissa muiden aistien
avulla. Taman teorian Hugo esitte-

lee teoksissaan De sacramentis, De
scripturis et scriptoribus sacris ja De
tribus diebus.

Coolmanin tyd on silti vaikutta-
va monessa suhteessa. Han pyrkii
systematisoimaan koko Hugon tuo-
tannon padelementit kdytannossa
yhden termin - forma - ja sen eri
litdannaisten (esimerkiksi restituere,
reformatre, reparere, conformare, de-
formare) avulla. Hugon teksteihin
tutustuminen ja niiden arviointi on
jo itsessddn haastava tehtdvd, saati
tekstien uudelleenluku Coolmanin
valitsemasta nakokulmasta. Sindn-
sa forma on oiva valinta. Se on riit-
tavan yleisesti kaytetty, silla on run-
saasti eri konnotaatioita ja sen filo-
sofiset ja teologiset perinteet ovat
pitkdt. Coolman onnistuukin avaa-
maan talla analyysilladn uusia ja rik-
kaita nakokulmia Hugon ajatteluun
ja osoittamaan kuinka keskiaikaisen
tekstin voi tuoda osaksi modernia
teologista keskustelua.

RITVA PALMEN
TEOL. TRI, PORVOO

PAUL ROREM

Hugh of St. Victor. Oxford:
Oxford University Press
2009. 235 s.

Vuonna 2009 ilmestyijo yli kaksikym-
mentdosaiseksi venyneessd Great
Medieval Thinkers -sarjassa Hugo
Pyha-Viktorilaista kasitteleva teos.
Kirjan on kirjoittanut Paul Rorem, jo-
ka on tunnettu erityisesti Pseudo-
Dionysios Areopagitaa ja Johannes
Scotus Eriugenaa koskevista tutki-
muksistaan seka keskiajan naisteo-
logian analyyseista.

Hugoa koskevaa laadukasta tut-
kimusta on kirjoitettu paljon jo
1900-luvulta alkaen, mutta vasta ai-
van viime vuosina on syntynyt run-
saasti erityisesti saksalaista ja rans-
kalaista uutta tutkimusta. Myos
englanninkielisia artikkeleita ja mo-
nografioita on ilmestynyt kiihtyval-



14 tahdilla. Sarjassa Victorine Texts in
Translation (Brepols) on ilmestynyt
viime vuosina jo nelja laajaa kaan-
noskokoelmaa keskeisista viktorilais-
ten teksteista.

Hugo Pyha-Viktorilaisen kirjalli-
nen tuotanto on héakellyttava. Sen
laajuus ja monipuolisuus kertovat
poikkeuksellisesta lahjakkuudes-
ta ja omaperaisesta tavasta tuottaa
uusia teologisia ja filosofisia syntee-
seja perinteisista teemoista. Sen si-
jaan hénen elaméstadn ei tiedeta
paljon. Pariisiin han saapui vuoden
1115 tienoilla ja asettui siellda vuon-
na 1108 perustettuun Pyhan Vikto-
rin luostariin. Luostari seurasi au-
gustinolaista saantoa ja edusti eri-
koista yhdistelméaa perinteista luos-
tarielamaa ja avointa koululaitosta.
Hugo aloitti kirjallisen uransa ennen
vuotta 1120. Viimeistddn vuonna
1127 hénet oli nimitetty luostarinsa
opettajaksi ja vuonna 1133 luostarin
koulun johtajaksi. Hugo kuoli vuon-
na 1141, perimatiedon mukaan vain
44-vuotiaana.

Paul Roremin tehtava ei ole help-
po: on valittava, mikd on olennaista
ja kiinnostavaa Hugon tuotannossa
ja kuinka esitelld se kohtuullisen ly-
hyesti ja informatiivisesti. Roremin
ratkaisu on rohkea ja hyvin perus-
teltu. Han ndkee Hugon erityisesti
pedagogina, koulun opettajana, jo-
ka teoksillaan johdattaa noviisit kris-
tillisen uskon ja luostarieldméan pe-
rusteisiin. Roremin analyysin mu-
kaan Hugo pyrki johdonmukaises-
ti organisoimaan teostensa sisallot
sellaiseen jarjestykseen ja muotoon,
etta opettaminen ja oppiminen ote-
taan huomioon. Hugon pedagogi-
set innovaatiot ja muistiharjoitukset
ovatkin olleet pedagogiikan histori-
an nykytutkimuksen kohteena (Ma-
ry Carruthers ja Pierre Sicard).

Kirja jakautuu kolmeen osaan.
Ensimmainen osa késittelee oppi-
miseen liittyvid kysymyksid ja novii-
sien opetusta, toinen uskon perus-
fundamentteja ja kolmas hengelli-
sen eldman ulottuvuuksia eli spiri-
tualiteettia. Rorem ei juurikaan te-
matisoi Hugon kirjoitusten sisaltod,

vaan etenee teosten esittelyssa kro-
nologisesti alusta loppuun. Hén tar-
joaa siis eraanlaisia tiivistelmia Hu-
gon teoksista. Alkuperdisteosten lu-
keminen rinnakkain Roremin kanssa
on helppoa, kun teoksen rakentees-
ta ja sisdllosta saa nopeasti yleiska-
sityksen. Lukijalle ei tarjota laajo-
ja yleistulkintoja Hugon filosofises-
ta tai teologisesta ajattelusta, mi-
kd olisikin vaikeaa tallaisen teoksen
puitteissa. Sen sijaan Rorem nostaa
esiin muutamia Hugon kirjoituksis-
sa toistuvasti esiintyvia perusideoita.
Erds ndista on teema creatio-restau-
ratio, luominen ja uudelleenpalaut-
taminen, joka kuvaa pelastushistori-
allista dynamiikkaa.

Rorem aloittaa esittelemalld Hu-
gon pedagogisia teoksia Chronicles,
De scripturis ja Didascalicon, joiden
avulla opiskelija (noviisi) voi tutus-
tua historiaan, Raamatun teksteihin
ja yleisesti tieteisiin ja suositeltaviin
lukemistoihin. Teoksessaan De scrip-
turis Hugo esittelee lyhyesti raama-
tuntulkintaan liittyvida kysymyksid.
Chronicles puolestaan on historian
perusteos, jonka alussa Hugo opet-
taa opiskelijoille muistisdantoja:
muistin apukeinoina opiskelijan tu-
lee oppia visualisoimaan mielessaan
esimerkiksi opiskeltavan asian sijain-
ti kirjan sivulla tai painaa mieleen-
sé paikka, jossa han oli oppiessaan
jotakin tdrkedd. Hugo myoéntas, et-
td ohje kuulostaa lapselliselta, mut-
ta on tehokas. Chronicles-teoksen
padasia on tuoda esiin historialli-
sen (tai kirjaimellisen) tekstinselityk-
sen merkitys raamatuntulkinnassa.
Chronicles myos siséltaa lyhyen kat-
sauksen maailmanhistoriaan lukui-
silla muistisaannoilld varustettuna.

Didascalicon analysoidaan tar-
kimmin. Kuten Rorem toteaa, Didas-
calicon on monipuolisuudessaan ja
laaja-alaisuudessaan hengdstytté-
va teos. Sen teksteissa nakyy Hugon
oma oppineisuus ja perehtyneisyys
edeltédvaan tekstitraditioon sekad ha-
nen kykynsa syntetisoida sellaiset ai-
heet kuin eri tieteenalat, sielun ra-
kenteet, lukeminen ja oppiminen
luovaksi ja kiinnostavaksi kokonai-

suudeksi. Hugon sivistyneisyys on
ilmeistd ja silti ote on kdytannonla-
heinen. Hugon suosittelemiin kir-
joittajiin kuuluvat muun muassa Pla-
ton, Aristoteles, Varro, Cicero, Vergili-
us, Plinius ja Boethius. Kasitellessaan
eri tiedonaloja Hugo kiinnittaa eri-
koisesti huomiota myo®s mekanii-
kan eri osa-alueisiin. Han pohtii an-
taumuksella sellaisia aiheita kuin sa-
tulasepdn tyo, kankaiden valmistus,
maatalous, lddketiede ja jopa teat-
teri.

Didascalicon -teoksen jdlkeen
Rorem etenee kuvailemaan lyhyeh-
koja teksteja De grammatica ja Prac-
tica Geometria, Notulae ja De institu-
tione nouitiorum. Taman erddnlaisen
valmistavan kirjallisuuden jalkeen
Rorem nostaa esiin Hugon teologi-
sen tutkimuksen kaksiosaisen paa-
teoksen De sacramentis christianae
fidei, jota on pidetty "esisummana’”
Samassa yhteydessd erddnlaisena
esipuheena De Sacramentis -teok-
selle han kasittelee Hugon lyhyt-
ta kirjoitusta De tribus diebus. N&istd
kirjoista De tribus diebus olisi lisatut-
kimuksen arvoinen. Constant Mews
arvioi vuonna 2005 ilmestynees-
sa artikkelissaan "The World as Text:
The Bible and the Book of Nature in
the Twelfth Century Theology”, et-
td tassa Hugon teoksessa nakyy sel-
vé platonistinen vire ja luonnollinen
teologia. Sen teemoissa toistuu yl-
|attavalla tavalla tasmalleen samoja
terminologisia muotoiluja kuin Hu-
gon kiistellylld aikalaisella, Petrus
Abelardilla. Poirelin laatima kriitti-
nen editio (2002) hergttda varmasti
lisda kiinnostusta tata kirjaa kohtaan.

Varsinaisessa paaroolissa Rore-
min kirjassa on kuitenkin De sacra-
mentis, jonka kasittelylle hdn omis-
taa kaksi pitkahkoa lukua. Tassa rat-
kaisussa ndkyy ehkda Roremin oma
tausta luterilaisen seminaarin opet-
tajana. Teemojen kasittely on yksi-
tyiskohtaista. De sacramentis -teok-
sessa on nakyvissa 1100-luvun teo-
logian kova ydin. Kirjan sisalto voi-
daan jakaa karkeasti kahteen osaan.
Ensimmadinen osa kasittelee luomis-
ta, lankeemusta ja lakia, toinen osa
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inkarnaatiota, triniteettid, kirkkoa,
sakramentteja, hyveitd ja kuole-
manjalkeistd eldamaa. De sacramen-
tis -teosta kasitellesséén Rorem on
parhaimmillaan. Han antaa kasitel-
tavan tekstin sisallolle riittavasti ti-
laa omassa analyysissaan siten, etta
lopputuloksena on kattava tiivistel-
md Hugon teologisen ajattelun pe-
rusperiaatteista.

Roremin kirjan viimeinen ja kol-
mas osa kasittelee Hugon spirituali-
teettia tai tropologiaa tutkivia teok-
sia, joilla on usein jokin raamatulli-
nen kiinnekohta. Ne pyrkivat esitta-
maan tulkinnan jostakin Raamatun
tekstistd, mutta laajenevat pian ka-
sittelemaan ihmisen sielun rakentei-
ta ja hengellistd elamaa.

Laajemmin Rorem analysoi teok-
sia De Archa Noe Morali ja Libellus de
formatione arche, joista ilmestyi kriit-
tinen editio vuonna 2001. Néiden
kirjoitusten ldhtokohta on Nooan
arkki, jonka rakenteiden yksityiskoh-
tainen tutkimus johtaa pohtimaan
sielun rakenteita, kirkkoa ja ihmi-
sen eldmaa jatkuvassa muutokses-
sa ja liikkeessa. Teoksessaan Libellus
de formatione arche Hugo antaa oh-
jeita, miten arkin rakenteen voi ka-
tevasti kuvata suurena seindpiirus-
tuksena, josta voi saada visuaalista
tukea omalle meditaatiolle.

Rorem péaattdaa Hugoa kasittele-
van teoksensa analysoimalla lyhy-
esti Hugon kommentaaria Pseudo-
Dionysios Areopagitan teokseen
Taivaallisista hierarkioista (De cae-
lesti hierarchica). Han ei pida kirjaa
keskeisena Hugon tuotannossa ei-
ka siten kelpuuta sitd edes teoksen-
sa varsinaiseen korpustekstiin, vaan
on laatinut siitd erillisen muutaman
sivun lisdluvun. Rorem toteaa, et-
td teos on yksi Hugon laajimmis-
ta, mutta siitd puuttuu hanen ajat-
telulleen keskeisia teemoja. Lisaksi
Rorem vadittdd, ettd Hugon muissa
teksteissa ei ole juurikaan nakyvis-
sé Pseudo-Dionysiuksen innoitta-
maa sanastoa tai ideoita. Luku on
jotenkin hdmmentéava. Lukijalle olisi
ollut enemman hyotya tekstin laa-
jemmasta esittelysta ja tulkinnasta:
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silld on kuitenkin kiistaton asema
Pseudo-Dionysiuksen keskiaikaisen
reseption kannalta. Hugo edustaa
niitd harvoja 1100-luvun teologe-
ja, jotka olivat kiinnostuneita ndis-
td uusplatonismin varittamista teks-
teistd, joiden vaikutus kristilliseen
mystiikkaan on keskeinen.

Roremin kirja on suositeltava
yleiskatsaus Hugon tuotantoon kai-
kille niille, jotka ovat kiinnostuneita
1100-luvun teologiasta ja filosofias-
ta ja erityisesti Pyhdn Viktorin luos-
tarista. Teos on melko tiivis, joten te-
kijd on joutunut karsimaan monia
kiinnostavia aiheita pois. Jopa erds
Hugon kiinnostavimmista pikku-
teksteistd, De unione corpore et spi-
ritus, on jatetty kokonaan mainitse-
matta. Tassa teoksessa Hugo integ-
roi 1100-luvulla levinnytta ladketie-
teellistd terminologiaa osaksi ant-
ropologista ndkemystaan. Samalla
han osoittaa tuntevansa Konstanti-
nus Afrikkalaisen kdantdmén arabia-
laista ja hellenististd lddketiedetta
kasittelevdn teoksen Liber pantegni.

Rorem on valinnut Hugon teks-
tit keskioon, mika on oikea ratkaisu
tallaiselle kirjalle. Tekstien tarkem-
paa analyysid voi lukea muista tutki-
muksista, joita on saatavilla kiitetta-
vasti. Hugon yleistd merkitysta kes-
kiajan teologiassa ei pohdita juuri
lainkaan, ei myoskdan hanen jalki-
vaikutustaan. Tamakin on ymmar-
rettavaa teoksen lyhyyden huomi-
oiden. Teoksen nootit ovat tarkko-
ja, mutta suppeahkoja. Lukijaa olisi
hyodyttanyt laajempi lisdkirjallisuu-
den esittely tarkempaa aiheeseen
tutustumista varten.
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Leuven: Peeters 2011.
406 s.

Saksalaisen saarnansa Misit Dominus
manum suam alussa Mestari Eckhart
lausuu julki neljd seikkaa, joita han
pyrkii saarnoissaan jatkuvasti pita-
maan esilld ja korostamaan: "Saar-
natessani minulla on tapana puhua
silleen jattamisestd’ (abegescheiden-
heit) ja sanoa, ettd meiddn taytyy
pdastd vapaaksi itsestamme ja kai-
kista asioista. Toiseksi sanon, etta
meiddn pitda tulla jélleen tietoisiksi
siitd yksinkertaisesta hyvyydests, jo-
ka Jumala on. Kolmanneksi sanon,
ettd meidan taytyy olla tietoisia siitd
suuresta aateluudesta, jonka Juma-
la antanut sielulle, jotta me voisim-
me tullaihmeelliselld tavalla yhdeksi
hdnen kanssaan. Neljanneksi puhun
jumalallisen luonnon puhtaudesta,
sen sisaltdmasta sateilystd, joka on
lausumaton. Jumala on Sana, ulos-
lausumaton Sana!

"Silleen jattamisen” taustalla vai-
kuttaa esisokraatikko Anaksagoraan
opetus olevaisen ensimmaisesta
prinsiipistd, joka "kohoaa luonnon
ja kaikkien luotujen olioiden yldpuo-
lelle” ja joka tallaisena kaiken trans-
sendoivana prinsiipping "on muis-
ta olioista erilldan eikd mihinkaan
muuhun sekoittunut ja jolla ei ole
mitddn yhteistd muiden kanssa’, ku-
ten Eckhart asian muotoilee Gene-
sis-selityksensd luvussa 168. Sielus-
ta-teoksessa Aristoteles luonnehtii
Anaksagoraan periaatetta toteamal-
la, ettd "koska jarki ajattelee kaikkea,
sen on siis oltava sekoittumaton ku-
ten Anaksagoras sanoo, jotta se voi-
si hallita, toisin sanoen, jotta se voisi
tietaa, silla sille vieraan ilmaantumi-
nen on sen esteend ja tielld" (De ani-
ma 3.4.429a).

Eckhartin - mukaan kaikesta
muusta erilldadn oleva jarjellinen
prinsiippi ei ole kuitenkaan kaikes-
ta muusta erottuva jumalallinen
henki, vaan uusplatonisin termein
ilmaistuna nous, jonka sateilyn pii-



