inkarnaatiota, triniteettid, kirkkoa,
sakramentteja, hyveitd ja kuole-
manjalkeistd eldamaa. De sacramen-
tis -teosta kasitellesséén Rorem on
parhaimmillaan. Han antaa kasitel-
tavan tekstin sisallolle riittavasti ti-
laa omassa analyysissaan siten, etta
lopputuloksena on kattava tiivistel-
md Hugon teologisen ajattelun pe-
rusperiaatteista.

Roremin kirjan viimeinen ja kol-
mas osa kasittelee Hugon spirituali-
teettia tai tropologiaa tutkivia teok-
sia, joilla on usein jokin raamatulli-
nen kiinnekohta. Ne pyrkivat esitta-
maan tulkinnan jostakin Raamatun
tekstistd, mutta laajenevat pian ka-
sittelemaan ihmisen sielun rakentei-
ta ja hengellistd elamaa.

Laajemmin Rorem analysoi teok-
sia De Archa Noe Morali ja Libellus de
formatione arche, joista ilmestyi kriit-
tinen editio vuonna 2001. Néiden
kirjoitusten ldhtokohta on Nooan
arkki, jonka rakenteiden yksityiskoh-
tainen tutkimus johtaa pohtimaan
sielun rakenteita, kirkkoa ja ihmi-
sen eldmaa jatkuvassa muutokses-
sa ja liikkeessa. Teoksessaan Libellus
de formatione arche Hugo antaa oh-
jeita, miten arkin rakenteen voi ka-
tevasti kuvata suurena seindpiirus-
tuksena, josta voi saada visuaalista
tukea omalle meditaatiolle.

Rorem padttdaa Hugoa kdsittele-
van teoksensa analysoimalla lyhy-
esti Hugon kommentaaria Pseudo-
Dionysios Areopagitan teokseen
Taivaallisista hierarkioista (De cae-
lesti hierarchica). Han ei pida kirjaa
keskeisena Hugon tuotannossa ei-
ka siten kelpuuta sitd edes teoksen-
sa varsinaiseen korpustekstiin, vaan
on laatinut siitd erillisen muutaman
sivun lisdluvun. Rorem toteaa, et-
td teos on yksi Hugon laajimmis-
ta, mutta siitd puuttuu hanen ajat-
telulleen keskeisia teemoja. Lisaksi
Rorem vadittdd, ettd Hugon muissa
teksteissa ei ole juurikaan nakyvis-
sé Pseudo-Dionysiuksen innoitta-
maa sanastoa tai ideoita. Luku on
jotenkin hdmmentéava. Lukijalle olisi
ollut enemman hyotya tekstin laa-
jemmasta esittelysta ja tulkinnasta:
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silld on kuitenkin kiistaton asema
Pseudo-Dionysiuksen keskiaikaisen
reseption kannalta. Hugo edustaa
niitd harvoja 1100-luvun teologe-
ja, jotka olivat kiinnostuneita ndis-
td uusplatonismin varittamista teks-
teistd, joiden vaikutus kristilliseen
mystiikkaan on keskeinen.

Roremin kirja on suositeltava
yleiskatsaus Hugon tuotantoon kai-
kille niille, jotka ovat kiinnostuneita
1100-luvun teologiasta ja filosofias-
ta ja erityisesti Pyhdn Viktorin luos-
tarista. Teos on melko tiivis, joten te-
kijd on joutunut karsimaan monia
kiinnostavia aiheita pois. Jopa erds
Hugon kiinnostavimmista pikku-
teksteistd, De unione corpore et spi-
ritus, on jatetty kokonaan mainitse-
matta. Tassa teoksessa Hugo integ-
roi 1100-luvulla levinnytta ladketie-
teellistd terminologiaa osaksi ant-
ropologista nakemystaan. Samalla
han osoittaa tuntevansa Konstanti-
nus Afrikkalaisen kdantdmén arabia-
laista ja hellenististd lddketiedetta
kasittelevédn teoksen Liber pantegni.

Rorem on valinnut Hugon teks-
tit keskioon, mika on oikea ratkaisu
tallaiselle kirjalle. Tekstien tarkem-
paa analyysid voi lukea muista tutki-
muksista, joita on saatavilla kiitetta-
vasti. Hugon yleistda merkitysta kes-
kiajan teologiassa ei pohdita juuri
lainkaan, ei myoskdan hanen jalki-
vaikutustaan. Tamakin on ymmar-
rettdvaa teoksen lyhyyden huomi-
oiden. Teoksen nootit ovat tarkko-
ja, mutta suppeahkoja. Lukijaa olisi
hyodyttanyt laajempi lisdkirjallisuu-
den esittely tarkempaa aiheeseen
tutustumista varten.

RITVA PALMEN

MARKUS VINZENT

The Art of Detachment.
Leuven: Peeters 2011.
406 s.

Saksalaisen saarnansa Misit Dominus
manum suam alussa Mestari Eckhart
lausuu julki neljd seikkaa, joita han
pyrkii saarnoissaan jatkuvasti pita-
maan esilld ja korostamaan: "Saar-
natessani minulla on tapana puhua
Silleen jattamisestd’ (abegescheiden-
heit) ja sanoa, ettd meiddn taytyy
pdastd vapaaksi itsestamme ja kai-
kista asioista. Toiseksi sanon, etta
meiddn pitaa tulla jélleen tietoisiksi
siitd yksinkertaisesta hyvyydestd, jo-
ka Jumala on. Kolmanneksi sanon,
ettd meidan taytyy olla tietoisia siita
suuresta aateluudesta, jonka Juma-
la antanut sielulle, jotta me voisim-
me tullaihmeelliselld tavalla yhdeksi
hdnen kanssaan. Neljanneksi puhun
jumalallisen luonnon puhtaudesta,
sen sisaltdmasta sateilystd, joka on
lausumaton. Jumala on Sana, ulos-
lausumaton Sana!

"Silleen jattdmisen” taustalla vai-
kuttaa esisokraatikko Anaksagoraan
opetus olevaisen ensimmaisesta
prinsiipistd, joka "kohoaa luonnon
ja kaikkien luotujen olioiden yldpuo-
lelle” ja joka tallaisena kaiken trans-
sendoivana prinsiipping "on muis-
ta olioista erilldan eikd mihinkaan
muuhun sekoittunut ja jolla ei ole
mitddn yhteistd muiden kanssa’, ku-
ten Eckhart asian muotoilee Gene-
sis-selityksensd luvussa 168. Sielus-
ta-teoksessa Aristoteles luonnehtii
Anaksagoraan periaatetta toteamal-
la, ettd "koska jarki ajattelee kaikkea,
sen on siis oltava sekoittumaton ku-
ten Anaksagoras sanoo, jotta se voi-
si hallita, toisin sanoen, jotta se voisi
tietaa, silla sille vieraan ilmaantumi-
nen on sen esteend ja tielld" (De ani-
ma 3.4.429a).

Eckhartin mukaan kaikesta
muusta erillddn oleva jarjellinen
prinsiippi ei ole kuitenkaan kaikes-
ta muusta erottuva jumalallinen
henki, vaan uusplatonisin termein
ilmaistuna nous, jonka sateilyn pii-



rissa Jumala ja intellektilld varustet-
tu ihminen voivat kohdata toisensa.
Koska Eckhartin mukaan Deus est in-
telligere, kaikkitranssendoiva jarjelli-
nen prinsiippi osoittautuu alueek-
si tal maaperéksi, jolla intellektuaa-
lisen Jumalan ja ihmissielun vali-
nen vuoropuhelu kdydaan. Dialogin
mahdollisuus perustuu siihen, ett
Eckhartin mukaan ihmissielun kor-
kein osa eli hdnen ymmarryksensa
on Jumalan sukua. Eckhart on omis-
tanut tutkielmansa Von dem edeln
Menschen juuri tdamdn aiheen kdsit-
telylle.

Reiner Schirmann on Eckhart-
tutkijana tullut tunnetuksi yrityk-
sestddn rakentaa siltaa myohdiskes-
kiajan dominikaaniteologin ja Mar-
tin Heideggerin valille. Han on Vin-
zentin mukaan oikeilla jaljilla kaan-
tdessddn Eckhartin keskiyldsaksan
kdsitteen abegescheidenheit sanalla
"releasement” (verbistd release, jol-
le 16ytyy seuraavia merkityksia: al-
low to go; set free; unfasten; give
up or surrender). Vinzent toteaa, et-
td Schirmannin kdannos "release-
ment” tuo esille sen, miten irrotta-
misen tavoitteena on vapauttaa asi-
at ja oliot niistad projektioista, joita
ihminen niihin heijastaa; vapautu-
misen tavoitteena on avata ne mo-
ninaiset paulat, joilla ihminen on it-
sensa olevaisen olioihin ja asioihin
sitonut. Irrottautumisessa on kysy-
mys siitd, ettd ihminen antaa asioi-
den olla sellaisina kuin ne todella ek-
sistoivat Jumalassa (s. 58, viite 45).

Genesis-kommentaarinsa nel-
jannessa kirjassa Augustinus tekee
ilta- ja aamutiedon vilisen erot-
telun; Eckhartia distinktio viehat-
tdd suuresti ja han viittaakin siihen
useissa tuotantonsa kohdissa. Kun
ajan, ruumiillisuuden ja moneuden
rajoittama, sokaisema ja sekoittama
sielu paasee havainnoimaan ja tar-
kastelemaan maailman olioita ja asi-
oita sellaisina, millaisina ne ovat le-
vdnneet Jumalan puhtaassa olemi-
sessa ennen ulospurkautumista eli
luomista, se on saavuttanut Eckhar-
tin mukaan tilan, jossa Jumala ja sie-
lu jakavat yhden ja saman jumalal-

lisen puhtaan ja vapaan olemisen.
Eckhart luonnehtii tatd olemisen
puhdasta, virtuaalista ja inhimillisis-
ta pyyteista ja intresseistd rilppuma-
tonta olemista seuraavasti: "Taalla
Jumalan perusta on minun perus-
tani ja minun perustani on Jumalan
perusta’ (suom. Kai Pihlajamaa 2009,
s. 149).

Valottaakseen sitd miten Eck-
hart kéyttaa erilaisissa konteksteis-
sa abegescheiden-verbia, Vinzent ot-
taa valaisevan lainauksen Eckhartin
saarnasta Intravit lesus in templum.
Saarnan ldhtokohta on Matteuksen
evankeliumi: "Jeesus meni temp-
peliin ja ajoi kaikki myyjét ja ostajat
sieltd ulos” (21:12). Eckhartin selitys
menee nain:

"Kauppiaita ovat kaikki, jotka kat-
kevat itseltddn suuret synnit ja jot-
ka nakisivét itsensa mielellddn hyvi-
nd ihmising, jotka tekevdt hyvia toi-
ta Jumalan kunniaksi; he tekevat ta-
man kaiken kuitenkin sen téhden,
ettd saisivat meidan Herraltamme
toistaan korvauksen, siind uskos-
sa, ettd Jumala antaisi tésta hyvasta
heille jotakin. — — Téllaista kaupan-
kdyntid harjoittavat ihmiset ovat tosi
tyhmaa vaked; he tietdvat totuudes-
ta hyvin vahan tai eivat mitaan. Kun
ihminen kasittaa totuuden, kauppi-
aat poistuvat, silld totuuteen ei sisal-
ly minkdanlaista kaupankayntia. Ju-
mala ei tavoittele mitaan itselleen
vaan han on toiminnassaan riippu-
maton ja vapaa ja hdnen vaikutuk-
sensa on perdisin aidosta rakkau-
desta. Jumalaan yhtynyt ihminen
on samanlainen. Hanenkin toimin-
tansa on riippumatonta ja vapaata
— — eikd han havittele mitaan itsel-
leen, silld Jumala vaikuttaa hanessd”
(s.60-61).

Se miten Eckhart kayttaa saar-
nassaan sanoja "riippumaton”ja "va-
paa’, tarjoaa erinomaisen ndytteen
abegescheidenheit-termin merkitys-
skaalasta. Jakaessaan luomisessa
omaa hyvyyttdan itsensa ulkopuo-
lelle Jumala ei tavoittele itselleen
mitdan, vaan on toiminnassaan riip-
pumaton ja vapaa. Olioihin, asioi-
hin ja itseensa abegescheiden-asen-

teella suhtautuva ihminen osallistuu
omalla vaatimattomalla tavallaan ta-
han Jumalan vapaaseen ja pyyteet-
tdmaan itsensa antamiseen ja ja-
kamiseen. Tallaiselle ihmiselle koko
maailma on yksi suuri temppeli, jos-
ta Jeesus ei aja hantd ulos!

Vaikka Von abegescheidenheit -ni-
melld tunnetun traktaatin aitoperdi-
syydestd onkin kayty Eckhart-tut-
kimuksen alusta ldhtien keskuste-
lua, useimmat nykytutkijat, Vinzent
mukaan lukien, ovat taipuvaisia pi-
tdmadn sitd autenttisena. Erilaisten
yhteiskunnallisten muutosten pyor-
teisséd molemmat 1200-luvun alussa
syntyneet mendikanttisaantokun-
nat joutuivat muokkaamaan perin-
teistd hyve-oppia uusiin sosioeko-
nomisiin oloihin sopivaksi. Edelld
mainitussa Von abegescheidenheit
-tutkielmassaan dominikaanisaan-
tékuntaa edustava veli Eckhart ha-
kee ratkaisua perinteisen hyve-opin
kriisiin esittdmalla koko joukon to-
disteita sen puolesta, ettd abege-
scheidenheit on korkein hyve.

Eckhart on apofaattisen kielen-
kdytdon mestari. Etenkin kansan-
kielisissa saarnoissaan han viljelee
mielellddn paradokseja ja hyperbo-
lisia ilmaisuja ja kayttaa kaikkia pe-
rinteisen retoriikan keinoja vapaut-
taakseen kuulijansa pinttyneista ka-
sityksistd. Han ampuu tahallaan ohi
maalin ja kutsuu ndin kuulijoita tar-
kentamaan sihtiddn. Tunnettu ame-
rikkalainen Eckhart-tutkija Bernard
McGinn kuvaa dominikaanimesta-
rin apofaattista kielenkayttoa ilmai-
sulla "shokkiterapia’, jonka yhtena
taidonnaytteend han pitda saarnaa
Beati pauperes spiritu. Siind Eckhart
pyytda "Jumalaa pddstdmadn hanet
irti Jumalasta”

Toisen paaluvun toisessa alalu-
vussa Vinzent esittdd oman tulkin-
tansa siitd, miten tama ensi kuule-
malta shokeeraava rukoushuoka-
us tulee ymmartaa. Myos samaisen
padluvun seuraava alaluku "The top
is the bottom” tarjoaa tastéd Eckhar-
tille ominaisesta tekniikasta edusta-
van naytteen. Ryhtyessaan peruste-
lemaan abegescheidenheit-hyveen
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ylivertaisuuttaa perinteisiin monas-
tisiin hyveisiin ndhden Eckhart aset-
taa lahtokohdakseen Vulgatan Psal-
min 44: "Kuninkaantyttaren kaik-
ki kunnia tulee sisaltapain” (44:14).
Eckhart jatkaa: "Silleen jattamisen
hyve ei taivu minkaanlaisten yllyk-
keiden edesség; se ei ndyristele luo-
tujen edessa eika pyri asettumaan
kenenkdan ylapuolelle. Se ei tahdo
olla alhaalla eikéd ylhaalld, vaan se
haluaa olla ja kummuta itsestaan; se
ei vaikutu minkaan ulkoapdin tule-
van rakkauden tai kdrsimyksen voi-
masta. Se ei halua olla samanlainen
eikd erilainen yhdenkaan sita tai ta-
ta (keskiyldsaks. diz oder daz; lat. hoc
vel hoc) olevan luodun kanssa. Se ei
tahdo olla muuta kuin olla. Se ei ha-
lua sita tai tata, koska se, joka halu-
aa olla sita tai tatd, haluaa olla jota-
kin. Sanalla sanoen, abegescheiden-
heit ei ole mitdan, minka vuoksi mit-
kadn asiat eivat sitd kosketa!

"Tyhjentyessdan kaikesta luodus-
ta sielu tayttyy Jumalasta ja taytty-
essadn kaikesta luodusta sielu tyh-
jenee Jumalasta’, toteaa Eckhart pa-
ri sivua mydhemmin. Tayttydkseen
Jumalasta ihmisen on painuttava
kaikkein alimmaksi ja tultava ei-mik-
sikdan. The top is the bottom -peri-
aatteelle uskollisena Eckhart paatyy
lopulta véittamaan, ettd Jumalan on
pakko tayttaa ja vuodattaa itsensa
sille, joka on painunut kaikkein alim-
maksi (s. 218-224; vrt. myds saarnat
4 Omne datum optimum ja 48 Alle
gleichen Dinge). Vinzent jaa ihmetel-
len kyselem&an, miksi ndin radikaa-
li vaite jai Avignonin sensorilta huo-
maamatta.

Von abegescheidenheit -tutkiel-
man ohella Eckhart kehittelee nuo-
ren saantokuntansa tarpeita vastaa-
vaa hyve-oppia saarnassaan Intravit
lesus in quoddam castellum. Saarnan
aiheena on Jeesuksen vierailu Mar-
tan ja Marian kodissa (Lk. 10:38-42).
Traditionaaliseen tulkintaan tottu-
nut kuulija joutuu saarnan edetessa
huomaamaan, miten Eckhart kam-
peaa perinteistd asetelmaa yldsalai-
sin. Siind missa perinteisten sadn-
tokuntien kilvoituseldman oppaat
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opastavat jaseniaan kipuamaan
Jaakobin tikapuita yl6s taivaalliseen
kontemplaatioon, Eckhart kehot-
taa veljiddn ja sisariaan sailyttdamaan
mielensa tyyneyden ja antamaan
olioiden ja asioiden olla.

Hyvan osan valinnut Maria edus-
taa vanhojen sdantokuntien kon-
templatiivista eldamanmuotoa (vita
contemplativa); Martta on puoles-
taan uuden sddntokuntalaisen esi-
kuva, joka on léytanyt arkisten toi-
miensa keskelld sisdisen rauhan.
Luopumalla ja vapautumalla ta-
manpuoleisiin olioihin ja asioihin
kohdistuvista projektioista ja sidok-
sista Martta palvelee Herraansa sto-
alaisen viisaan edustamalla mielen
tyyneydelld ja jarkkymattomyydel-
|a. Vinzent tosin varoittaa liittamas-
td abegescheidenheit-hyveeseen lii-
kaa niitd madareitd, joilla stoalaista
apatheia-hyvettd on totuttu luon-
nehtimaan. Martta on toimeliaan
eldmanmuodon (vita activa) edus-
taja; ollessaan aktiivinen han ei kui-
tenkaan tavoittele itselleen mitaan.
Omalla vaatimattomalla panoksel-
laan Martta osallistuu Jumalan va-
paaseen ja pyyteettomaan itsensa
antamiseen ja jakamiseen. Vinzent
osuu asian ytimeen muotoillessaan
Eckhartin sdantokunnalleen laati-
man hyve-opillisen ohjelman seu-
raavasti: "detachment is not an as-
cetic expression — — it is not an exer-
cise, but an art” (s. 58). Tama riittaa
selittdmaan kirjan nimen.

Varsinainen tutkimus paattyy si-
vulle 249, jonka jdlkeen seuraa 150
sivun mittainen bibliografia, josta
ldhdeluettelo kattaa kolmasosan.
Lahdeluettelon laajuus selittyy sil-
14, ettd tekija luettelee kronologi-
sessa jdrjestyksessa kaikki tunte-
mansa erikieliset Eckhartin teksti-
laitokset vuosien 1851 ja 2001 va-
lilld. Varsinkin angloamerikkalaisel-
le lukijakunnalle ldhteitd koskeva
osa osoittautuu helppokéayttdisek-
si, luetellaanhan siind kaikki Eckhar-
tin englanniksi ilmestyneet tekstit.
Suomalaista Kai Pihlajamaan suo-
mennosta (Helsinki: Basam Books
2009) tekija ei tunne.

Vincentin tutkimus on aarreark-
ku, jonka kantta olen edelld raotta-
nut. Sisdisesti rakentavan ja rikastut-
tavan seikkailun jalkeen ei voi muu-
ta sanoa kuin ettd tdmad on erin-
omainen Eckhart-tutkimus, jolle ani
harva alan tutkija jattda nostamat-
ta hattua.

PAULI ANNALA
DOS., HELSINKI

AELRED RIEVAUXLAINEN

Hengellisesta ystavyy-
desta. Johdanto, suo-
mennokset ja selitykset
Pirkko Haapanen. Helsinki:
Suomalainen Teologinen
Kirjallisuusseura 2011.

134 s.

Rievaulx'n luostarin apotti Aelred (k.
1167) kirjoitti pienen kirjasen nimel-
ta De spirituali amicitia ihmisten va-
lisestd hengellisesta ystavyydesta.
Kirja on tietyltd osin hyvin ainutlaa-
tuinen. Se on syntynyt luostariyhtei-
s6ssa ja keskittyy tiettyjen luostari-
yhteisdn jasenten vdlille syntyvaan,
toiset ulkopuolelle sulkevaan ysta-
vyyteen. Poikkeuksellisen aiheesta
tekevat keskiaikaiset luostari-ihan-
teet, joissa Augustinuksen opetus-
ten ja benediktiinildisen saannén
mukaan vastustettiin voimakkaas-
ti joidenkin yhteison jasenten suo-
simista. Aelredin teoksen opetusten
pystyy helposti tulkitsemaan seka
Jumala-suhteen ettd yhteisollisyy-
den vastapuoleksi. Tasta syystd te-
os ei ole aina ollut luostariyhteisdis-
sa varauksettomassa kaytossa, mika
johdanto-osioissa hyvin kerrotaan.
Aelred ei kuitenkaan kirjoita mis-
td tahansa ystévyydestd, vaan hen-
gellisestd ystdvyydestd. Han am-
mentaa ajatuksiinsa materiaalia Raa-
matun maisemista seka kristillisesta
perinteestd, erityisesti Augustinuk-
sesta. Keskeiseen asemaan nousee
yksi ei-kristillinen teos, Ciceron Ystd-



