Hyvaan luettavuuteen pyrkivan
kirjan taiteita koskeva osa valaisee
tuhon merkitystd armenialaisten it-
seymmadrrykselle. Seppald kasitte-
lee muun muassa Charles Aznavou-
rin lauluja — han kutsuu Aznavouria
maailman tunnetuimmaksi arme-
nialaiseksi — Arshile Gorgyn maala-
uksia ja useiden kirjailijoiden teok-
sia. Kirjaan sisaltyy myds luku "Kan-
sanmurha ja elokuva”

Kansanmurhan psykologiaa kos-
kevassa luvussa tarkastellaan muun
muassa vainosta selviytyneiden ja
heidan ja menehtyneiden jalkeldis-
ten asenteita koskevia selvityksid.
Seuraavassa luvussa esitelldan kan-
sanmurhan filosofiaa. Seppadla pitda
huomionarvoisena tutkimuksia, jot-
ka kasittelevat eroja juutalaisten ja
armenialaisten joukkotuhon valil-
|&. Kun natsi-ideologiassa juutalaisia
pidettiin ali-ihmisend ja heisté teh-
tiin mekaanisesti tuhottavaa massaa
dehumanisaation hengessd, arme-
nialaisten joukkotuhoamiseen liittyi
sadistista ylemmyydentunteen et-
simistd vakivaltaisesta persoonien
alistamisesta. Uhrien tunnustetun
ihmisyyden ajatellaan korottavan
alistajan itsetuntoa.

Kansanmurhan teologiaa ka-
sittelevassa luvussa Seppald luon-
nehtii Vigen Guroiania "viime aiko-
jen kuuluisimmaksi armenialaiseksi
teologiksi”ja kay keskustelua hdnen
teologisesta kansanmurha-analyy-
sistaan. Luku on hiukan raskassou-
tuinen, silld Guroian perustaa kasi-
tyksensd inkarnaatio-opin "enhy-
postaattiselle” tulkinnalle ja ajatuk-
selle Jumalan ldsndolosta ja partisi-
paatiosta kdrsimyksessa. Guroianin
mielestd Armenian kirkon olisi pi-
tdnyt kansanmurhaa kasitellessaan
pitdytya kristologisen sanoman
esittdmiseen. Sen sijaan se on tois-
tanut tyhjaa retoriikkaa maailman
vanhimmasta kristillisestd kansas-
ta. Seppala arvostaa Guroian karsi-
myksen teologiaa, mutta kysyy, mis-
sé& maarin hanen yksilokeskeinen
[dhestymistapansa on saanut vai-
kutteita amerikkalaisen herdtyskris-
tillisyyden aatemaailmasta, jossa yk-
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silon pelastuminen on ainoa todel-
linen arvo. Seppala pitaa hyvana kir-
kon tradition kehittymista niin, etta
silld on annettavaa kaikille, ei vain
tdydellisesti omistautuneille. Han ei
poistaisi kansallisen tragedian tee-
maa teologisesta pohdinnasta.

Kirkon, kansan ja tradition suh-
teet ovat usein esilld Seppalan teok-
sessa, enemman kysymyksina kuin
vastauksina. Téssa yhteydessa teki-
ja viittaa pari kertaa erikoiseen aja-
tukseen. Vaikka tuhon uhreja pidet-
tdisiin marttyyreina, ja "vaikka puoli-
toista miljoonaa persoonaa iloitsisi
taivaassa, eikd hinta ole liian suuri?
Heidan kymmenet miljoonat jalke-
ldisensd jadvat syntymattd, ja selviy-
tyneet jalkeldisineen ovat kadotta-
neet mahdollisuuden elda kirkollis-
ta eldmaa, kayda pyhiinvaelluksilla
ja niin edelleen! Teologisen luvun
lopussa Seppéléd toteaa, etta kristil-
liset kirkot ovat kasitelleet laajasti
juutalaiskysymysta holokaustin jal-
keisessa teologiassa, mutta Arme-
nian kansanmurhan kasittely puut-
tuu islamin auktoriteettien teoksista.
Hanen mukaansa "kansanmurhasta
ei ole otettu minkadnlaista vastuuta
uskonnollisissa piireissé Turkissa ei-
ka Turkin ulkopuolella” Kansanmur-
han kieltdjien argumentaatiossa ar-
menialaisten tuhoamista on pidetty
oikeutettuna rangaistuksena kapi-
noinnista osmanivaltakunnan sisal-
1&. Seppaldn mukaan tdma perustui
toisaalta turkkilaisen suurvalta-ajat-
telun perinteeseen ja toisaalta sii-
hen, ettd "islamilaisessa laissa ei ole
sijaa uskontojen valiselle tasa-arvol-
le” Tylyd arviota ei pyoristetd hen-
gellisin sanakdantein.

SIMO KNUUTTILA
PROF., HELSINKI

SINDRE BANGSTAD

Sekularismens ansikter.
Oslo: Universitetsforlaget
2009. 241 s.

Sekularismens ansikter &r en av de
fa heltédckande introduktionerna till
sekularism som har publicerats pa
ett nordiskt sprak. Dar den dvriga
litteraturen om sekularism i huvud-
sak har koncentrerat sig pa teori, be-
handlar antropologen Bangstad se-
kularism i dess olika former genom
praktiska och jordndra exempel.
Bokprojektet sekularismens ansik-
ter vann ar 2008 Universitetsforlagets
facklitteraturpris och utkommer pa
svenska i host. Boken bestar av fem
kapitel som behandlar vad seku-
larism éar, dess historia och centra-
la problemformuleringar kring be-
greppet, moderna teoretiker, islam
och sekularism, sekularism i Indien
och Sydafrika samt ett avslutande
kapitel om sekularismens framtid.
Bokens fokus &r tamligen brett och
dess teoretiska samt empiriska kun-
skapsniva djup.

For |dsaren blir det snabbt klart
att begreppet sekularism ar en pro-
dukt av en kristen historisk utveck-
ling. Det har sin grund i freden i
Westfalen 1648 dar kyrkans egen-
dom overfordes till staten. Man
markte, vilken forodelse det trettio-
ariga kriget mellan protestanter och
katoliker forde med sig och forsokte
skapa en samhallsordning som skul-
le gora det majligt for olika kristna
samfund att leva i samexistens. Re-
sultatet av freden var dock inte den
religionsfrihet vi upplever idag. Pro-
testanter och katoliker likasa forfolj-
de judar, kattare och andra som in-
te foljde den "sanna tron”. | och med
att protestantismen lade storre vikt
pa den privata utévningen av reli-
gion minskade religionens inflytan-
de i den offentliga sfaren i omraden
dér protestantismen hade en offi-
ciell status. Genom att fordriva det
sakrala fran det offentliga skedde
en sa kallad avfortrollning. Ménnis-
kors varldsbild praglades inte lang-



re av enbart religidsa 6vertygelser
och detta lade grunden for den reli-
gionsfrihet vi har idag.

De samtida samhallvetenskap-
liga diskussionerna om sekularism
praglas i huvudsak av synen att be-
greppet innebdr en undermine-
ring av religiésa varden, dvertygel-
ser och praktiker. Man bér dock for-
std begreppet utgdende fran en so-
cial, politisk och historisk kontext.
Vad sekularism innebar varierar be-
roende pa tid och rum. Till exempel
skiljer den indiska formen av seku-
larism sig drastiskt fran den franska.
Dar den franska formen av sekula-
rism grundar sig pd en separering
av staten och religitsa fragor spon-
sorerar den indiska staten olika reli-
giosa aktiviteter, bade hinduiska och
muslimska.

Sekularism forknippas ofta med
vastvarlden och uppfattningen &r
att det dr ndgot som enbart existe-
rar i den vastliga kontexten. Men se-
kuldra regimer har existerat och ex-
isterar fortfarande saval i Mellanos-
tern som i Asien. Det dr dven van-
ligt att begreppet férknippas med
religionsfrinet, manskliga rattighe-
ter och demokrati, begreppet har
blivit ndgot av ett honnérsord i de
europeiska debatterna. | motsats till
den allmanna uppfattningen inne-
bar sekularism inte automatiskt ett
demokratiskt statsskick. | Mellands-
tern finns det flera exempel pa se-
kuldra autokratier, exempelvis Irak
och Syrien.

Nar sekularism diskuteras ta-
lar man ofta om dess universalitet.
Detta har lett till en livlig debatt fran
motstandare av sekularism saval
som anhdngare. Motstandarna av
sekularism anser att det ar ett kris-
tet fenomen som inte kan tillampas
generellt, medan anhdngarna av se-
kularism ofta havdar att det aren av
grundvalarna for religionsfrihet.

De mest intressanta kapitlen i
boken behandlarislams forhallande
till sekularism, Indiens sekularism
och sekularism i Sydafrika. | dessa
kapitel undersoker Bangstad moj-
ligheter for, och former av, sekula-

rism i de olika samfunden. Kapitlen
utgor ett praktiskt narmande till fak-
tiska forhallanden och den praktis-
ka utdvningen av sekularism inom
nationerna. | kapitlet som behand-
lar islam och sekularism diskuterar
han dven den muslimska minorite-
tens stallning i Norge och tva debat-
ter som fatt stor uppmarksamhet i
de norska medierna: "islam och ho-
mosexualitet” och "Rana-debatten”.

Rana-debatten fick sin borjan i
den 23-arige norska muslimen Mo-
hammad Usman Ranas artikel "Den
sekuldra ekstremismen” i Aftenpos-
ten 2008. Hans artikel fick stor upp-
marksamhet eftersom han argu-
menterade utgaende fran sin religi-
Osa Overtygelse, vilket avviker fran
den traditionella norska offentliga
debatten. Den handlar i stort sett
om hur den norska allmanheten for-
soker nedtona den offentliga mus-
limska debatten och hur man for-
soker forma om tron till ett relativis-
tiskt och kulturellt budskap.

Debatten kring homosexualitet
och islam fattade eld da en av le-
darna, Asghar Ali, i Islamsk Rad Nor-
ge under ett méte med Humane-
tisk Forbund och Landsforeningen for
Lesbisk og Homofil Frigjoring vagrade
att fordoma dodsstraffet for homo-
sexuella i Iran. Han motiverade sin
stallning med att han, i egenskap av
sunni-muslim, inte kan ta stallning
till vad som forsiggér i Iran som ar
ett shia-muslimskt land. Uttalandet
fick stor uppmarksamhet i de norska
medierna. Ali fortydligade dock sin
standpunkt, att han inte stoder for-
foljelse av homosexuella, senare of-
fentligt.

Kapitlet om sekularism i Indien
behandlar utvecklingen av den in-
diska nationalstaten och den brittis-
ka kolonialismens inverkan pd den.
Under senare &r har man kunnat 13-
sa om hindunationalisternas fram-
marsch och forfoljelser av muslimer
i Indien. Den sekuldra staten Indien
ska enligt sin lagstiftning behandla
alla religioner lika. Men trots Indiens
lagstiftning har detta i praktiken in-
te foljts. | samband med den indiska

hindunationalismens framtadg und-
vek ofta hinduiska tjdnsteman att
hindra brott som gjorts mot mus-
limer eller deltog sjélva i utforandet
avdem. Sekularism i Indien harinte i
praktiken bidragit till garanterandet
av olika religioners politiska, sociala
och ekonomiska rattigheter.

Det Sydafrikanska kapitlet ar
speciellt intressant eftersom landet
forst 1994 overgick fran apartheid
till demokrati. Lagstiftningen under
apartheid grundade sig pa konser-
vativa kristna tolkningar och varden,
medan den moderna Sydafrikanska
statens lagstiftning ar sekular. Over-
gadngen fradn apartheid var inte kon-
fliktfri, den resulterade i manga tvis-
ter som &nnu idag ar oldsta. Befolk-
ningen i Sydafrika dr i stort sett re-
ligids medan post-apartheideliten
och ledningen ar sekulért férank-
rad. Den plétsliga 6vergangen fran
en religidst legitimerad lagstiftning
till en sekuldr lagstiftning innebar
att majoritetsbefolkningens varden
star i konflikt med de statliga libe-
rala vérdena.

Sindre Bangstads bok illustrerar
pa ett effektivt sett hur varierande
ett fenomen som ofta upplevs vara
tamligen homogent kan vara. Hans
teoribeskrivningar dar tydliga och
han diskuterar dem ofta med en
forankring i konkreta exempel. Det
ar uppenbart att boken é&r ett resul-
tat av manga ars erfarenhet av dis-
kussionen kring sekularism. Den ger
en tydlig bild av vad sekularism ér,
vilka problem det kan féra med sig
och hur uppfattningen av det och
dess praktiserande varierar mel-
lan omraden och kulturer. Samti-
digt visar han hur den har blivit som
en ideologi i vastvarlden, men hur
dess praktiserande fortsattningsvis
ar paradoxalt dd manga stater sto-
der statskyrkor trots att de héavdar
sig vara sekuldra. Det hade dock va-
rit intressant om Bangstad hade be-
handlat USA utforligare eftersom
det ar ett land som har en séregen
stéllning i vast i frdgan om sekula-
rism, med tanke pa den allméant f6-
rekommande religidsa betoningen
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inom bl.a. politik som inte ar rums-
ren i Europa.

Bangstad ndmner i introduktio-
nen till boken att hans syfte ar att
skapa en introduktion till sekularism
pa ett nordiskt sprak. Han gor an-
da mycket mer an sa. Han skapar ett
verk som inte enbart ger en omfat-
tande och valformulerad teoretisk
presentation, han férankrar teorin i
praktik. Boken riktar sig inte enbart
till noviser inom amnet sekularism,
aven erfarna forskare inom omradet
kan dra nytta av boken pa grund av
dess empiriska innehaill.

JOHNNY LANGSTEDT
HUM. KAND., ABO

BARBARA FUCHS

Exotic Nation: Maurophilia
and the Construction

of Early Modern Spain.
Philadelphia, Pennsylvania:
University of Pennsylvania
Press 2009. 200 s.

MARTIN

SCHWARZ LAUSTEN
Tyrkefrygt og tyrkes-

kat: Islamofobi, religion
og politik hos teologer

og regenter i reforma-
tionstidens Danmark.
Kirkehistoriske studier lll.
Raekke nr. 14. Kabenhavn:
Afdelning for Kirkehistorie,
Det Teologiske Fakultet,
Kebenhavns Universitet:
2010.320s.

Kysymykseen, millaisena islam eri
muodoissaan ndyttaytyi kristittyjen
silmissa 1500-luvun Euroopassa, ei
ole helppo antaa yksiselitteistd vas-
tausta. Californiassa (UIC, Los An-
geles) Espanjan ja Portugalin tutki-
muksen professorina toimivan Bar-
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bara Fuchsin analyysi valtavéeston
suhtautumisesta maurikulttuuriin
Espanjassa uudenajan alussa ja toi-
saalta Tanskan kirkkohistorian grand
old manin, emeritusprofessori Mar-
tin Schwarz Laustenin tutkimus is-
lamofobiasta reformaatioajan Tans-
kassa edustavat tdssa keskustelus-
sa aaripaitd. Siind missa Fuchs pyrkii
kumoamaan vaitteen maurien ja es-
panjalaisen kantavdeston jannittei-
sistd suhteista ja osoittamaan mau-
rien huomattavan merkityksen mo-
dernin espanjalaisuuden synnyssa,
Schwarz Lausten piirtda kuvan turk-
kilaisia kohtaan vihaa ja pelkoa liet-
soneista tanskalaisteologeista. Mo-
lempia tutkimuksia yhdistaa se, etta
ne perustuvat padasiallisesti paine-
tuista aikalaisldhteistd ammennetta-
vaan kuvaan.

Kasitettd mauri voidaan kayttaa
kahdessa merkityksessa. Alun perin
se viittasi Mauritanian asukkaisiin,
arabiekspansion jalkeen 600-luvulla
ndiden ja arabien muodostamaan
sekakansaan. Espanjassa maureil-
la tarkoitetaan maan keskiajalla val-
lanneita arabeja, jotka tunnustivat
islamia. Granadan valtaamisen jal-
keen vuonna 1492 monet maurit
kaantyivat tosiasiat tunnustaen kris-
tinuskoon. Vuonna 1609 maurit kar-
kotettiin maasta lukuun ottamatta
kristityiksi kadntyneita. Kdytannossa
tama merkitsi pakkokaannytysta tai
maanpakoa.

Fuchsin mukaan suhde maurien
kulttuuriin leimasi kuitenkin olen-
naisesti ei vain Espanjan poliittis-
ta historiaa vaan koko espanjalaista
kulttuuria uudenajan alussa. Mauri-
en jaljitteleminen ja maurilaiset vai-
kutteet 16ivdt leimansa niin kirjalli-
suuteen, pukeutumiseen, kieleen
kuin arkkitehtuuriinkin. Espanjan
"takaisinvaltauksella” (reconquista)
on vakivaltainen jalkimaine. Juuta-
laisten ja maurien karkotukset 1492
on ndhty varhaisena etnisend puh-
distuksena. Fuchs katsoo kuitenkin,
ettd tama kuva on yksipuolinen. Han
myontad, ettd Ferdinandin ja Isabel-
lan hallituskaudesta lahtien poliit-
tisena tavoitteena oli maurien alis-

taminen tarvittaessa vdakivaltaisesti,
mutta korostaa, ettd huomion kiin-
nittdminen makrotason toimenpi-
teisiin on jattanyt varjoon samanai-
kaisen maurien kulttuurisen ihailun,
suoranaisen maurofilian, jota han ni-
mittaa iberialaisen kulttuurin "hybri-
disoitumiseksi”. Moderni Espanja on
hanen mukaansa paljon velkaa an-
dalusialaiselle maurikulttuurille.

Tatd prosessia ilmentdvat niin
maurien sympaattinen kdsittely uu-
denajan alun espanjalaisessa kirjalli-
suudessa kuin jokapaivaisten kayt-
tdesineiden omaksuminenkin. Myds
maurien asuista ja heiddn kaytta-
mistaan kankaista kehittyi 1500-lu-
vulla Espanjassa tarkoin seurattu
muoti. Esimerkiksi musliminaisten
hunnusta tuli muotiesine viimeis-
tdan 1600-luvun alkupuoliskolla, ku-
ten Antonio Ledn Pinelon kuvauk-
sesta vuodelta 1641 kdy ilmi. Materi-
aalisten kulttuurivaikutteiden rinnal-
la Fuchs kiinnittdd huomiota my®os
tapakulttuuriin ja maurien ja espan-
jalaisten rodulliseen sekoittumiseen
sekd aikalaisten kasityksiin omasta ja
maurien etnisestd alkuperasta. Huo-
limatta ajoittain kiivaasta pyrkimyk-
sesta "rotupuhtauteen” (limpieza de
sangre) vallalle paasi kasitys, jonka
mukaan tatd pyrkimysta oli mahdo-
tonta toteuttaa.

Maureilta saadut vaikutteet pis-
tivat myos Espanjassa uudenajan
alussa vierailleiden seikkailijoiden
silmaan. Fuchsin analysoimissa
matkakertomuksissa kuva Espan-
jasta eksoottisena maana ndyttda
perustuneen pitkalti maurien kult-
tuurivaikutukseen. Tatd kuvaa hé-
nen mukaansa Espanjassa myaos tie-
toisesti rakennettiin, silld orientaali-
suus alettiin ymmartad kansallisena
kulttuuripiirteena tai perati identi-
teetin osana.

Toisaalta maurien vaikutusta voi-
tiin kayttdd myods Espanjan vastai-
sessa propagandassa tulkitsemal-
la uskonnollinen ja rodullinen poik-
keavuus muista lantisen Euroopan
kulttuureista negatiiviseksi toiseu-
deksi tai barbariaksi. Fuchs poh-
tii myds, miten myohemmassa his-



