inom bl.a. politik som inte ar rums-
ren i Europa.

Bangstad ndamner i introduktio-
nen till boken att hans syfte ar att
skapa en introduktion till sekularism
pa ett nordiskt sprak. Han gor an-
da mycket mer an sa. Han skapar ett
verk som inte enbart ger en omfat-
tande och valformulerad teoretisk
presentation, han férankrar teorin i
praktik. Boken riktar sig inte enbart
till noviser inom amnet sekularism,
aven erfarna forskare inom omradet
kan dra nytta av boken pa grund av
dess empiriska innehall.

JOHNNY LANGSTEDT
HUM. KAND., ABO
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Kysymykseen, millaisena islam eri
muodoissaan ndyttaytyi kristittyjen
silmissa 1500-luvun Euroopassa, ei
ole helppo antaa yksiselitteistd vas-
tausta. Californiassa (UIC, Los An-
geles) Espanjan ja Portugalin tutki-
muksen professorina toimivan Bar-

504

bara Fuchsin analyysi valtavdeston
suhtautumisesta maurikulttuuriin
Espanjassa uudenajan alussa ja toi-
saalta Tanskan kirkkohistorian grand
old manin, emeritusprofessori Mar-
tin Schwarz Laustenin tutkimus is-
lamofobiasta reformaatioajan Tans-
kassa edustavat tdssa keskustelus-
sa aaripaitd. Siind missa Fuchs pyrkii
kumoamaan vaitteen maurien ja es-
panjalaisen kantavdeston jannittei-
sistd suhteista ja osoittamaan mau-
rien huomattavan merkityksen mo-
dernin espanjalaisuuden synnyssa,
Schwarz Lausten piirtdad kuvan turk-
kilaisia kohtaan vihaa ja pelkoa liet-
soneista tanskalaisteologeista. Mo-
lempia tutkimuksia yhdistaa se, ettd
ne perustuvat padasiallisesti paine-
tuista aikalaisldhteistd ammennetta-
vaan kuvaan.

Kasitettd mauri voidaan kayttaa
kahdessa merkityksessa. Alun perin
se viittasi Mauritanian asukkaisiin,
arabiekspansion jalkeen 600-luvulla
ndiden ja arabien muodostamaan
sekakansaan. Espanjassa maureil-
la tarkoitetaan maan keskiajalla val-
lanneita arabeja, jotka tunnustivat
islamia. Granadan valtaamisen jal-
keen vuonna 1492 monet maurit
kaantyivat tosiasiat tunnustaen kris-
tinuskoon. Vuonna 1609 maurit kar-
kotettiin maasta lukuun ottamatta
kristityiksi kadntyneita. Kdytannossa
tama merkitsi pakkokaannytysta tai
maanpakoa.

Fuchsin mukaan suhde maurien
kulttuuriin leimasi kuitenkin olen-
naisesti ei vain Espanjan poliittis-
ta historiaa vaan koko espanjalaista
kulttuuria uudenajan alussa. Mauri-
en jaljitteleminen ja maurilaiset vai-
kutteet 16ivdt leimansa niin kirjalli-
suuteen, pukeutumiseen, kieleen
kuin arkkitehtuuriinkin. Espanjan
"takaisinvaltauksella” (reconquista)
on vakivaltainen jalkimaine. Juuta-
laisten ja maurien karkotukset 1492
on nahty varhaisena etnisend puh-
distuksena. Fuchs katsoo kuitenkin,
ettd tdma kuva on yksipuolinen. Han
myontad, ettd Ferdinandin ja Isabel-
lan hallituskaudesta lahtien poliit-
tisena tavoitteena oli maurien alis-

taminen tarvittaessa vakivaltaisesti,
mutta korostaa, ettd huomion kiin-
nittdminen makrotason toimenpi-
teisiin on jattanyt varjoon samanai-
kaisen maurien kulttuurisen ihailun,
suoranaisen maurofilian, jota han ni-
mittaa iberialaisen kulttuurin "hybri-
disoitumiseksi”. Moderni Espanja on
hanen mukaansa paljon velkaa an-
dalusialaiselle maurikulttuurille.

Tatd prosessia ilmentdvat niin
maurien sympaattinen kasittely uu-
denajan alun espanjalaisessa kirjalli-
suudessa kuin jokapaivaisten kayt-
tdesineiden omaksuminenkin. Myds
maurien asuista ja heiddn kaytta-
mistaan kankaista kehittyi 1500-lu-
vulla Espanjassa tarkoin seurattu
muoti. Esimerkiksi musliminaisten
hunnusta tuli muotiesine viimeis-
tdan 1600-luvun alkupuoliskolla, ku-
ten Antonio Ledn Pinelon kuvauk-
sesta vuodelta 1641 kdy ilmi. Materi-
aalisten kulttuurivaikutteiden rinnal-
la Fuchs kiinnittdd huomiota my®os
tapakulttuuriin ja maurien ja espan-
jalaisten rodulliseen sekoittumiseen
sekd aikalaisten kasityksiin omasta ja
maurien etnisestd alkuperasta. Huo-
limatta ajoittain kiivaasta pyrkimyk-
sesta "rotupuhtauteen” (limpieza de
sangre) vallalle paasi kasitys, jonka
mukaan tatd pyrkimysta oli mahdo-
tonta toteuttaa.

Maureilta saadut vaikutteet pis-
tivat myos Espanjassa uudenajan
alussa vierailleiden seikkailijoiden
silmaan. Fuchsin analysoimissa
matkakertomuksissa kuva Espan-
jasta eksoottisena maana ndyttda
perustuneen pitkalti maurien kult-
tuurivaikutukseen. Tata kuvaa ha-
nen mukaansa Espanjassa myaos tie-
toisesti rakennettiin, silld orientaali-
suus alettiin ymmartad kansallisena
kulttuuripiirteena tai perati identi-
teetin osana.

Toisaalta maurien vaikutusta voi-
tiin kayttdd myos Espanjan vastai-
sessa propagandassa tulkitsemal-
la uskonnollinen ja rodullinen poik-
keavuus muista lantisen Euroopan
kulttuureista negatiiviseksi toiseu-
deksi tai barbariaksi. Fuchs poh-
tii myds, miten myohemmassa his-



toriografiassa negatiivinen kasitys
maurikulttuurista on vaikuttanut Es-
panjan historiasta esitettyihin tul-
kintoihin erityisesti ltaliassa. Han
yhtyy Alan Milhoun nakemykseen,
jonka mukaan poliittisen tason ag-
gressiivisuus juutalaisia ja maureja
kohtaan selittyy Espanjan "euroop-
palaistumispyrkimyksilla”;  tullak-
seen hyvaksytyksi eurooppalaisena
valtiona Espanjan katolisten kunin-
kaiden oli tehtava selvéd pesdero va-
hemmistoihin.

Niinpd poliittisella tasolla kaikkia
maureilta saatuja vaikutteita ei su-
vaittu. Kaarle V kielsi maurien nimi-
en antamisen kastettaville ja arabi-
ankieliset sopimukset vuonna 1526.
Muodikkaana pidetyn naisten viitan
(tapado) kaytto kiellettiin asetuksel-
la 1586 ja 1639. Naiden lakien ja ase-
tusten valvonta oli usein kuitenkin
heikkoa. Lisdksi myos hovissa suo-
sittiin samanaikaisesti kuin huomaa-
matta monia maureilta omaksuttuja
kulttuuri-ilmioita, esimerkiksi turna-
jaisia muistuttanutta kisailua (juegos
de canas).

Maurofilian rinnalla Espanjas-
sa esiintyi myos maurofobiaa, jo-
ka kuvastui esimerkiksi lainsaddan-
nossa. Vuonna 1532 sallittiin "dsket-
tdin kristityiksi kdantyneille” laulami-
nen, soittaminen ja tanssi vain sil-
la ehdolla, etteivat he maininneet
Muhammadin nimea. Fuchs katsoo
kuitenkin maurofobian olleen yleis-
td ennen muuta maassa vieraillei-
den ulkomaalaisten parissa seka ka-
tolisten kuninkaiden valtapolitiikas-
sa. Fuchs siis vaittda, etta tosiasial-
lisesti islamilainen kulttuuri vaikut-
ti reconquistan varjossa syvallisesti
puhdasoppisuuttaan vakuuttanees-
sa Espanjassa.

Schwarz Laustenin aineisto on
suppeampi ja ndakdkulma kapeam-
pi, joskin han hyddyntaad sen tehok-
kaasti. Reformaatiokauden tanska-
laisten teologien (Hans Tausen, Pe-
ter Palladius, Niels Hemmingsen)
ohella han tarkastelee myds Luthe-
ria ja Melanchthonia, Justus Jonas-
ta, Johannes Brenzia, Andreas Mus-
culusta ja Johann Spangenbergia

sekd tanskalaista reformikatolilais-
ta teologia Poul Helgesenia. Edelld
mainitut saksalaiset auktorit han on
valinnut siksi, ettd heidan teoksensa
levisivat laajalle tanskalaisen papis-
ton kasissd. Vuodelta 1555 sdilynei-
den perunkirjojen avulla hdanen on
onnistunut identifioida 70 papin kir-
javarat Pohjois-Jyllannista. Tutkimus
osoittaa varsinkin Brenzin teosten
olleen Tanskassa suosittuja.

Turkkilaispelko oli  Tanskassa
1500-luvulla tuontitavaraa. Osma-
nien kolkuttamilta Wienin porteilta
oli matkaa Pohjolan perukoille. Tés-
ta syystd myos tanskalaisten teolo-
gien kuva islamista muotoutui paa-
asiassa saksalaisten esikuvien mu-
kaiseksi. Turkkilaisuus edusti Tans-
kassa yhtdaltd toiseutta, toisaalta
tanskalaiset lainasivat Saksasta aja-
tuksen, jonka mukaan osmanit oli-
vat Jumalan kristityille antama muis-
tutus hartaaseen rukoukseen ja ka-
tumukseen. Tanskalaisissa saarnois-
sa he edustivat paavin ohella Anti-
kristusta. Katoliseen kirkkoon jaanyt
Helgesen rinnasti puolestaan Luthe-
rin turkkilaisiin Antikristuksen henki-
[6itymana. Toisaalta osmanien me-
nestyksen pelattiin uhkaavan koko
kristikuntaa, mista syystd pyrittiin
korostamaan, ettd taistelu nditd vas-
taan oli koko Kristuksen kirkon yh-
teinen ponnistus.

Islaminpelko, joka pukeutui "kau-
hupropagandan” asuun, vélittyi re-
formaatiokaudella teologien kam-
mioista myds virsikirjaan. Den dans-
ke Psalmebog 1569 sisdlsi useita ta-
han diskurssiin kuuluneita virsid,
joissa “Jumalan kirkkoa” uhkasivat
"papistit ja julmat turkkilaiset” (pa-
pister / oc den grumme Tyrk). Kristi-
an Il maarasi 1553 ylimadrdisen ru-
kouspdivan turkkilaisten pysaytta-
miseksi. Schwarz Lausten kiinnittaa
huomiota my&s turkkilaispelon lin-
kittymisen laajempaan ksenofobi-
aan, jota ilmensivat vuoden 1569
muukalaisasetukset (Fremmedar-
tikler).

Islamin pelkoa kuvastavat ruko-
ukset 10ysivat myds tiensa aikakau-
den rukouskirjoihin (Peder Tideman

1563, Hans Christensen Sthen 1571).
Vuosisadan loppupuolella turkkilais-
ten uhkaan liittyvat kirjoitukset, jot-
ka olivat paaasiallisesti kaannoksia
saksasta, alkoivat muodostaa myos
Tanskassa oman kirjallisen genren-
sa (Turckenbuhlein). Valtaosa tasta
kansankirjallisuudesta kuvasi turkki-
laissotien voittoja ja tappioita mutta
my®&s islamia uskontona.

Kirjan  kolmannessa luvussa
Schawarz Lausten tarkastelee turk-
kilaisvaaran vuoksi Tanskassa kan-
nettuja veroja, joita hdanen laskel-
miensa mukaan kerdttiin vuosina
1544-1588 kaikkiaan 120000 gulde-
nin edesta. Summa oli kymmenker-
tainen Tanskan kaikkien kaupunki-
en yhteisiin vuotuisiin veroihin suh-
teutettuna. Verojen suuruus 0soit-
taa, etta turkkilaisten pelko oli Tans-
kassa todellista ja ettd silla oli seka
uskonnollisia, poliittisia ettd talou-
dellisia seurauksia. On vahinko, et-
td Schwarz Lausten pdattda tarkas-
telunsa jo 1500-luvulle, silla ainakin
Saksassa pietismi tarttui turkkilais-
diskurssiin tarjoten jo urautuneisiin
kasityksiin uutta pontta ja uuden
nakokulman. Toistaiseksi ei ole tut-
kittu, kuvastuiko tdma muutos myos
Tanskaan.

Fuchsin ja Schwarz Laustenin pe-
lottavan ajankohtaiset tutkimukset
hahmottavat kiinnostavasti kuvaa
suhtautumisesta islamiin 1500-|u-
vun kristillisen Euroopan eri puolilla.
Ne hyddyntavét monipuolisesti kay-
tettavissa olevan lahdemateriaalin,
mutta kysymys islam-kuvan sosiaa-
lisesta edustavuudesta jaa silti avoi-
meksi. Sen sijaan mainitut tutkimuk-
set osoittavat selvasti, etta mita la-
hempana "toiseus” on, sitd helpom-
pi siihen on suhtautua ei vain suvait-
sevasti vaan myaos kiinnostuneesti.

ESKO M. LAINE
DOS., HELSINKI
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