ei ole yhtd suurta selitysarvoa tyon
kokonaisuuden kannalta, koska te-
kija ei vield tassa yhteydessa kovin-
kaan paljon muotoile esille ottami-
aan maadritelmia selitysperusteiksi
nimenomaan Summenhartin yksi-
|6oikeusteorialle lukuun ottamatta
Gersonia ja Firenzelaista.

Teoksen toinen ja tutkimuk-
sen padasiallisin  osa ("Conrad
Summenhart’s Theory”) jakautuu
kolmeen paalukuun Opus septipar-
titum -teoksen kvestioiden mukai-
sesti: "Yksilon oikeus’, "Dominium-
kasitteen kolme lajia” (kvestiot 1-7)
sekd "Omistusoikeudet” (kvestiot
8-14). Tassa osassa Varkemaa esitte-
lee Summenhartin yksildoikeusteo-
rian keskeiset elementit: oikeus (jius)
valtana (potestas), oikeus dominiu-
mina ja oikeus suhteena. Summen-
hart ldhtee yksildoikeusteoriassaan
gersonilaisesta maaritelmastd, jon-
ka mukaan oikeus on laillista valtaa
johonkin (ius est potestas licita) toi-
mintaan. Varkemaa osoittaa edel-
leen, kuinka Summenhart kehitti
kasitystdan vapausoikeuksista yh-
tdalta Gersonin ja toisaalta rooma-
laisoikeudellisen kasitteiston perus-
talta. Summenhartille vapausoikeus
yhdistyi kasitykseen itsemaaraami-
sestd ja erddnlaisesta itsensd omis-
tamisen oikeudesta kuitenkin niin,
ettd Jumalalla oli viime kadessa yli-
omistus ihmiseen. Taman ajatuksen
tiimoilta Summenhart muun muas-
sa ajatteli, ettd ihmiselld oli vapaus
myyda itsensa orjaksi.

Kolmannessa paaluvussa Var-
kemaa keskittyy Summenhartin
oikeusteorian ehkd keskeisimpddn
kdsitteeseen, joka on monimerkityk-
sinen dominium. Summenhart méaa-
rittelee kasitteen suhteessa toimin-
taan (actus) ja kayttaa hyvakseen
luonnonfilosofista terminologiaa.
Han jakaa kasitteen Gersonia seu-
raten kuuteen alalajiin (beatificum,
originale, gratificum, evangelicum,
canonicum, politicum) ja klassiseen
dominium naturale -kasitteeseen.
Madrallisesti tarkasteltuna domini-
um evangelica -kasite on hallitseva.
Summehart rinnastaa sen kirkolli-
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seen valtaan, jota jo Gerson kasitteli
teoksessaan De potestate ecclesiasti-
ca. Laadullisesti tarkasteltuna domi-
nium naturale -kasite on keskeisin.
Sen Summenhart yhdistaa kiinnos-
tavalla ja perinteesta poikkeavalla
tavalla kasitykseensa luonnollisesta
laista (lex naturalis).

Teoksen viimeisessa luvussa Var-
kemaa siirtyy analysoimaan Sum-
menhartin omistusoikeuskasitteistod
(usus, ususfructus, proprietas ja posses-
sio), joka on puhtaasti positiivisen oi-
keuden sddtelemaa ja josta ilmenee
Summenhartin laaja juridinen lu-
keneisuus ja tietamys. Summerhar-
tin ensisijaiset lahteet ovat kanonisti
Hostiensiksen Summa aurea ja sivili-
sti Bartolus Sassoferratolaisen Lectu-
ra super prima parte digesti novi. Vaik-
ka Summenhart ei suoraan viitta-
kaan Antoninus Firenzelaisen Sum-
ma theologica -teokseen, Varkemaa
on léytanyt useita, jopa sanatarkko-
ja viittauksia Firenzelaisen teokseen.
Summenhart seuraa omistusoikeus-
keskustelussa pitkalti oman aikansa
madritelmia, mutta on Varkemaan
mukaan systematisoinut myos tatd
kasitteistdd helpottamaan kaytan-
non vaihdantataloutta ja kauppaa.

Koska Varkemaa on valinnut tut-
kimuksensa taustaluvun erdanlai-
seksi punaiseksi langaksi fransiskaa-
nisen koyhyyskeskustelun, han oli-
si tassa viimeisessa luvussa voinut
sitoa lankoja yhteen ja tuoda esille
myos sen, miten kyseinen kiista vi-
ritteli modernia omistusoikeuskdsit-
teistod — ja milld tavalla Summen-
hartin kayttdma omistusoikeuskasit-
teistd seurasi tai erosi siita.

Kaiken kaikkiaan Jussi Varke-
maan teos on erinomainen tutki-
mus myohdiskeskiaikaisesta yksilo-
oikeusajattelusta ja Summenhartin
asemasta siind. Tutkimus avaa myos
kiinnostavia yhteyksia Summenhar-
tin oikeusteorian jalkivaikutukseen,
josta yksi mielenkiintoisimmista on
espanjalaisten uuskolastikkojen teo-
riat vapausoikeuksista.

VIRPI MAKINEN
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ADINA HOFFMAN &
PETER COLE

Sacred Trash: The Lost
and Found World of the
Cairo Geniza. New York:
Schocken 2011. 284 s.

Heprean kielen sanalla geniza tar-
koitetaan juutalaisen seurakunnan
pyhien kirjoitusten varastoa, jon-
ne kdytosta poistetut uskonnolliset
tekstit on kdtkettava. Perinteisesti
kaikki hepreankieliset kirjoitukset,
joissa Jumalan nimi saattaa esiintya,
on maadritelty pyhiksi. Vaikka sana
geniza ei esiinny vield Raamatussa,
sanajuuren johdannainen on kdy-
tossé aarrekammion merkityksessa
myo&hemmissd Raamatun kirjoissa.
Genizana toimiva tila on useimmi-
ten vdliaikainen sijoituspaikka, josta
tekstit viedddan mydhemmin asian-
mukaisin menoin haudattaviksi.

Nain ei kuitenkaan kdynyt Van-
hassa Kairossa eli Fustatissa. Ben Ez-
ran synagogan geniza tayttyi "kuol-
leista” pyhistd teksteistd tyhjenty-
mattdmana miltei vuosituhannen
ajan. Koska paikallinen juutalainen
seurakunta pdatyi syystd tai toisesta
laajentamaan pyhdn kasitetta kos-
kemaan kaikkia heprean aakkosilla
kirjoitettuja tekstejd, geniza ei kat-
kenyt uumeniinsa pelkdstaan pyhia
tekstejd, liturgista runoutta ja viralli-
sia sopimuksia vaan myos ostoskuit-
teja, lasten aakkosharjoitteluja ja yk-
sityiskirjeiden luonnostelmia hepre-
aksi, arameaksi ja juutalaisarabiaksi.
Naméa 1890-luvun lopulla Cambrid-
gen yliopistoon siirretyt fragmentit
ovat jo yli vuosisadan ajan tarjon-
neet tutkijoille kiehtovan nakyman
keskiaikaiseen juutalaiseen maail-
maan.

Adina Hoffmanin ja Peter Colen
teos Sacred Trash: The Lost and Found
World of the Cairo Geniza tutustuttaa
lukijansa viihdyttavasti mutta asian-
tuntevalla otteella Kairon genizan
moderniin tutkimushistoriaan. Ge-
nizan tarina alkaisi toki jo sydan-
keskiajalta, mutta Hoffman ja Cole
aloittavat teoksensa vasta 1800-lu-



vun lopulta. Vuonna 1896 Cambrid-
gen yliopiston tutkija, romanianjuu-
talainen Solomon Schechter sai yl-
|attavia tuliaisia kahdelta naispuo-
liselta ystavaltdan. Skottisisarukset
Agnes Lewis ja Margaret Gibson oli-
vat kokeneita L&hi-iddn matkaajia ja
lukivat sujuvasti useita kuolleita kie-
lid. Heiddn katukaupasta l6ytaman-
sé hepreankielinen fragmentti sai
Schechterin haukkomaan henke-
dan. Kyseessé oli ote Siirakin kirjasta,
josta oli aiemmin tunnettu vain krei-
kan- ja syyriankieliset kdannokset.
Pian Schechterille selvisi, ettd frag-
mentit olivat perdisin Ben Ezran sy-
nagogasta. Schechterin oli pikaises-
ti matkustettava Kairoon: aarre oli-
si kuormattava ja lahetettdva Cam-
bridgeen ennen kuin kilpailevat kol-
legat Oxfordin yliopistosta ehtisivat
apajille.

Kuten Hoffman ja Cole kertovat,
moni oli jo ennen Schechteria ka-
vunnut Ben Ezran "pyhélle kaatopai-
kalle”. Katukaupassa kiertavié rieka-
leita luultiin kuitenkin arvottomik-
si matkamuistoiksi. Fragmentteja
oli pdatynyt pilkkahintaan yksityisil-
le kerddjille. Maineikkaiden yliopis-
tojen vdlinen kilpajuoksu paattyi
Schechterin voittoon: valtava, ldhes
kahdensadantuhannen fragmentin
lasti rahdattiin Cambridgeen. Sivu-
huomautuksena lisattakoon, etta
Egyptioli tuolloin osa Britannian im-
periumia, joten moraalisia kysymyk-
sid fragmenttien omistussuhteesta
eijuuri esitetty.

Hoffmanin ja Colen teoksen ot-
sikko, suomeksi “pyha roska’, kuvaa
mainiosti genizan aarteiden luon-
netta. Tomussa satoja vuosia maan-
neet, sikin sokin pinotut kasikirjoi-
tukset, pergamentit ja paperit, oli-
vat toisiinsa liimautuneita, repalei-
sia. Schechter oivalsi pian, etta ge-
niza tarjoaisi valtavasti tyota myos
tuleville tutkijasukupolville. Teks-
tien joukosta paljastui muun muas-
sa huomattavia kreikankielisia frag-
mentteja, jotka olivat mydhemmin
padtyneet heprealaiseen uusiokayt-
toon. Tallaista pergamenttia, josta
alkuperdinen teksti on raaputettu

pois uuden tekstin tieltd, kutsutaan
palimpsestiksi. Eraan hepreankieli-
sen kirjoituksen alta 6ytyi arvokas
jakso Aquilan kreikankielistd hep-
realaisen Raamatun kaannosta toi-
selta kristilliselta vuosisadalta. Vasta
pari vuosikymmentd mydhemmin
kavi ilmi, ettd taman kreikankieli-
sen tekstin padlle kyhailty, vaatimat-
tomalta vaikuttanut kirjoitus sisalsi
varhaisen palestiinalaisen synago-
garunoilija Jannain (500/600-I. jKr)
tuotantoa.

Juuri keskiaikaisen heprealaisen
runouden tutkimukselle genizan
|6ydot ovat olleet suorastaan mul-
listavia. Varhaisen synagogarunou-
den lisdksi genizan katkoista on 10y-
detty kattava kokoelma islamilaisen
Espanjan "kulta-ajan’, 900-1100-Iu-
kujen runoilijoiden, Dunash ben
Labratin, Shemu'el ha-Naggidin,
Moshe ibn Ezran ja Jehuda ha-Le-
vin runoutta sekd omakatista kir-
jeenvaihtoa. Kasikirjoitukset sisdlta-
vat uskonnollisen runouden lisaksi
maallista runoutta, jonka viininhuu-
ruisissa rakkauskuvauksissa ei valtel-
| rohkeitakaan eroottisia metafo-
ria. Babyloniasta Espanjaan 900-lu-
vulla muuttanut Dunash oli tunne-
tusti koulukuntansa ensimmadinen,
joka kirjoitti heprealaista runoutta
arabialaisvaikutteisella runomitalla.
Naiden juutalaisen kirjallisuushisto-
rian kannalta vallankumouksellisten
kdanteiden taustalla hadmottaa kes-
kiaikainen espanjalais-arabialainen
hovikulttuuri.

Ironista kylld, osa genizan teks-
teistd jai Jannain tavoin vuosikym-
meniksi hohdokkaampien tekstien
varjoon. Niin Schechter kuin moni
muukin ensimmadisen sukupolven
tutkija sivuutti useat arkieldmaa ka-
sittelevat fragmentit tutkimuksen
kannalta vdhapatdisind. Nama "ar-
vottomat’, pddosin juutalaisarabi-
alla eli arabiaksi heprean aakkosilla
kirjoitetut ostoskuitit ja -listat ovat
1950-luvulta lahtien valaisseet Vali-
meren alueen kaupankayntid ja ta-
louseldmadd 800-luvulta alkaen. Ge-
nizan |dytéjen ansiosta tutkijat ovat
huomanneet, ettd keskiaikainen juu-

talainen yhteis® oli aiemmin luultua
heterogeenisempi. Monet "harha-
opit", joita vastaan fragmenttien pe-
rusteella varsin ponnekkaasti taistel-
tiin, ovat sittemmmin vain hautautu-
neet oikeaoppisten kirjoittaman his-
torian hdmariin. llman genizaa esi-
merkiksi keskiaikaisesta karaiittisesta
juutalaisuudesta tiedettdisiin paljon
vahemman. Genizasta 6ydetyt avio-
liittosopimukset todistavat, ettd se-
ka-avioliitot eri juutalaisten ryhmit-
tymien kuten karaiittien ja rabbaniit-
tien valilla olivat hyvin yleisia. Puoli-
sot myds sitoutuivat kunnioittamaan
toistensa vakaumusta.

Sacred Trash tutustuttaa lukijan-
sa hengdstyttdvaan maardan juuta-
laisia oppineita arkisten kirjeiden ja
luonnostelmien takana. Kirjeenvaih-
to siséltda materiaalia kaikkialta kes-
kiaikaisesta juutalaisesta maailmas-
ta: ostoa, myyntid, matkakertomuk-
sia, perhedraamaa ja poliittisia juo-
nitteluja. Voi vain kuvitella tutkijan
kokemaa tunnekuohua maineik-
kaan filosofi Maimonideen (Egyp-
ti, 1135-1204) omakatisen allekir-
joituksen ddrelld! Naisten eldmadsta
moderni historiankirjoitus on perin-
teisesti ollut varsin vaitonainen: ge-
nizasta I|8ydetyt laskut, ostoskuitit
ja sukulaisille, lapsille ja karanneil-
le aviomiehille |dhetetyt kirjeet pal-
jastavat yhteiskunnan, jossa naiset-
kin ovat lukutaitoisia. Valimeren juu-
talaisia yhteisojé tutkinut Shelomo
Dov Goitein nimesi genizan 16ydot
oivallisesti "elavan meren kaaroiksi”

Sen lisaksi, etta Sacred Trash pe-
rehdyttéa lukijansa genizan histori-
aan ja juutalaiseen kulttuuriin kes-
kiaikaisella Valimerelld, tutkijoiden
eldmakertojen valitykselld tutustu-
taan 1900-luvun eurooppalaiseen
juutalaiseen historiaan. Solomon
Schechterin lisdksi monet muut-
kin genizan sisaltodn perehtyneet
historioitsijat ja kirjallisuustieteili-
jat, kuten Jacob Mann, Israel Da-
vidson, Menahem Zulay ja Hayyim
Schirmann, péatyivat Ita-Euroopas-
ta, Vendjalté ja Puolasta, lanteen ja
lopulta geniza-tutkimuksen huipul-
le. Hyvin monen taustalla oli perin-
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teinen, sekulaaria koulutusta vierok-
suva ortodoksijuutalainen kasvatus.
Hoffman ja Cole kuvaavat havain-
nollisesti Itd-Euroopan juutalaisten
kurjia lahtokohtia, antisemitismia,
siirtolaisuutta Palestiinaan, Yhdys-
valtoihin ja Lansi-Eurooppaan, pe-
rinteisen juutalaisuuden ja moder-
nin yhteiskunnan vdistamatontd yh-
teentdrmaysta, sionistisen ideologi-
an vetovoimaa sekd nuoren Israelin
valtion yliopistomaailmaa. Kansal-
lissosialismin nousu karkotti juu-
talaiset lahjakkuudet lopulta myos
Keski-Euroopasta: geniza-tutkimuk-
sen keskuksiksi vakiintuivat Iso-Bri-
tannia, Yhdysvallat ja mydhemmin
Israel. Jos tutkija on lukijalle tuttu,
tietyt historian yksityiskohdat voi-
vat jopa hatkahdyttda: heprealai-
sen yliopiston professori Ezra Flei-
scher (1928-2006), genizasta [6yty-
neen keskiaikaisen synagogarunou-
den tutkimuksen “grand old man’,
virui sionistisen toimintansa takia
1950-luvun alussa nelja vuotta ro-
manialaisessa vankilassa.

Sacred Trash tarjoaa lukijalleen
geniza-tuntemusta kauniisti kuvite-
tussa ja tenhoavassa paketissa. Kol-
mea pistettd ja huutomerkkeja ei
saastelld. Akateemista lukijaa téllai-
nen sdvy voi toisinaan kismittda. Te-
os on kuitenkin kattavasti viitoitet-
tu, joten harmi jaa vain tyylin tasol-
le. Kuten tekijat lopussa myontadvat,
rajattuun sivumadaraan ei voi sisallyt-
tdd kaikkea olennaista, joten teok-
sessa ei oteta kantaa kdsikirjoitusten
paleografisiin yksityiskohtiin tai kieli-
opillisiin hienouksiin. “Eldvan meren
kadroista"voitaisiin kirjoittaa sensaa-
tiohakuisestikin, mutta tekijat eivat
tarjoa skandaaleja tai salaliittoteori-
oita. Teos on suorastaan suositelta-
vaa lukemista kaikille juutalaisesta
(tutkimus)historiasta kiinnostuneille.

RIIKKATUORI
FIL. MAIST., HELSINKI

316

MARK CHAVES

American Religion:
Contemporary Trends.
Princeton and Oxford:
Princeton University Press
2011.139s.

Mark Chaves toimii sosiologian ja
teologian professorina Pohjois-
Carolinassa (Divinity School, Univer-
sity of Duke). Tutkimus yhdysvalta-
laisen uskonnollisuuden trendeistd
on osa kokonaisuutta, johon kuulu-
vat hdnen aikaisemmat teoksensa
naispappeudesta yhdysvaltalaisessa
uskonnollisuudessa (Ordaining Wo-
men: Culture and Conflict in Religious
Organizations, 1999) seké seurakun-
nista ja niiden muutoksesta (Cong-
regations in America, 2004). Monet
hanen ndissa kirjoissaan tarkastele-
mansa teemat nousevat esille myos
tdssa tutkimuksessa.

Trendit, joita Chaves pitda kes-
keisind yhdysvaltalaisen uskonnol-
lisen kentdn muutoksen indikaat-
toreina, liittyvat uskontojen moni-
ilmeisyyden lisdantymiseen, usko-
muksien, sitoutuneisuuden ja seu-
rakuntien luonteen muuttumiseen,
johtajuuteen, liberaalin protestan-
tismin heikkenemiseen sekd pola-
risaatioon. Kirjan paateesi on, ettei
mikadn osoita perinteisen amerik-
kalaisen uskonnollisuuden kasvua
1970-luvulta nykypdivaan. Uskon-
nolliset joukkokokoukset ovat Cha-
vesin mukaan ainoastaan osoitusta
pienten jumalanpalvelusyhteistjen
vaihtumisesta yha suurempiin. Li-
saksi uskonto on Yhdysvalloissa en-
tistd voimakkaammin etsiytynyt po-
litiikan ja yhteiskunnan ytimiin ja kir-
kossa kdyminen on yha selvemmin
kytkoksissa poliittiseen, sosiaaliseen
ja uskonnolliseen konservatiivisuu-
teen. Kokonaisuutena tarkastellen
uskonnollisuuden trendi on Chave-
sin mukaan siis pikemmin laskeva
kuin nouseva.

Yhdysvaltalainen uskonnolli-
suus liittyy nykyisin entistd useam-
min konservatiivisiin arvoihin muil-
lakin eldmanalueilla. Aktiivisimmat

kirkossakavijat vastustavat voimak-
kaimmin aborttia, puolustavat pe-
rinteisia sukupuolirooleja ja ddnesta-
vdt republikaaneja. Téma ei sindnsa
yllata, mutta Chaves osoittaa, miten
konservatiiviset poliittiset nékemyk-
set ja samaistuminen republikaanei-
hin ovat nousseet aktiivisten kirkos-
sa kavijoiden joukossa kasi kades-
sé 1980-luvun alusta kiihtyen enti-
sestadn Bushien valtakaudella. Kun
1970-luvulla viikoittain kirkossa ké-
vijoistd konservatiiveiksi lukeutui 19
%, vastaava luku oli 2000-luvun alus-
sa lahes kaksinkertainen (33 %). Ta-
ma nakyy my®os aktiivisten kirkossa
kavijoiden eettisissa nakemyksissa.
Esimerkiksi viikoittain kirkossa kdy-
vistd 43 % torjuu abortin ehdotto-
masti myo6s silloin, kun raskaus on
alkanut raiskauksen seurauksena.
Vastaava luku oli 1970 vain 29 %.
Harvemmin kuin kerran viikossa kir-
kossa kavijoiden joukossa muutos
on ollut selvasti pienempi.
Vastaavia havaintoja Chaves te-
kee myos seksuaalimoraaliin liitty-
vista kysymyksistd. Hieman odotta-
mattomasti aktiivisten kirkossa ka-
vijoiden suhtautuminen homosek-
suaalisuuteen on jonkin verran libe-
ralisoitunut. Kun 1970-luvulla 85 %
viikoittain kirkossa kdyneista pi-
ti homoseksuaalisuutta aina vaara-
na, vastaavasta joukosta 2000-luvun
alussa 79 % ajatteli samoin. Toisaalta
harvemmin kirkossa kavijoiden pa-
rissa kokonaan kielteisen asennoitu-
misen muutos on ollut vieldkin no-
peampaa. Aktiivinen uskonnollisuus
on siis hidastanut amerikkalaisessa
yhteiskunnassa yleisesti kasvanutta
sallivampaa asennoitumista homo-
seksuaalisuuteen. Toisaalta se, etta
kirkossa harvemminkin kayvista la-
hes puolet pitda sitd aina synting,
kertoo yhdysvaltalaisen yhteiskun-
nan arvokonservatiivisuudesta.
Ehkd jyrkimmin polarisaatio kir-
kossa saannollisesti kavijoiden ja va-
hemman aktiivisten kesken nakyy
raamattukasityksessa. Kun 1980-lu-
vulla 48 % prosenttia ensin mainituis-
ta piti Raamatun kirjaimellista tulkin-
taa ainoana oikeana, vastaava luku oli



