Szasz ymmartdd lahetystydn
ennen muuta vuorovaikutuksena
kahden kulttuurin valilla. Toimin-
ta, jonka kohteena intiaanit olivat,
muokkasi myos vasta muototumas-
sa ollutta valkoista kulttuuria. Tés-
sd merkityksessa intiaanin kristil-
listdminen vaikutti myos amerikka-
laiseen, koloniaalisen identiteetin
luomiseen ja kehittymiseen. Taman
vuoksi intiaanien koulutuksen his-
toria ei ole yhdysvaltalaisessa his-
toriantutkimuksessa mikdén sivu-
polku, vaan keskeinen varhaisen
Amerikan historian kysymys.

Szasz tarkastelee intiaanien kou-
lutusta uskonnollisena ja sosiaali-
siin rakenteisiin molemmissa kult-
tuureissa vaikuttaneena vuorovai-
kutuksena sekd perustavasti eri-
laisten maailmankatsomusten koh-
taamisena. Han pohtii intiaanien
kouluttamisen motiiveita ja sitd,
miten ne koettiin alkuperdisvaeston
keskuudessa. Esimerkin tasta tarjo-
aa intiaanien heimokeskeisen, ho-
listisen kasvatusnakemyksen ja siir-
tokuntien [dhetyspyrkimysten tor-
madminen. Yrittdessddn saada in-
tiaanien lapsia lahetyskouluihin,
valkoiset kohtasivat sitkedd vasta-
rintaa. Intiaanit katsoivat, ettei las-
ta voinut kasvattaa heimon ulko-
puolella ja ettd tiettyyn ikdkauteen
liittyva sisdoppilaitoskoulu oli heille
kasittdmdaton. Myds intiaanien us-
komusmaailman ja valkoisen lahe-
tyksen ristiriitoihin tekija kiinnittaa
huomiota.

Kiinnostava yksityiskohta kah-
den kulttuurin kasvatusnakemyk-
sissd on suhtautuminen kurittami-
seen. Kun lansimaisessa kulttuurissa
lapsen fyysinen, kovakourainenkin
kurittaminen oli normaalikeino nu-
jertaa uppiniskaisuutta hdpedn ja
kivun avulla, intiaanien parissa ki-
vun kestdaminen oli kunnian merkki,
eikd pieksemiselld saavutettu sellai-
sia tuloksia kuin oli oletettu.

Intiaanien parissa 1600-1700-lu-
vuilla tehty lahetys- ja kasvatus-
ty6 voidaan jakaa karkeasti kahteen
0saan, joista ensimmaisen muo-
dosti siirtokuntien omat ponnistuk-
set ja kasvatuksen rajaaminen siir-
tokunnan alueella tai ldhiseuduilla

asuneisiin intiaaneihin. Toinen vai-
he alkoi erillisten ldhetysseurojen
perustamisesta. Tarkeimpia niista
olivat 1649 perustettu Company for
Propagating Gospel in New Eng-
land ja Society for the Propagating
of Gospel in Foreign Parts (1701).
Etnohistoriallisen tutkimusotteen-
sa vuoksi Szasz [dhestyy myds ndi-
td seuroja siitd nakokulmasta, mil-
laisia kohtaamisia alkuperdisvaes-
ton kanssa niilla oli. Naiden seuro-
jen luonteen ja hallinnon l&hempi
erittely olisi kuitenkin ollut tarpeel-
lista siksi, etta ne erosivat monessa
suhteessa 1800-luvulla syntyneistd,
lukijoiden paremmin tuntemista l&-
hetysseuroista.

Szasz kiinnittdd huomiota myds
herrnhutilaisten lahetystyéhon Poh-
jois-Amerikan intiaanien parissa.
Ruotsalaisten pyrkimykset intiaa-
nien kddnnyttdmiseksi Delawaressa
tai esimerkiksi Campanius-Holmin
laatima "intiaanikatekismus” eivét
sen sijaan ole saaneet osakseen an-
saitsemaansa huomiota, vaikka te-
kija tarkastelee myds katekismuksia
ja Raamatun kdéntamista osana in-
tiaanien kasvatusta.

Omimmalla alueellaan han on
padstessdan esitellemddn intiaanien
motiiveita antaa lapsensa valkois-
ten siirtokuntien tai |dhetysseurojen
koulittaviksi. Intiaanien kasityksen
mukaan vangiksi jadminen taiste-
lussa merkitsi hapedd. Niinpa inti-
aaniheimojen keskindisissa sodissa
vangeiksi saadut voitiin luovuttaa
"muutenkin maineensa jo menetta-
neind” valkoisten kouluihin. Myds
intiaanien ja valkoisten sopimus-
ten panttivangeiksi annetut heimo-
paallikkdiden lapset olivat 1600-lu-
vun alusta l&htien sopivia uhre-
ja valkoisten koulutettaviksi. Tahén
ryhmdan kuului myds Pocahontas,
joka Atlantin tdmdanpuolisessa po-
pulaarikulttuurissa muistetaan eh-
k& paremmin Disney-hahmona kuin
historiallisena henkilénd. Vastaa-
valla tavalla esimerkiksi Massachu-
settsissa ajateltiin, ettd sotavanki-
en myyminen orjiksi oli kristillisesti
hyvaksyttavaa toimintaa.

Antropologisesta suuntaukses-
taan huolimatta Szasz on myos aito

historiantutkija. Han osoittaa, mi-
ten kasitys valkoisten ldhetyskou-
lujen merkityksesta muuttui intiaa-
nien keskuudessa sekd miten niiden
antama koulutus tarjosi aikaa myo-
ten yh& enemmdén mahdollisuuksia
sille sukupolvelle, jolle intiaanien
perinteinen kulttuuri ja eldméntapa
eivdt endd olleet entiseen tapaan
mahdollisia tai tavoittelemisen ar-
voisia. Modernin historiantutki-

jan tavoin han kiinnittdd huomio-
ta my0s tarkastelemiensa ilmididen
sosiaaliseen edustavuuteen. Kasva-
tus ei ole hdnen teksteissddn vain
politiikkaa vaan ennen muuta mo-
nipuolista vuorovaikutusta, johon
kuuluvat luonnollisesti myds lapset,
naiset ja teinit.

Kokonaisuudessaan pidén Szas-
zin tutkimusotetta haasteellisena
sekd tuoreena yrityksenad tarkastel-
la moninaisuutta sateenkaaren mi-
tddn vdrid unohtamatta. Toisaal-
ta etnohistoria kaipaisi my6s muita
tdydentdvia lahestymistapoja koko-
naisuuden hahmottamiseksi. Myos
niille, joita intiaanikulttuurit itseis-
arvoisesti kiinnostavat, talla tutki-
muksella on paljon annettavaa. Al-
kuperdiskansojen ja valkoisten siir-
tolaisten tutkijana Szasz on eturi-
vissa.

ESKO M. LAINE
DOS., HELSINKI
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Sterben und
Unsterblichkeit: Zur Kultur
des Martyriums in der
frihen Neuzeit Ancien
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und Revolution, Bd. 35.
Minchen: Oldenbourg
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Marttyyrius historiallisena ilmiéna
on viime vuosina ollut uuden ajan
alun uskonnollisuuden tutkimuk-
sessa vilkkaan mielenkiinnon koh-
teena. Saksassa aihepiirin tunnetuin
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teos on nykyisin Rostockin yliopis-
tossa professorina vaikuttavan his-
torioitsija Peter Burschelin massiivi-
nen Habilitationsschrift. Burschel
analysoi siind reformaation jélkeis-
ten tunnustuskuntien marttyyri-
kultteja ja osoittaa, ettd marttyy-
rien muistelulla oli keskeinen rooli
niin katolilaisten, luterilaisten, re-
formoitujen kuin kastajienkin iden-
titeetin rakennusprosessissa.

Johdanto asettaa tutkimuksen
tiukasti "antropologisesti suuntau-
tuneen kulttuurihistorian” kehyk-
siin. Burschel esittaa, etta nimen-
omaan marttyyriuden ja marttyyri-
kulttien analyysi selittad saksankie-
listen alueiden 1500—1600-lukujen
tunnustuskulttuurien ominaispiir-
teitd, joita maarittelivat jyrkat ra-
janvedot puolin ja toisin. Han kdsit-
tdd marttyyriuden “kollektiivisten
kérsimyskokemusten mediumiksi”
ja siten kollektiivisen muistamisen
ja oman identiteetin vahvistamisen
vélineeksi. Toisin sanoen marttyy-
riuden tutkiminen avaa nakokul-
mia prosessiin, jossa pienimuotoi-
sista, I0yhistd uskonnollisista yhtei-
soista tuli aluksi tunnustuksellisia
yhteisdja ja ndistd puolestaan "tun-
nustuksellisia kulttuureja”. Suo-
menkielessa puhuttaisiin tassa yh-
teydessa kaiketi tunnustuskirkoista
ja niiden synnysta, mutta Bursche-
lin tarkoitus on kattaa laajempi il-
mio kuin vain kirkkojen institutio-
naalinen muodostuminen. Marttyy-
riuden kaltaiset kollektiiviset ilmiot
lapaisivat koko yhteiskunnallisen ja
kulttuurisen eldman ja vaikuttivat
aikalaisten maailmankuvaan, toi-
mintaan ja eldménhallintaan perus-
tavanlaatuisella tavalla — nimittdin
radikalisoivasti.

Burschelin mukaan tunnustuk-
sellisen marttyyriuden kulttuu-
ri oli enemman kuin vain uskonsa
puolesta kuolleiden kunnioittavaa
muistelua ja yhteyden vahvistamis-
ta omaan tunnustuskuntaan. Ennen
kaikkea marttyyrien jatkuva lasna-
olo aikalaisten mielissd muutti hei-
dan "sosiaalista suuntautumistaan”
ja "maallisen toiminnan profiilia”
ja johti ndin kurinalaisempaan eld-
maan (s. 5). Tutkimuksen kohteena
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ovat siis pikemminkin kulttuuriset
ideaalit — ihmisten eldménhallintaa
varten tarjolla olevat ihanteelliset
roolimallit — kuin vaikeasti mitatta-
vat reaaliset muutokset aikalaisten
kéytoksessd. Ndistd ldhtokohdista
ldhdemateriaalia tulkitaan identi-
teettia ja erilaisuutta (alteriteettia)
rakentavina teksteind.

Teos koostuu temaattisesti ra-
kennetuista pienoistutkielmista,
jotka keskittyvat marttyyrikultin il-
menemismuotoihin ja merkityksiin
eri tunnustuskunnissa, mutta myds
eri lahdetyypeissa. Analyysi ulot-
tuu alkaen ensimmaisista evankeli-
sista marttyyreistd reformaation al-
kuvuosien lentolehtisissa Lutherin
oppilaan Ludwig Rabusin marttyy-
rikertomuksien, Andreas Gryphiuk-
sen "Katariina Georgialaisen” (n.
1647/50) kaltaisten protestanttisten
marttyyridraamojen seka kastaji-
en lauluperinteen, marttyyrikerto-
musten kokoelmien ja kronikoiden
kautta marttyyrifreskoihin Rooman
jesuiittakirkoissa, paattyen lopulta
katsaukseen jesuiittateatterista.

Burschel esittda, ettd marttyy-
rit tarjosivat luterilaisille lohtua ja
luottamusta — tietoisuutta siita, et-
td pian koittavassa "eskatologisessa
draamassa” oltiin oikealla puolel-
la. Luterilaiset ja reformoidut mart-
tyyrikertomukset sisélsivat taman
ulottuvuuden liséksi "iloisen kuole-
misen genealogian”, tietoisuuden
kuulumisesta rohkeiden uskonsan-
kareiden pitkdan ketjuun ja aino-
an oikean kirkon historiaan. Histori-
aa tulkittiin tastd nakokulmasta va-
likoiden ja mustavalkoisesti. Luteri-
laisten ja reformoitujen kertomuk-
sissa katolinen kirkko edustajineen
muodosti todellisia kristittyja vai-
noavan pimean voiman.

Kastajien marttyyrilaulut puo-
lestaan kasittelivat ennen kaikkea
kdrsimysta ja kuolemaa, joihin Kris-
tusta seuraavan uskovan oli olta-
va valmis. Samalla ne muistuttivat
uskonveljid ja -sisaria toisiinsa si-
tovasta rakkaudesta, jota vahvis-
tettiin myds yhteisella ehtoollisel-
la. Kastajien kronikoissa ja mart-
tyyrikohtaloiden kokoelmissa, ku-
ten hutterilaisten 1570-luvulta al-

kaen kootussa Geschichtbuchissa
ja mennoniittojen Bloedigh Toonee-
lissé (1660), korostuu pyrkimys uu-
distaa ja vahvistaa omaa uskonyh-
teisdon yhteenkuuluvaisuuden tun-
netta. Tahankin tarkoitukseen kay-
tettiin historiaa, joka kuitenkin
tulkittiin eri lailla. Siind missé& hut-
terilaisten kronikka kuvaa kastaja-
liikkeen syntya yleisesta historialli-
sesta kehityksesta radikaalisti poik-
keavana tapahtumana ja varoittaa
maallisen maailman turhuuksista,
mennoniitat nakivat itsensé urhei-
den uskonsankareiden historialli-
sessa jatkumossa. Molemmat teok-
set korostivat oman yhteison poik-
keavuutta ympérdivastd maail-
masta; sen jasenten tuli rauhalli-
sempinakin aikoina muistaa, etta
kyseessé oli "marttyyrien yhteis6”.
Katolisille marttyyrius merkitsi
perinnetietoista "historiallisen py-
hyyden” elvyttdmista; Burschel pu-
huu tdssd yhteydessd suoranaises-
ta "ristin euforiasta”, joka sai tun-
nustuksellisessa viitekehyksessa
1500-luvun jélkipuoliskolta l8hti-
en jopa militantteja piirteitd. Mart-
tyyrius oli korostetun aktiivista, ku-
rinalaista ja lahetystyon kautta ai-
na maailman dariin saakka ulottu-
vaa toimintaa. Kuvilla — erityises-
ti jesuiittojen marttyyrifreskoilla
— oli keskeinen rooli niin Kristuk-
sen ja hdnen seuraajiensa karsimys-
ten eldvaksi tekemisessé kuin oman
marttyyrinkuoleman mahdollisuu-
den tydstamisessd. Jesuiittojen va-
kivaltaa tihkuvat ndytelmat taas
toivat varhaiskristillisten marttyy-
rien lisdksi Thomas Becketin, Tho-
mas Moren tai Maria Stuartin kal-
taisten tuoreempien sankareiden
kohtalot aikalaisten ulottuville eri-
tyisen konkreettisella tavalla (teki-
ja luonnehtiikin jesuiittadraamo-
ja "ndytellyiksi saarnoiksi”). Bur-
schel ymmartaa jesuiittojen ndytel-
mat yritykseksi hahmottaa ja selit-
tdd maailmaa. Niinpd nédytelmien
kautta voitiin késitelld my6s ajan-
kohtaisia tapahtumia kuten esimer-
kiksi kristittyjen vainoja 1600-lu-
vun alun Japanissa. Samalla katso-
jan oli tarkoitus oppia paéhenkildi-
den kuoleman kauhuihin eldytyen,



ettd kaikki pelot olivat voitettavissa
ja ettd karsivia odotti ikuinen eld-
ma. Marttyyrien muistelu rohkai-
si askeesiin ja oman ruumiin kurit-
tamiseen. Karjistden sanottuna sii-
na missa protestanttiset marttyyrit
karsivat hiljaa ja alistuen, katoliset
taistelivat intohimoisesti ja pe-
rddnantamattomasti koettaen vii-
meiseen saakka saada toisuskoisia
kdantymaan.

Kyseessa on kiinnostava, kun-
nianhimoinen ja vakuuttava teos.
Lahteille ja etenkin pohjattoman
pedantisti laadituille I&hdeviitteille
annetaan runsaasti tilaa, mikd yh-
taalta eldvoittaa ja syventad teks-
tid, toisaalta paikoin myds hamar-
tdd kerronnan sujuvuutta. Runsas
kuvitus tukee teksti& hienosti; pit-
kédt kuvatekstit ovat mallikelpoisia
pienoisanalyyseja. Ajankohtaisin
teoreettisin muotitermein kyllastet-
ty johdanto on kaikkea muuta kuin
lukijaystavallinen, mutta onneksi
tilanne paranee temaattisten luku-
jen kohdalla huomattavasti, vaikka
niidenkin ilmaisu on varsin tiivista.
Kaiken kaikkiaan Burschelin teos on
ohittamaton puheenvuoro marttyy-
riuden keskeisestd asemasta ja us-
konnon moninaisista kulttuurisista
muodoista uuden ajan alun saksan-
kielisessa Euroopassa.

PAIVI RAISANEN,
DR. PHIL, KASSEL, BRD

LEE MARTIN McDONALD
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(TOIM.)

The Canon Debate. 2.,
muuttamaton painos.
Peabody, Massachusetts:
Hendrickson Publishers,
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Raamatun kaanoniin liittyvat ky-
symykset ovat olleet viime vuosina
esilld niin papiston synodaalikoko-
uksissa kuin mediassakin (Da Vin-
ci ~koodi). Arvioitavana oleva kirja,

joka alun perin julkaistiin jo 2002,
antaa runsaasti virikkeita ja tutki-
mustietoa naiden kysymysten poh-
dintaan. Kirjassa haastetaan perin-
teisid oletuksia kaanonin synnysta.
N&itd ovat kirjan toimittajien mu-
kaan mm. seuraavat: "1. Nakemys
ettd heprealaiset tekstit saavutti-
vat kanonisen hyvéaksynndn juuta-
laisten parissa kolmessa kehitysvai-
heessa alkaen noin 400 eKr. (Penta-
teukki), 200 eKr. (profeetat), ja 9o—
100 jKr. (kirjoitukset); 2. ettd var-
haiset kristityt omaksuivat suljetun
Vanhan testamentin kaanonin Jee-
sukselta; 3. ettd Uuden testamentin
kaanon rajattiin suurimmaksi osak-
si toisen vuosisadan jKr. loppupuo-
lella; ja 4. ettd Muratorin kaanonik-
si kutsuttu kanoninen lista toisel-
ta vuosisadalta jKr. kdvisi todistees-
ta viimeksi mainitun ndkemyksen
puolesta.”

Kirjan kaikkiaan 32 artikkelis-
ta 15 kasittelee Vanhaa testament-
tia tai on ainakin sijoitettu tdmén
otsikon alle, ja 16 Uutta testament-
tia. Artikkelit vaihtelevat seka laa-
juudeltaan (s-sivuisista yli 30-si-
vuisiin) ettd tutkimukselliselta pai-
noarvoltaan. Yksityiskohtaisten tut-
kimusartikkelien ja hyvien yleis-
katsausten rinnalle mahtuu aika
pinnallisia raapaisuja sindnsé kiin-
nostavista teemoista, esimerkik-
si Craig Evansin ”Jeesuksen ja h&-
nen varhaisimpien seuraajiensa kir-
joitukset” (§ n) ja Robert Kraftin
"Koodeksi ja kanoninen tietoisuus”
(§ 14). Monet artikkelit perustuvat
tekijanséa aiemmin julkaisemiin tut-
kimuksiin. Pisimmalle itseriittoi-
suudessa menee James Dunn (§ 32),
joka esittdd pitkid lainauksia kir-
jastaan Unity and Diversity in the
New Testament ja kdy sitten kes-
kustelua — itsensa kanssa.

Vanhan testamentin kaanonia
kirjassa kasitellddn hyvin monipuo-
lisesti. Kirjassa on oma artikkelin-
sa muun muassa Septuagintan ase-
masta (Alfred Sundberg, § 5); Kuol-
leen meren kdédr6jen tuomasta lisa-
valaistuksesta kaanonkysymykseen
(James Vanderkam, § 6); Josefuk-
sen kaanonista (Steve Mason, § 7);
juutalaissodan jalkeen pidetys-

td niin sanotusta Javnen synodis-
ta, jonka vaikutusta kaanonin his-
toriassa on ilmeisesti vahvasti liioi-
teltu (Jack Lewis, § 9); rabbien kaa-
nonista (Jack Lightstone, § 10), se-
k& Vanhan testamentin apokryfien
ja pseudepigrafien asemasta kris-
tinuskon piirissa ennen ja nyt (Da-
niel Harrington, § 12; Wiliam Adler,
§ 13). Adlerin essee pseudepigrafi-
en asemasta kristillisessd Raama-
tussa on hyva muistutus siitd, etta
mielikuvat "kaanonista” ovat kult-
tuurisidonnaisia; useimmat lansi-
maiset kristityt eivét tule ajatelleek-
si, ettd monet kristityt ovat pitédneet
1. Henokin kirjaa tai Elian apoka-
lypsid kanonisina — ja ettd 1. Henok
ja 4. Esra kuuluvat vieldkin Etiopi-
an ortodoksien Vanhaan testament-
tiin (227).

Emanuel Tov (§ 15) listaa hep-
realaisen Raamatun niin sanottuun
masoreettiseen tekstiin liittyvid on-
gelmia ja varauksia ja ehdottaa ai-
nakin tutkimuskayttoon sellaista
Vanhan testamentin tekstilaitosta,
jossa rinnakkain olisivat masoreet-
tinen teksti, Septuaginta, sama-
rialainen Pentateukki ja Qumra-
nin teksteja. Tovin artikkelin jalkeen
Jack Sandersin (§ 16) vdite, etta
Qumranin tekstit vahvistavat maso-
reettisen tekstin "luotettavuuden ja
aikaisuuden” (255), nayttaa kovin
summittaiselta.

Uuden testamentin puolel-
la kiinnostavimmat pohdinnat liit-
tyvat kaanonin raja-alueisiin. Par-
haan yleiskuvan koko kysymyksen-
asettelusta antaa Harry Gamblen
laaja katsaus tutkimuksen tamén-
hetkiseen tilanteeseen (§ 17). Toisen
vuosisadan lopussa asemansa kris-
tittyjen pyhind kirjoituksina olivat
vakiinnuttaneet nelja evankeliumia,
Paavalin kirjeiden kokoelma seka I.
Piet. ja 1. Joh. Sen sijaan muiden ka-
tolisten kirjeiden (2. Piet., Jaak., 2.—
3. Joh.), Heprealaiskirjeen ja llmes-
tyskirjan asema pysyi epdvarmana
aina neljannen vuosisadan lopul-
le asti. Eusebios kuvasi ndita teks-
teja "kiistellyiksi” (antilegomenoi)
erotuksena yleisesti hyvéaksytyis-
ta (homologoumenoi) kirjoituksis-
ta. Eusebioksen ndkemyksista hy-
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