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Vengjankielisten
juutalaisten kertomuksia
antisemitismista ja syrjinnasta
Neuvostoliitossa ja Suomessa

MERCEDESZ CZIMBALMOS & DORA PATARICZA

TIVISTELMA Suomea pidetdan usein yhtena maailman sekularisoituneimmista maista,
vaikka suurin osa sen vaestdsta kuuluu edelleen evankelis-luterilaiseen kirkkoon. Tasta
huolimatta Suomessa on elinvoimaisia juutalaisyhteisdja, jotka ovat pienesta koostaan
huolimatta monimuotoisia. Niihin kuuluu noin 1500 ihmista ja ne ovat jakautuneet kolmeen
yhteis6dn: kahteen ortodoksiyhteisoon seka hiljattain perustettuun reformiyhteisoon.
Jasenet edustavat useita eri kansallisuuksia, uskonnonharjoittamisen muotoja ja juutalai-
sia kaytantoja. 199o-luvun alusta lahtien juutalaisiin yhteisoihin on liittynyt myos entisen
Neuvostoliiton juutalaisia. Tama artikkeli analysoi entisen Neuvostoliiton juutalaisten ker-
tomuksia elamasta ennen Suomeen muuttoa ja sen jalkeen ja tarkastelee erityisesti hei-
dan kokemuksiaan antisemitismista. Artikkelissa tutkitaan, millaisia kokemuksia juutalai-
silla on vihasta tai vihamielisyydesta Neuvostoliitossa ja kysytaan, ovatko he kohdanneet
antisemitismia Suomessa. Kertomukset perustuvat haastatteluihin, jotka kerattiin osana
Ruumiillinen uskonto -hankkeen ja Minhag Finland -hankkeen toimintaa.
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JOHDANTO

Suomen nykyiset juutalaisyhteisot ovat pienid ja
monimuotoisia. Yksi monimuotoisuutta lisdava
tekija on entisestd Neuvostoliitosta Suomeen
suuntautunut juutalaisten muuttoliike 1980- ja
1990-luvuilla. Nédiden juutalaisten ja heiddn
vanhempiensa kokemukset tarjoavat erilaisia
nékokulmia Neuvostoliitossa esiintyneestd an-
tisemitismistd. Ne antavat tutkijoille arvokasta
tietoa siitd, miten kokemukset antisemitismis-
td Neuvostoliitossa ovat muokanneet Vendjan
juutalaisten identiteettid. Ne kertovat myos
siitd, minkalaisia kokemuksia juutalaisilla on
ollut antisemitismistd ja syrjinnéstd Suomessa
ja miten se poikkeaa Neuvostoliitossa koetusta
antisemitismista.

Tutkimusta varten haastateltiin useampaa
Suomessa asuvaa vendjankielistd juutalaista,
joiden juuret ovat entisen Neuvostoliiton mais-
sa. Artikkelissa késitellddn myos identiteettien
suhteellisuutta: seitsemdn haastateltavaa
kertoo, miten heitd pidettiin Neuvostoliitossa
ensisijaisesti juutalaisina, kun taas Suomessa
heididt ndhdddn venéldisind. Tama nakokulma
on toistaiseksi jaddnyt huomiotta Suomen juu-
talaisuuden tutkimuksessa ja se avaa mahdol-
lisuuksia uudelle tutkimukselle Neuvostoliiton
antisemitistisen antisionismin perinndsti
Suomessa. Artikkelin teeman kannalta on tér-
kedd ymmartaa, ettd antisemitismistd on useita
késityksid ja toisistaan poikkeavia méadritelmid.
Artikkelin tavoitteena ei olekaan maédritelld
antisemitismid tai syrjintdd tasmallisesti, vaan
pohtia haastateltavien kokemuksia antisemitis-
mistd Neuvostoliitossa sekd heiddan kokemaansa
syrjintdd Suomessa.

ANTISEMITISMI NEUVOSTOLIITOSSA

Toisen maailmansodan padttymisen ja kansal-
lissosialismin kukistumisen jalkeen antisemi-
tismi ei suinkaan kadonnut kaikista maista, vaan
antisemitistiset stereotypiat olivat yha vallalla
It4- ja Lansi-Euroopassa sekd Neuvostoliitossa.’
Useat tutkimukset osoittavat, ettd entisessa
Neuvostoliitossa antisemitismi oli merkittava
ongelma koko Neuvostoliiton olemassaolon
ajan.”

Tsaarinvallan padttymisen ja bolSevikkien
vallankaappauksen jdlkeen valtavieston antise-
mitistiset asenteet ja juutalaisiin kohdistunut
vikivalta eiviat kadonneet, vaikka antisemitismi
oli bolsevikkien johdolla virallisesti kielletty ja
leimattiin 1920-luvun virallisessa propagandas-
sa "taantumukselliseksi tsaarinvallan jidnteek-
si”® Toisen maailmansodan ja sen jélkeisen val-
tiollisen ja yleisen antisemitismin seurauksena
juutalaisvieston lukumaédra ja asema olivat kui-
tenkin heikentyneet.” Kuten Zvi Gitelman esit-
téad, toistuvat ateistiset kampanjat, assimilaatio
ja akkulturaatio johtivat Venijdn ja Ukrainan
juutalaisten “ohuen kulttuurin” syntymiseen.’
Juutalaisten identiteettid méadrittivit ja siihen
vaikuttivat perinteisen ruokakulttuurin suosi-
minen, Israeliin kohdistuvat tunteet ja sympatia
sekd antisemitismin pelko.®

Toisen maailmansodan jilkeisend aikana
Neuvostoliiton antisemitistinen retoriikka
muutti muotoaan. Tadmad ei tietenkdén tarkoitta-
nut sitd, ettei antisemitismia olisi endd esiinty-
nyt, vaan juutalaisuuteen viitattiin eri sanamuo-
doilla kuin ennen. Niin sanottu "kosmopoliitti-
sen vastainen kampanja” 1940- ja 1950-luvuilla
pyrki taistelemaan kaikkia sopimattomia isén-
maallisuuden ilmaisuja ja kaikenlaista vieraiden
asioiden ihannointia vastaan. Kampanja ei ollut
luonteeltaan yksinomaan antisemitistinen,
mutta siind oli merkittdvid antisemitistisid
aineksia. Kampanjan aikana juutalaisten aja-
teltiin usein tyoskentelevén vihollisen hyviksi
ja vélittdvan haitallisia ulkomaisia vaikutteita
maahan.’

—
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2 Ks. esim. Gitelman 1991, 141-59; Griiner 2009.
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Viitteet sionistisesta salaliitosta esiintyivat
usein Stalinin puhdistusoikeudenkdynneissa.
Seuraavina vuosikymmeniné neuvostolehdisto
jatkoi laajaa Israelin vastaista kampanjaansa.®
Kampanjaa onkin kuvailtu huonosti naamioi-
duksi antisemitistiseksi puhdistukseksi.’
1950-luvun lopulla Neuvostoliitossa alkoi syn-
tyd my0s ensimmdiisid uusnatsijirjest6jd.'’
HrustSovin hallituksen (1953-1964) valtakauden
viimeisind vuosina tarkoituksena ei ollut ai-
noastaan kitked uskonnollista ideologiaa vaan
lisdksi edistdd tieteellistd maailmankuvaa ja
kommunistista etiikkaa. Uskonnollisesta toi-
minnasta levitettiin myos propagandaa, minka
seurauksena uskonnollisten rituaalien méaara
laski. Lisdksi propagandan levittéjille jarjestet-
tiin seminaareja, joista monissa pidettiin juuta-
laisuuden vastaisia luentoja: juutalaisvastaisen
kampanjaan kiedottiin sekd uskonnollisia, ettd
kansallis-etnisid teemoja."!

Vuonna 1967 Neuvostoliitto katkaisi diplo-
maattisuhteet Israelin kanssa kuuden péivdn
sodan jilkeen. Tdmad johti Neuvostoliiton juuta-
laisten syrjinndn kasvuun. Syrjintéé lietsoi myos
antisemitistinen propagandakampanja, jota
usein kutsutaan antisionismiksi. Useissa neu-
vostoliittolaisissa julkaisuissa ilmestyi 7.8.1967
artikkeli, jonka otsikkona oli "Mit4 on sionismi?”.
Sen kirjoittaja Juri Ivanov nousi Neuvostoliiton
antisionististen kirjailijoiden padnimeksi. Ha-
nen mukaansa sionismi on keskitetysti ohjattu
kansainvilinen jarjestelmd, jolla on rajattomat
resurssit ja joka perustettiin hallitsemaan koko
maailmaa.'? Vuonna 1968 Trofim Kichko Kirjoitti
teoksen Juutalaisuus ja sionismi, jossa viitettiin
Israelin hyokkadjien rikosten syyksi heidédn juu-
talaisuuttaan. Kichkon opus oli yksi monista jul-
kaisuista, joiden tavoitteena oli osoittaa, miten
sionismin "pahuudet” johtuvat viimekaddessa
juutalaisuudesta. Jotkut synagogat toimivat vie-
14 1970-1980-luvuilla, mutta heprean opiskelu
kiellettiin — samoin kuin seuraavan sukupolven
papiston koulutus. Neuvostoliiton johto halusi
ajaa juutalaiset sukupuuttoon. Vuonna 1969
Ivanov esitti teoksessaan Varoitus: sionismi!
sionistit kolonialistis-imperialististen voimien
edustajina, jotka olivat vihamielisia Palestiinan
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tyoviked kohtaan ja tdynnéa kyltyméatonta val-
lanhimoa. Seuraavina vuosina antisemitistinen
antisionistinen kampanja jatkui, ja vastaavia
kirjoja tuotettiin noin 50."?

”Yleisen” antisionistisen kampanjan yh-
teydessd syntyi myds avoimen antisemitistisid
ideologioita, kuten sionologia (engl. Zionology).
Sionologia oli 1960-1980-lukujen Neuvostolii-
ton antisionismin vainoharhainen, protorasis-
tinen ja manikealainen haara.'* Tutkijat ovat
varsin yksimielisid siitd, ettd Neuvostoliiton
propagandakoneisto kaytti antisemitistisia
salaliittoteorioita omiin ulkopoliittisiin tar-
koituksiinsa, ponkittddkseen neuvostovaltion
asemaa tai suunnatakseen huomion pois valtion
epdonnistumisista.’®

1970-luvulla KGB koki "sionistisen uhan” niin
akuutiksi, ettd se perusti erityisen sionismin
torjuntaan keskittyvdan osaston. Neuvostoliit-
to ei tyytynyt taistelemaan sionismia vastaan
rajojensa sisilld: lukuisia sionismin vastaisia
tekstejd kddnnettiin, julkaistiin ja levitettiin
Lahi-itddn, Amerikan ja Afrikan manterella.
Tédmén antisionistisen viestinnédn rakenne oli
eri konteksteihin réatdloityd, muun muassa
Eteld-Afrikassa puhuttiin apartheidista ja sio-
nismista, kun taas Latinalaisessa Amerikassa
pohdittiin amerikkalaisen imperialismin ja sio-
nismin vilistd yhteytt.'®

Propagandakampanjoiden myoté juutalais-
ten kansallinen tietoisuus ja pettymys heiddn
asemaansa neuvostoyhteiskunnassa alkoivat
kasvaa. Neuvostoliitossa oltiin tyrmistyneitd
Israelin voitosta, ja se vaikutti kaikkien juu-

8 Tabarovsky 2024, 111.
Norwood 2013, 162-3; Blumenthal 2012; Azadovs-
kii & Egorov 2002, 66-80.

10 Charny 2004.
1 Altschuler & Sternberg 2012, 102-103.
12 Tabarovsky 2024, 112; Gjerde 2018.

13 Tabarovsky 2024, 113-114.

14 Umland 1999, 161.

15 Gjerde 2018, 271-292.

16 Tabarovsky 2019; 2024, 115-116.
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Kuva 1. Antisionistinen karikatyyri Neuvostoliittolai-
sesta Krokodil-lehdesta (ven. Kpokoaun) vuodelta
1972." Mustekalan lonkeroissa lukee: Mposokaumst
(provokaatio), AeanTiopbl (hamarat liikketoimet),
AHTUCOBeTU3M (anti-sovietismi), AHTUKOMMYHU3M
(anti-kommunismi), Teppop (terrori), Arpeccus
(agressio).

talaisten elaméén. Juutalaisuus tunnistettiin
omaksi kansallisuudekseen, joka merkittiin
kotimaan passeihin,'” ja juutalaisia kohdeltiin
muusta vdestostd erillisend ihmisryhménd.
Juutalaiset sdilyttivit omat eldaméntapansa sekd
kasvatukseen liittyvdt perinteensd. Samalla he
kuitenkin my06s sopeutuivat ymparoivaan kie-
leen ja kulttuuriin, eikd heilld ollut merkittavia
juutalaisuuteen liittyvid sanomalehtid tai muita
kulttuurin ilmaisumuotoja. Neuvostoliiton juu-
talaiset olivat kulttuurisesti vendldisida, mutta
oikeudellisesti ja sosiaalisesti juutalaisia.'® Neu-
vostoliiton juutalaisuus ei ollut tdysin yhtendis-
td. Juutalaisvdeston uskonnonharjoituksessa ja
sen sddnnollisyydessa oli alueellisia eroja, mikéa

nikyi esimerkiksi ruokakulttuureissa. Juuta-
laisuus ei myoskddn ollut ainoa Neuvostoliiton
johdon vainoama uskonto — joskaan juutalaiset
eivit joutuneet syrjinnén kohteeksi ainoastaan
uskontonsavaan myos etnisen taustansa vuoksi.
Neuvostoliiton loppuaikojen antisemi-
tismissd korostui Gitelmanin mukaan nelja
paddteemaa: (1) juutalaisten epélojaalisuus Neu-
vostoliittoa ja erityisesti Vendjad kohtaan, (2)
juutalaisten hallitseva asema maan eliitiss, (3)
juutalaisten etuoikeudet, kuten erityisoikeus
siirtolaisuuteen, joka viitetysti oli todiste juu-
talaisten epdlojaalisuudesta ja kiittiméttomyy-
destd, seki (4) juutalaisten nikeminen kaiken
yhteiskunnallisen pahan alkuna ja juurena.*
1980-luvun lopulla ja 1990-luvun alussa mo-
net Neuvostoliiton juutalaiset kayttivat hyvék-
seen vapaamman siirtolaispolitiikan tarjoamaa
mahdollisuutta. Vendjian juutalaisviestolld on
pitka siirtolaishistoria, ja suuri joukkomuutto
alkoi perestroikan alkaessa vuonna 1986. Aiem-
missa tutkimuksissa on todettu, miten Neuvos-
toliitossa asuneista noin kahdesta miljoonasta
juutalaisesta jopa 1,5 miljoonaa on muuttanut
pois. Heistd noin 990 ooo ldhti Israeliin, 320 ooo
Yhdysvaltoihin ja 230 ooo Saksaan. Juutalaisten
muutto entisen Neuvostoliiton alueelta jatkuu
edelleen, vaikkakin aiempaa hitaammin.?’

VENAJAN JUUTALAISET SUOMEN
JUUTALAISYHTEISOSSA

Suomen juutalaisviestdssd kehittyvdstd dyna-
miikasta saadaan yksityiskohtaisempi késitys,
kun tarkastellaan ldhes 200 vuotta sitten Suo-
men nykyiselle alueelle asettuneiden vena-
jdnjuutalaisten erityispiirteita ja historiallista
kontekstia ja verrataan sitd noin 30 vuotta sitten
Neuvostoliitosta saapuneisiin juutalaisiin.

17 https://fathomjournal.org/soviet-anti-zio-
nism-and-contemporary-left-antisemitism/
(luettu 25.1.2024).

18 Gitelman 2001, 176-177.

19 Gitelman 1991, 141-159.

20 Tartakovsky, Patrakov & Nikulina 2017, 242-254.
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Venidjin keisarillisessa armeijassa 1800-lu-
vun alkupuoliskolla palvelleita Suomeen saapu-
neita sotilaita ja ensimmaisia juutalaisia, jotka
saivat oikeuden asettua Suomeen ilman velvolli-
suutta kddntyd kristinuskoon, kutsuttiin kanto-
nisteiksi. Kantonistit olivat nuoria juutalaispoi-
kia, jotka kavivat koulunsa venaldisissa kouluis-
sa ja jotka pakotettiin liittymé&&n ortodoksiseen
kirkkoon. Vuoden 1858 laki antoi heille mahdol-
lisuuden jaddd Suomeen. Kantonistijarjestelma
lakkautettiin 1850-luvulla, mutta juutalaisia
sotilaita asettui Suomeen vield sen jdlkeenkin
aina vuoteen 1917 ja Suomen itsendistymiseen
saakka.” Timéin seurauksena Venijan armeijan
kantonisteina Suomeen tulleiden juutalaisten
jalkeldisid kutsutaan juutalaisissa seurakun-
noissa vield nykyaankin "kantonisteiksi”.

Simo Muir ja Riikka Tuori huomauttavat, etta
suurin osa Helsingissd asuneista juutalaisista
sotilaista oli kotoisin Liettuasta, Koillis-Puolasta
ja Valko-Vendjiltd, toisin sanoen liettualaisjuu-
talaisen (litvakin) kulttuurin alueelta.*” Kaksi
edelleen olemassa olevaa historiallista juuta-
laisyhteis6d, Helsingin ja Turun juutalaisyhtei-
s6t,”® ovat historiansa aikana kiyneet ldpi useita
muutoksia ja monimuotoistuneet. Yhteisojen
juuret ovat Itd-Euroopassa ja itdeurooppalai-
sissa juutalaisissa, joiden didinkieli oli jiddis.
Tama kulttuurivaikutus ndkyy esimerkiksi
askenasilaisissa ruokaperinteissi, joita heiddn
jalkelaisensa vaalivat ja kunnioittavat vield ny-
kyddnkin.** Ajan my6td Suomeen tulleet sotilaat
ja heiddn perheensé alkoivat opetella ruotsia.
Kielivalinta johtui siitd, ettd jiddis ja ruotsi ovat
molemmat germaanisia kielid, kun taas suomi
koettiin vaikeana. JiddiSin kaytt6 hiipui vuosien
saatossa, kun ruotsista tai suomesta tuli monien
kantonistijuutalaisten viidennen tai kuudennen
sukupolven didinkieli.*®

Suomen juutalaisyhteisé alkoi muuttua
1980-luvulla, kun seurakuntiin liittyi uusia
maahanmuuttajia. Monet uusista jdsenista
ovat alkuperaltéén sefardi- tai mizrahijuutalai-
sia, joilla on juuria esimerkiksi Lihi-iddssé tai
Pohjois-Afrikassa.*® 1990-luvun alusta lihtien
seurakuntiin tuli juutalaisia myos Neuvostolii-
tosta, ja kahden viime vuosikymmenen aikana
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maahanmuuttajien madra juutalaisyhteisossa
—jaSuomessaylipaatddn — on kasvanut. Timé on
vaikuttanut juutalaisyhteisdjen perinteisiin ja
kaytettyihin kieliin.*” Suomen vengjankielisten
juutalaisten vdestdrakennetta on nykyéén vaikea
arvioida, silld useat heistd eivdt kuulu kumpaan-
kaan historialliseen juutalaisyhteis66n, vaan
ovat mieluummin liittyneet "epévirallisesti”
Chabad Lubavitchin®® Suomen jirjestoon.*’
Monet maahanmuuttajista ovat kuitenkin Hel-
singin juutalaisen seurakunnan jdsenii. Kuten
muidenkin Suomen juutalaisten keskuudessa,
seurakuntaan liitytdén usein lasten saamisen
jalkeen.

Aiemmista tutkimuksista tiedetdin, ettd en-
tisestd Neuvostoliitosta muuttaneet juutalaiset
ovat perinteisesti vendjankielisid ja korkeasti
koulutettuja, ja heilld on kokemuksia sorrosta
ja syrjinndstd entisessd kotimaassaan. He ovat
maallistuneita, mikd johtuu osittain siitd, ettd
heilld on vain vihan tietoa juutalaisen uskonnon

21 Harviainen 1998, 294.
22 Muir & Tuori 2019, 8-34.
23 Talld hetkella Suomessa on kolme virallista

juutalaisyhteisod: kaksi tekstissd mainittua his-
toriallista yhteisod seka Or Hatzafon reformijuu-

talaisyhteiso.
24 Pataricza 2019, 78.
25 Muir 2004, 8-11.
26 Czimbalmos & Pataricza 2019, 1-7.
27 Weintraub 2017.
28 Czimbalmos & Tuori 2022, 38-58.
29 Chabad Lubavitch on yksi hasidismin suurim-

mista liikkeistd maailmalla. Hasidismi syntyi
1700-luvun Itd-Euroopassa. Toisin kuin "valtavir-
ran” (ortodoksinen) juutalaisuus, hasidismissa
térkein uskonnollinen auktoriteetti on karis-
maattinen hengellinen johtaja, rebbe (jid. rabbi)
tai tsaddik ("vanhurskas”). Chabadin padasialli-
nen léhestymistapa on saada mahdollisimman
monet juutalaiset tdyttdmaan juutalaisen lain
vaatimukset ja siten nopeuttamaan messiaa-
nista lunastusta. Lain vaatimukset toteuttavat
kéytannossa lahettiladt (hepr. slihim), jotka on
sijoitettu juutalaisyhteisihin ympéri maailmaa.
Chabad-léhettildét saapuivat Skandinaviaan
(Tanska ja Ruotsi) 1990-luvulla ja organisaatio
aloitti toimintansa Suomessa syyskuussa 2003.
Ks. Czimbalmos & Tuori 2022, 42-45.
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harjoittamisesta.’® Vaikka venéldisten maahan-
muuttoa sekd vendldisten ja vendjankielisten
eldmaéé ja heidédn kohtaamaansa syrjintdd Suo-
messa on tutkittu aiemmin,* vendjiankieliset
juutalaiset maahanmuuttajat Suomessa eivit
ole olleet tieteellisen tutkimuksen kohteena.

ETNOGRAFINEN AINEISTO
JA SEN ANALYSOINTI

Téman artikkelin perustana on kaksi haastat-
telukokonaisuutta. Suomen Akatemian rahoit-
tamassa ja Elina Vuolan (Helsingin yliopisto)
johtamassa hankkeessa "Ruumiillinen uskonto:
Ruumiillisuuden ja sukupuolen muuttuvat mer-
kitykset uskonnollisen identiteetin nykymuo-
doissa Suomessa”*? haastateltiin vuosina 2015—
2016 viittdkymmentd Suomessa asuvaa juuta-
laista naista. Tiedonkeruun tavoitteena oli saada
tietoa siitd, miten he rakentavat identiteettidan
suhteessa juutalaiseen yhteisd6n ja juutalaisiin
perinteisiin, perheeseensé jalaajemmin suoma-
laiseen yhteiskuntaan. Haastatellut naiset olivat
syntyneet vuosien 1928 ja 1997 vélilld, useimmat
heistd 1940-1970-luvuilla. Haastattelut tehtiin
péddosin suomeksi.

Toinen osa haastatteluista keréttiin vuo-
sina 2018-2019 Ruth Illmanin (Abo Akademi)
johtamassa hankkeessa "Boundaries of Jewish
Identities in Contemporary Finland” eli Minhag
Finland -hankkeessa.’> Hankkeen keskeisend
tavoitteena oli tutkia juutalaisten eldméantapoja
nyky-Suomessa. Hankkeessa sovellettiin me-
netelmid ja lahestymistapoja etnografiasta, us-
kontotieteestd ja juutalaisia tutkimuksesta. Sen
tavoitteena oli selvittdd, miten Suomen pieni ja
monimuotoinen juutalaisvihemmisto rakentaa
identiteettiddn ja uskonnollisia kdytdntojaan
suomalaisessa nyky-yhteiskunnassa. Hankkees-
sa tehtiin 101 haastattelua, ja niihin osallistui 54
miestd ja 47 naista, jotka olivat syntyneet vuo-
sina 1928-2000. Kummassakin ylld mainitussa
projektissa haastateltiin ainoastaan Helsingin
jaTurunjuutalaisten seurakuntien jisenid. Min-
hag Finland -hankkeen haastattelut tehtiin eri
kielilld (mm. suomeksi, ruotsiksi, englanniksi ja
vendjaksi) riippuen siitd, mitd kieltda haastatelta-
vat halusivat puhua.

Tassd tutkimuksessa analysoitujen haastat-
telujen valintakriteerini oli, ettd henkilot olivat
joko asuneet Neuvostoliitossa ennen Suomeen
muuttoaan tai heiddn vanhempansa tai iso-
vanhempansa olivat asuneet Neuvostoliitossa.
Tekstin sujuvuuden varmistamiseksi haastatte-
luja muokattiin tarvittaessa (esim. tdytesanoja
on poistettu) muuttamatta kuitenkaan niiden
merkitystd. Otteet englannin- tai muunkielisis-
td haastatteluista kédnnettiin suomeksi. P4a-
timme kuitenkin, ettd emme korjaa suomeksi
tehtyjen haastatteluiden kielioppivirheita.

I4ltdédn ja taustaltaan erilaisten haastatelta-
vien tarinat synnyttdvat monipuolisen kuvan
juutalaiseen perintdon ja Neuvostoliittoon liitty-
vistd kokemuksista. Jokaisen haastateltavan ker-
tomus tarjoaa ainutlaatuisen mahdollisuuden
ymmartdd paremmin identiteetin, muuttoliik-
keen, uskonnon harjoittamisen ja antisemitis-
min teemoja suomenjuutalaisten keskuudessa.

Poimimme haastatteluista seitsemén ana-
lyysidmme varten. Haastateltavista osa oli syn-
tynyt Neuvostoliitossa, kun taas osan juuret ovat
Neuvostoliitossa, mutta he eivit olleet itse asu-
neet sielld. Valittuihin haastatteluihin ja maa-
radan vaikuttivat myos eettiset syyt: Neuvostolii-
tosta muuttaneita seurakunnan jisenid on vain
viahén, minkd vuoksi yksittdisten henkildiden
tunnistaminen saattaa olla helppoa. Pddtim-
me, ettd emme valitse analysoitavaksi kaikkia
Neuvostoliitosta muuttaneiden haastatteluja,

30 Trilesnik, Graef-Calliess, Stompe & Fydrich 2022.

31 Ks. Jasinskaja-Lahti & Liebkind 2001, 174-185;
Rask et al. 2018, 898-903; Tuhkanen 2021.

32 Déra Pataricza oli mukana hankkeessa ja kerdsi
aineistoa juutalaisilta naisilta. Lisdtietoa hank-
keesta: https://researchportal.helsinki.fi/fi/
projects/embodied-religion-changing-mea-
nings-of-body-and-gender-in-contemp (luettu
25.01.2024).

33 Tydryhman muita jasenid olivat Simo Muir,
Riikka Tuori, Déra Pataricza ja Mercédesz Czim-
balmos. Lisdtietoa hankkeesta https://polin-
institutet.fi/en/boundaries-of-jewish-identi-
ties-in-contemporary-finland-minhag-finland/
(luettu 25.01.2024).
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jotta vastausten yhdistiminen seurakunnan
jaseniin vaikeutuisi. Haastateltavaksi valittiin
seurakunnan jasenié kanssa, jotka ovat asuneet
Suomessa riittdvan pitkddn (yli 5 vuotta). Valin-
nan taustalla oli olettamus, ettd haastateltavilla
on riittavisti tietoa suomalaisista elinoloista
ja yhteiskunnasta, Suomessa eldamisestd seké
mahdollisesta syrjinnésta. Liséksi pidempi ja-
senyys Suomen juutalaisessa seurakunnassa voi
merkitd vahvempaa juutalaista identiteettia.

Haastatteluista poimituissa kertomuksissa
tuodaan esiin sekd koetun antisemitismin ettd
vernakulaariuskonnon (engl. vernacular reli-
gion)** eri ulottuvuuksia sekd monivivahteisia
ja subjektiivisia kokemuksia antisemitismista
Neuvostoliitossa ja niiden eroja Suomessa koet-
tuun antisemitismiin. Vernakulaariuskonnon
késite kuvaa uskontoa sellaisena kuin sité ele-
tdén: miten ihmiset kohtaavat, ymmartavat,
tulkitsevat ja harjoittavat sitd.>* Kisite auttaa
ymmadrtdmaan uskonnon harjoittamiseen liit-
tyvid jatkuvia tulkintoja ja neuvotteluja, kun
uskonnonharjoittajat kohtaavat erilaisia tekijoi-
td, jotka vaikuttavat heiddn tapaansa harjoittaa
uskontoaan.®® Vernakulaariuskonnon kisitteen
avulla voidaan luoda syvempéda ymmarrysta sii-
td, miten uskonnolliset kdytdnnot ovat kehitty-
neet tai luotu uudelleen ajan ja maantieteellisen
siirtymén aikana. Se myds auttaa ymmértdmadn
paremmin henkilokohtaisen historian, kulttuu-
ridynamiikan ja sosiaalipoliittisen kontekstin
risteyskohtia.

Korostamme, ettd artikkelissamme analy-
soitavat haastattelut on tehty ennen Ukrainan
sodan puhkeamista, Covidi9-pandemian levid-
mista ja Israelin ja Hamasin sotaa. Nykytutki-
muksista tiedetdén, ettd nima yhteiskunnalliset
tapahtumat ovat lisdnneet antisemitististen
ideologioiden levidmistd, johon verkkoalustat
tarjoavat entistd suuremmat mahdollisuudet.*

Suomen juutalaisyhteisét ovat pienid, ja
vendjdnkielisten juutalaisten ja entisen Neuvos-
toliiton maiden juutalaisten muodostama ala-
ryhma on vieldkin pienempi. Siksi haastatteluja
analysoitaessa on varmistettava, ettei haastatel-
tavia voi tunnistaa heiddn vastauksistaan. Tasta
syystd kaikki henkilotiedot on jatetty sitaateista
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pois — vaikka ne olisivat vaikuttaneet haastatte-
lun sisaltoon. Lisdksi vastaajien henkilollisyydet
on suojattu salanimilld. Kdytdmme haastatel-
tavista nimié Raisa, Malka, Lev, Anya, Tzeitel,
Naum ja Moshe. Pddtimme jattdd pois heidén
ikdnséd ja ilmoittaa vain heiddn ikdryhménsa
(nuori aikuinen 18-45, keski-ikdinen 45-65 tai
idkds 65+). Emme kerro heidan kotiseutujaan,
koska heidét voitaisiin tunnistaa timén tiedon
avulla. Taustoiltaan he edustavat erilaisia us-
konnollisia ja kulttuuriymparistoja, eri ikaryh-
mid ja eri sukupuolia (bindarisen sukupuolen
mukaisesti). Emme myo6skddn mainitse, milld
kielelld mikin haastattelu on tehty.

Vaikka tédhén otokseen valittiin vain seitse-
maén haastattelua, haastateltavien kertomuk-
sista on silti mahdollista tehdd suuntaa antavia
johtopéétoksig, silld haastateltavat muodostavat
monipuolisen ryhmén Suomen vendjiankielisis-
tdjuutalaisista.

JUUTALAISUUS JA SEN HARJOITTAMINEN
NEUVOSTOLIITOSSA TEKOSYYNA
ANTISEMITISMILLE

Historiallinen ymmaérrys juutalaisuuteen liit-
tyvistd padtoksentekoprosesseista Neuvostolii-
tossa on edelleen jokseenkin rajallinen. Valtion
sopeutumiseen painostamisen ja antisemitisti-
sen politiikan vuoksi Neuvostoliiton viimeisilta
vuosilta on hyvin vihdn kirjallisia asiakirjoja,
mika on vaikeuttanut historioitsijoiden tyotd
huomattavasti.*® Neuvostohallinnon kulttuu-
rinpoistopyrkimykset perustuivat vahvasti
ideologisiin periaatteisiin, ja timéa kanta ulottui
myds uskonnollista eldmiéa koskeviin valintoi-
hin, esimerkiksi ruokaan liittyviin tapoihin.*
Neuvostoliitossajuutalaisia ei pidetty uskon-
nollisena vaan etnisend ryhméné tai neuvosto-

34 Primiano 1995.
35 Primiano 1995, 44.

36 Primiano 2012, 384.

37 Czimbalmos & Pataricza 2024.
38 Dymshits 2022, 55.

39 Esim. Maksimowska 2022.
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terminologiaa kayttden kansallisuutena. Juu-
talaiset kdrsivit syrjinndstd Neuvostoliitossa,
koska antisemitismista tuli osa valtion politiik-
kaa. Juutalaisten aktiivinen uskonnonharjoitus,
esimerkiksi synagogassa jumalanpalveluksissa
kéyminen, oli parhaimmillaankin vain ndennéi-
sesti syynd syrjintadan.*® Sisdisten passien kayt-
toonotto 1930-luvun alussa ja kansalaisuuden
virallinen rekisterdinti estivit monia juutalaisia
sulautumasta venéldiseen yhteiskuntaan. Sama
valtio, joka saarnasi kaikkien kansojen assimi-
laatiosta ratkaisuna "kansalliseen [juutalaiseen]
kysymykseen,” pakotti juutalaiset omaksi ryh-
maikseen maan sisdisten henkilollisyystodistuk-
sien ("passien”) avulla. Neuvostovaltio piti siis
juutalaiset nimellisesti juutalaisina vastoin mo-
nien tahtoa ja korosti heiddn eroaan tavallisiin
Ven#jin (ei-juutalaisiin) kansalaisiin. **

Juutalaiset halusivat usein “sulautua” neu-
vostoyhteiskuntaan. Haastatteluistamme tulee
ilmi, ettd useimmat juutalaiset elivit Neuvosto-
liitossa "tavallista neuvostoliittolaista eldimaa”
elieldmaid, jossa uskonto tai uskonnon harjoitta-
minen ei kuulunut arkeen. Tdma johtui osittain
neuvostoideologian yleisestd uskonnonvastai-
suudesta, mutta informanteilla sithen vaikutti-
vat myo6s yhteiskunnan yleiset antisemitistiset
asenteet.

Keski-ikdinen Lev kertoo, ettd vaikka Neu-
vostoliitossa asunnot yleensd “annettiin”
ihmisille, hdnen perheensé pystyi ostamaan
asunnon alueelta, jolta monet "juutalaiset,
jotka eivit uskoneet valtioon” olivat ostaneet
omansa. Lahes puolet hidnen luokkalaisistaan
olivat juutalaisia lapsia. Lev myo6s kuvailee, mi-
ten juutalaisten rituaaliesineiden salakuljetus
Neuvostoliittoon oli yleistd — jopa Suomesta.
Useita juutalaisuuden tunnusmerkkeind pidet-
tyjad perinteitd oli ldhes mahdotonta yllépitda
tai niitd pidettiin hyvin vaarallisina. Ndihin pe-
rinteisiin kuului muun muassa ympérileikkaus:

Se [ympaérileikkaus] oli kielletty. Eli jos sitd
tehtiin, se tehtiin salaa. Ja jos — esimerkiksi mun
isdni isd ei voinut olla edes osana tita juttua,
koska hén olisi lentéinyt kommunistipuolueesta
pois.

Anya, idkés nainen, ei tiedd kiviko hdnen isdnsa
synagogassa vai ei, mutta hén itse ei varmasti
niin tehnyt. Hin kuvailee juutalaisasutuksen
("slobodka”, venajiksi cno6ojka, kirjaimellisesti
“siirtokunta”) olemassaoloa ja kutsuu sitd myos
“ghetoksi”:

Al niin, ei. En ma tied4, ehkd mun isé on kiyny,
mutta eihdn mulle koskaan mitdén kerrottu.
Mut se mitd mé tieddn, meilld on semmonen
judiska slobodka eli ghetto, juutalainen. Kuu-
lostaa kauheelta [naurahtaa], mut kuitenkin
oli, jossa on aina ollut néitd vanhoja titeja, jotka
aina kavivét jokaisen juutalaisen perheen luona,
he asu sielld slobodkassa, sielld ghetossa, ettd ne
tietdis milloin on paisidinen. Et ne kertoi meille
kaikille.

Anyan perhe on kotoisin alueelta, jossa juuta-
laisten tiedettiin tukevan voimakkaasti Israelin
valtiota. Talld entisen Neuvostoliiton alueella
sionistisia perinteitd pidettiin juutalaisten
keskuudessa vahvasti ylld, mikd johti valtion
erityisiin varotoimiin. Tdmdn seurauksena
juutalaiset saattoivat piilotella perinteitdén ja
juutalaisuuttaan enemmain kuin juutalaiset
muualla Neuvostoliitossa. Anyan lapsuudes-
sa 1960-luvulla ei ollut kédytettdvissd rabbeja,
uskonnollisia viranomaisia eikd painettuja
juutalaisia kalentereita. Niiden omistaminen
oli jopa vaarallista. 1960-luvun alussa matsan
(eli pesahin aikana syotavan happamattoman
leivdn) jarjestelmélliseen tuotantoon kohdistui
voimakas uskonnonvastainen kampanja.** Vas-
tuu juutalaisten juhlapyhien ilmoittamisesta ja
tehtdvien koordinoinnista, kuten matsan tilaus-
ten vastaanottamisesta, lankesi Anyan kuvauk-
sen mukaan idkkaille naisille. He vierailivat ta-
loissa jajakoivat tietoa juutalaisille tovereilleen:

Méd muistan, kun aina keittioon ilmestyi joku
mummeli vanhoissa tai mustissa vaatteissaan ja

40 Derwinski, 1986, 77.
M Gitelman 1998, 7.
42 Estraikh 2018, 115-139.
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puhui didille, ettd milloin se [pyhdpéivd]. — — Ma
katoin siti mummelia aina, se kdvi kertomassa,
milloin on pesah ja sitten otti didilta tilauksia.
Paljonko matse-leipdd otetaan ja milloin ne tuo.
Sit se ldhti sinne slobodkaan, sinne ghettoon ja
sielld oli joku toinen kosher-mummo, joka leipoi
ne, ja sitten se toi ja me maksettiin.

Lev korostaa tdménkaltaisen antisemitismin
jattdmaa syvaa jilked, joka johti siihen, ettd hdan
paéttijo nuorenaldhted Neuvostoliitosta:

Ettd jo lapsuudessa, koska mi — tdima antise-
mitismi oli niin vahva, ettd mé olen paittanyt
varmasti jo — no vaikea sanoa, milloin, mutta
jo kaikki kymmenenvuotiaana, ettd méa lihden
pois Neuvostoliitosta.

Juutalaisten avioitumisella etnouskonnollisten
rajojen yli on ollut monenlaisia merkityksié
historiassa sekd nykyaikana. Kysymys seka-avio-
liitoista keskittyy melkein aina juutalaiseen
identiteettiin.*”’ Viestotieteen tutkija Mark Tolts
on tutkinut juutalaisten avioliittoa Neuvos-
toliitossa. Hinen mukaansa juutalaisten tapa
avioitua on vaikuttanut alhaiseen syntyvyyden
tasoon, joka ei ole riittdnyt uudistamaan (enti-
sen) Neuvostoliiton juutalaista viestoa. Lisdksi
juutalaisten asemaan Neuvostoliiton avioliitto-
markkinoilla on voinut vaikuttaa antisemitismi.
Tolts kuitenkin toteaa, ettd juutalaisten vahva
kulttuurinen assimilaatio ja korkea koulutus-
taso yhdistettynd naisten vihdiseen médirdan
kaupunkivdestossd luovat ainakin teoriassa
mahdollisuuksia seka-avioliittoihin.** Jotkut
informanteista muistelivat perheensa vastus-
taneen seka-avioliittoja. Lev pohti vaimonsa
ei-juutalaisen taustan merkitystd heidan avio-
liittoonsa ja perhedynamiikkaansa. Kun he me-
nivit naimisiin, vaimon ei-juutalaisuus oli Levin
perheelle jarkytys. Vaikka Levin perhe ei ollut
erityisen uskonnollinen — eli he eivit noudatta-
neet juutalaisia tapoja ja perinteitd — kirjoitta-
maton saanto oli, ettd avioliitto solmittiin aina
juutalaisyhteison sisdlld. Avioitumista yhteisén
ulkopuolisen henkilon kanssa pidettiin hirvitta-
vand perinteiden rikkomisena. Venéldisen kans-
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saavioituminen olisi niin ikd4n aiheuttanut vas-
tustusta: "Mutta, tdytyy sanoa, ettd samanlainen
katastrofi olisi perheelle, jos mé olisin mennyt
naimisiin vaikka venéldisen kanssa.”

Moshe on nuori Suomessa asuva juutalainen,
jonka sukujuuret ovat Venajélld. Hén pohtii van-
hempiensa juutalaista perintda ja heiddn avio-
liittotoiveitaan. Moshen mukaan hinen molem-
mat vanhempansa ovat taustaltaan liberaaleja,
mutta vastustavat silti jyrkasti seka-avioliittoja.
Vaikka Moshen vanhemmat eivit noudata tiu-
kasti juutalaisia perinteitd, he asettuvat identi-
teettinsd puolesta janan keskivaiheille:

En voi sanoa heité liberaaleiksi, koska he eivit
yleensa ole liberaaleja ihmisid. He tulivat hyvin
— — Heidédn on mahdotonta menné naimisiin
ei-juutalaisen henkilon kanssa.

Niilla, jotka olivat syntyneet kahdelle juutalai-
selle vanhemmalle, ei ollut muuta vaihtoehtoa
kuin rekisterdityé etnisesti juutalaisiksi. Vain
seka-avioliiton jdlkeldiset saattoivat valita
ei-juutalaisen vanhemman etnisen taustan, ja
useimmat heistd tekivitkin niin. Haastattelujen
esimerkit kuitenkin osoittavat, ettd perheiden
juutalainen identiteetti oli tyypillisesti vahva.
Ruokatottumukset olivat usein osoitus siita,
ettd Neuvostoliiton juutalaisen identiteetin tun-
ne sdilyi. Juutalaisten ruokavalinnat ovat usein
joustavia, tilapdisid, tilanteen mukaan vaihte-
levia ja toimivat tarkoituksellisena identiteetin
ilmaisuna.*® Vaikka ne eivit ole luonteeltaan
uskonnollisia, ne liittyvit monissa tapauksissa
juutalaisten uskonnollisiin juhlapdiviin. Ruo-
kavalion valinnat ja rajoitukset voivat toimia
myd0s itse asetettuina rajoina eri ryhmien valilla.
Kosher-ruokavaliolle keskeinen maito- (milchik)
jalihavalmisteiden (fleishik) huolellinen erotta-
minen toisistaan oli haasteellista Neuvostolii-

43 Czimbalmos 2021, 28-31.
44 Tolts 1998, 18-19.
45 Brumberg-Kraus 2018, 4-7.
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tossa. Malka oppi kosherin sddnnot isodidiltddn,
mutta niistd ei puhuttu kosherin sdantdina.
Arkieldmain kirjoittamattomat sdénndt muok-
kasivat hdnen maailmankuvaansa, eikd han ollut
tietoinen muista vaihtoehdoista, silla selkeda
keskustelua juutalaisesta identiteetistéd ei kos-
kaan kayty. Malka pohtii, miten erilaista hanen
eldaménsd olisi voinut olla, jos hin olisi tiennyt,
ettd hdnen oli tarkoitus etsid juutalainen kump-
panijavaalia juutalaisia juuriaan sen sijaan, etti
olisiyrittinyt assimiloitua.

On aivan luonnollista ajatella 16-vuotiaana, ettei
juustoajalihaaleikata samalla veitselld, eikd ole-
kin inhottavaa, kun sitd oikeasti ajattelee? Mi-
nusta oli ihan luonnollista, ettd ndin sen pitdisi
olla. En tietenkaidn [koskaan kuullut sanaa kos-
her]. Se oli ikdan kuin jokapaivdisessd elamassa,
mutta siitd ei koskaan puhuttu. — — Koska mun
eldma olisi voinut olla aivan erilainen, jos mina
tietdisin, ettd mun asiani on etsid juutalainen
mies ja mennd ja olla juutalaisten seurassa, eika
yrittdd assimiloitua, eikd yrittdd olla niin kuin
kaikki — — yrittdd etsid oman porukan tie. Mun
eldmad olisi, jos edes ei olisi juutalaista miesta,
mun eldma olisi aivan erilainen. Minulla ei olisi
tdllaisia traumoja, mitd mind sain, joka ainoalla
askeleella mun elamaéssa sielld Vendjalla...

Tiedon puute juutalaisten perinteiden noudat-
tamisesta tulee monissa haastatteluissa esiin.
Kuten nelikymppinen nainen Tzeitel kuvailee,
hénen &ditinsi oppi monia asioita muutettuaan
Neuvostoliitosta Suomeen:

No hén ei hirveesti osannu, kun hén tuli Neu-
vosto- et hdn ei osannu, et sit se oli enemman
sitd, ettd menkaa ja oppikaa ja kertokaa. Ja sit
se menikin niin péin, ettd sit me tuotiin taalta,
mitd me opittiin, et miten siunataan kynttilét
ja kaikki, niin sit me tuotiin se oppi kotiin. Ja sit
hén oli hirveen ylpee ja tuki.

Myo6s Anya kertoo oppineensa monia asioita
omilta lapsiltaan, jotka saivat enemmaén perin-
teistd juutalaista koulutusta Suomessa kuin mi-
td hin sai Neuvostoliitossa:

Mut sielld juutalaisessa koulussa, mé en tiennyt
paljon tdstd juutalaisuudesta — — Niin lapset
sitten toi mulle kotiin nda jutut. Ma rakastin
katkarapuja! "Mama, s et endd ikind osta katka-
rapuja, se on trefa [treif, eli ei kosher]!” Katka-
ravut pois. Mustekala: "Mama, mustekalakin on
trefal” Mustekalat pois. Ja ndin vahitellen kaikki
pois. Mullahan ei ole kosher-keitti6td, mutta
lapset halus niin hirveesti kosher-keittiété, ne
rupes opettamaan mua.

Ruth Illman ja Mercédesz Czimbalmos ovat tut-
kimuksessaan ehdottaneet, ettd vernakulaari-
uskonto ja vernakulaarijuutalaisuus kiertaviat
uskonnon "tietimisen,” "olemisen” ja "harjoitta-
misen” ulottuvuuksien ymparilla. Jatkuvuuden,
muutoksen ja ympériston vaihtuvuus sitoo na-
mé ulottuvuudet yhteen.*® Tdiméa nékyy erittdin
selvdsti Anyan tapauksessa: vaikka hén ei tiennyt
paljoa juutalaisuudesta tai juutalaisista kaytan-
noistéd, han pyrki vahvistamaan juutalaisia pe-
rinteitd ylldpitddkseen omia ja lastensa tunteita
juutalaisuudesta. Toisessa ympéristossd hdn
piti itseddn myos vahvastijuutalaisena, mutta ei
harjoittanut sitd aktiivisesti. Hinen juutalainen
identiteettinsd vahvistui Neuvostoliiton antise-
mitismin ja juutalaisiin kohdistuvan syrjinndn
vuoksi.

Uskonto sisdltdd luonnostaan tulkinnan. Ta-
maé tarkoittaa sitd, ettd yksilon uskonto on aina
vernakulaaria.*” Mikéli uskonnon harjoittaja ei
ole tietoinen tietyistd uskonnollisista sddnndis-
td tai perinteistd, tarve keksid ja tulkita tiettyja
perinteitd uudelleen kasvaa. Neuvostoliiton us-
konnonvastaisessa ympéristossd monia uskon-
non osa-alueita oli mahdotonta tai vaarallista
harjoittaa, mika johti jatkuvaan keksimisen ja
uudelleenkeksimisen tarpeeseen niilld, jotka
halusivat noudattaa uskonnollisia perinteita.**

Useat aiemmat tutkimukset nykyajan juuta-
laisesta eletystd tai vernakulaarisesta uskonnos-

46 Illman & Czimbalmos 2020, 176-177.

47 Primiano 1995, 44.

48 Agadzhanyan 2012, 223-233.

49 Suomenkielisid yleisesityksid ovat esim. Vuola
2020; [llman & Czimbalmos 2020.
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ta osoittavat, ettd on mahdollista "eldd juutalai-
sena” kidymatta (sddnnéllisesti) synagogassa.*’
Yleensd néissd tutkimuksissa pohditaan kui-
tenkin sitd, millaisia valintoja ihmiset tekevit
yksiloind muodostaessaan perinteitd, jotka he
kokevat mielekkéiksi juutalaisuutensa tunnus-
tamisen kannalta. Késittelemdssdmme tapauk-
sessa tilanne on erilainen, silli Neuvostoliitossa
synagogassa kdyminen oli paitsi harvinaista
myo6s melko vaarallista, minkd vuoksi monet
paattivit pidattaytya tallaisesta toiminnasta.
Eri uskontojen harjoittajat tai uskovaiset, jotka
kieltdytyivdt noudattamasta neuvostovaltion
valvontaa, saattoivat saada useita sanktioita.
Heitd voitiin syyttad neuvostovaltiojirjestelman
herjaamisesta sekd perattomistd rikkomuksista,
kuten huliganismista tai huumeiden hallussapi-
dosta.*® Juutalaiset olivat tissd suhteessa erityi-
sen vaikeassa ja monimutkaisessa tilanteessa,
koska heité pidettiin etnisend ryhmé&né, mutta
koska juutalaisuus on myds uskonto.

Puhuessaan mahdollisuudesta joutua fyysi-
sen vikivallan kohteeksi juutalaisuuden vuoksi,
Anya muistaa, ettd hdn selvisi mahdollisesti
vaarallisesta tilanteesta vaistojensa kuuntelun
ansiosta:

Yksi asia, joka oli hyvin onnekas eldamésséni,
mielestdni tulevaisuuden kannalta, oli se, ettd
oli uusi vuosi, ros hashana, ja kuulin niilté juuta-
laisilta ystaviltini: "Hei, etko ole koskaan kiynyt
tuossa synagogassa?”. — — he olivat menossa sin-
ne, ja sovimme [ystdvien kanssa], mihin aikaan
menemme ja mika pdiva oli. — — Sitten ajattelin,
ettd hetkinen, en mene kuitenkaan. Jotenkin
vaistoni sanoi minulle, minulla on ollut hyvin
vahva vaisto koko eldmaéni ajan, ettd en mene.
Sitten hyppésin [bussista] ja menin kotiin
asuntolaan. Arvaa mité? Sielld oli nditd KGB:n
miehid, he saivat selville, sielld oli [koputtaa
poytadn] stukatch [ilmiantaja, ven. crykau], sel-
lainen tyyppi, joka meni sinne samana pdivana
jandki ndma opiskelijat, heitd oli nelji. Ja sitten
loman jélkeen kaksi heistd erotettiin kokonaan
koulusta ja kahta heisté varoitettiin.

Vuoden 1967 kuuden pédivén sota ja vuoden 1973
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jom kippurin sota vaikuttivat merkittavésti
Neuvostoliiton juutalaisiin. Sotien jalkeisen an-
tisemitistinen kampanja heijastui juutalaisten
muuttopyrkimyksiin. Vaikka sodat tarkoittivat
vaikeita aikoja juutalaisille, ne myos vahvistivat
juutalaista identiteettid. Pienen Israelin valtion
menestys ruokki Neuvostoliitossa asuvien juuta-
laisten mielikuvitusta, synnytti uutta innostusta
ja vahvisti heidén juutalaista identiteettiddn ja
haluaan uskonnon harjoittamiseen. Juutalais-
vihemmiston kohtelun vuoksi neuvostojuuta-
laiset esittivit vaatimuksia paddstd pois maasta.
Viranomaiset yrittivét tietenkin hiljentdd moi-
set ajatukset. Anya muisti, kuinka juutalaisille
puhuttiin kuuden pdivén sodan aikana:

— — oi, kylld huudettiin — - silloin kuuden pai-
vin sodan aikana. Juu, ma muistan, etti sielld
kylla pihalla huudettiin meille, ettd: "Jutskut,
lahtekéda sinne teidén Israeliin!” — — On sielld
ollu noita juttuja. Ja silloin kaikki lapset kotiin ja
ovet kiinni. Olj, oli — — aika rumia juttuja. Ja sit
tda kaveri kerran rahjds just siitd: ”[>xug, xug,
sy — zhid, zhid, zhid]”, ”jutsku, jutsku, jutsku,
mita te taalla teette?

Lev muistelee, kuinka hdn kdvi synagogassa
ensimmaisti kertaa vuosien 1967 ja 1973 sotien
jalkeen. Han kertoo valtion valvonnasta ja vaa-
roista, mikéli halusi juhlia juutalaisia juhlapyhié
kaymalld synagogassa opiskelukavereidensa
kanssa:

——niiden kahden Israelin sodan jilkeen, eli 1967
ja 1973, Neuvostoliiton juutalaiset ovat alkaneet
kiinnostua tdstd juutalaisuudesta, koska se
oli:”vau, ettd pieni Israeli voitti ne sodat.” Ja
nuorison keskelld tapahtui sellainen erittdin
voimakas kiinnostus kaikkia juutalaisia kohtaan
ja myoskin uskontoa kohtaan. — — Eli sielld oli
valtavasti juutalaisia. Eli kymmenié tuhansia. Ja
he kaikki eivit edes mahtuneet tuonne synago-
gaan. He olivat kadulla. Ja se oli Simhat Tora. Oli
huikea tunnelma. Sen jélkeen sitten vuosittain

50 Derwinski 1986, 77.
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kévimme, vaikka sielld tuota ihmisten joukossa
oli nditda KGB-miehii, jotka yrittivét valokuvata.
Ja muutamat mun ystdvistdni oli irtisanottu
korkeakoulusta téstd. Koska jos jéét kiinni - eli
automaattisesti ilman mitdédn selityksid, pois
korkeakoulusta seuraavana péividna. Mutta
sielld joukossa sitten, niistd KGB:n miehistd
mé muistan, otettiin kamera pois, [filmirullat]
sieltd ulos ja kamera takaisin. Ja hén ei edes
huomannut, kuka sen teki.

Levin mukaan juutalaisten sionistinen ajattelu
lujittui samalla kun valtion levittimaét antisio-
nistisetja antisemitistiset asenteet vahvistuivat.

KASITYKSIA JA KOKEMUKSIA
ANTISEMITISMISTA NEUVOSTOLIITOSSA

Informanttien kertomukset vahvistavat, ettd an-
tisemitismi oli lasnd Neuvostoliitossa ja vaikutti
juutalaisen elaimaén eri osa-alueisiin. Haastatte-
luissa kerrotaan esimerkiksi antisemitismisté
opetustilanteissa entisen Neuvostoliiton eri
aikakausina. Erds vanhempi informantti Raisa
kertoi, miten hén opiskeli kurssillaan innok-
kaasti, mutta ei siitdkddn huolimatta saanut
parasta arvosanaa. Vaikka Raisa ei ollut koskaan
nihnyt opettajan ilmaisevan nikemystdédn avoi-
mesti, hin epéilee taustalla olleen antisemitisti-
set asenteet.

Toinen informantti, 1960-luvulla kasvanut
Malka, muisteli vuorovaikutusta avoimen anti-
semitistisen pianonsoitonopettajansa kanssa:

Musiikkikouluni pianonsoitonopettaja oli
todellinen antisemitisti. Muistan musiikkitun-
tieni kauhut varmaan koko loppueldméni. Kavin
musiikkikoulun. Osasin soittaa, ja tiedan, ettd
sen [opetuksen] jdlkeen minulla oli paljon (tai-
toja), ja nytkin olen edelleen, kiteni ovat kuin
oikeassa aloitusasennossa, vaikka en soita mi-
tddn. Mutta se oli kauheaa. Hén hakkasi rytmia
sormilleni ja olkapdilleni tdlld viivoittimella. Ja
héan vihasi minua. Itse asiassa han vihasi koko
olemassaoloani. Tarkoitan, ettd se oli oikeasti
todella kamalaa. Ja miten hin kiusasi Svetlanaa
todella paljon, koko kaupungin rikkaimman ja
kuuluisimman [juutalaisen] ladkarin tytarta.

Hén - se oli todella kamalaa. Muistan, miten hian
itki, joten sitd oli paljon [vield], mita kerroin.

Malkan pohdinnat paljastavat myos hdnen ditin-
sid kokeman antisemitismin ja huonon kohtelun:

— — @iti aina itkenyt, ettd mind olin todistanut
tilanteita, jolloin &itid loukattiin ja kutsuttiin
jutkuksi, likaiseksi jutkuksi, tédllaista pienend
lapsena. Mitd mind tdstd voisin sanoa, ettd
kun pieni lapsi katsoo, kun hénen &itiddn ihan
oikeasti lapsayttavit kasvoihin télld tavalla, niin
se kasvattaa niin suunnattoman vihan. Et mina
sanoin, ettd aina mikd minulla oli mielessé, oli
kun miné kasvan, mind kostan. Min4 teen jotain
vastaan. Et se oli ainoa, miké koski mun &itid ja
juutalaisuutta, mika siirtyi sielta.

Neuvostoliitossa juutalaisten katsottiin olevan
juutalaisia eikd venildisia.” Malka kertoo toi-
sesta varhaisesta kokemuksestaan antisemitis-
mistd, joka liittyy hdnen 1dht66nsé Leningradiin
(Pietariin) opiskelemaan 16-vuotiaana. Se oli
ensimmadinen kerta, jolloin héin tunsi olevansa
selvisti erilainen:

Ja silloin ensimmaéisen kerran minulle tuli
vastaan, ettd mind en kuulunut enka kokenut it-
sedni vendldiseksi. Suomessa sitd ei ymmarreta
kunnolla, koska jos siné olet asunut Neuvosto-
liitossa, sind et koskaan, ja sind olet joku geor-
gialainen tai ukrainalainen, niin sini et koskaan
ole, sind et voinut sanoa, ettd jos minulta taalla
kysytddn, se on aika typerd, ettd: "Mikid on sun
didinkieli?” Ei silld voi mééritelld ihmisté, olen
aivan eri mieltd. Jos mind en koskaan omassa
kotimaassani ollut venéildinen, niin miné en voi
sanoa tdallakdan, ettd mini olen venildinen.
Minua eroteltiin sielld ja niin kuin ne kaikki
muutkin eroteltiin.

Malkan muistelmissa korostuu Neuvostoliiton
jarjestelmédssé tapahtunut yksildiden luokittelu
jaerottelu toisistaan riippumatta heidén kieli- ja
kulttuuritaustastaan. Syrjinté ja erottelu vaikut-

51 Tuhkanen 2021, 97.
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tivat suuresti juutalaisiin yksiloihin riippumatta
siité, olivatko he avoimia juutalaisesta identitee-
tistdén vai eiviat. Ndmad syrjinndn kokemukset
eiviat hdvinneet Suomeen tulon jilkeen, mutta
ne muuttuivat.

ANTISEMITISMI JA
JUUTALAINEN IDENTITEETTI

Yksilon identiteetti ei rakennu ja muodostu vain
sen mukaan, miten yksilo itse kokee itsensa,
vaan sithen vaikuttaa myos se, miten ulkomaail-
ma hédnet nékee. Neuvostoliitossa juutalaisuutta
pidettiin etnisend kategoriana, ja niin ollen juu-
talaisuudella saattoi entisessd Neuvostoliitossa
olla vihemmaén uskonnollisia tai kulttuurisia
konnotaatioita kuin muualla.

Juutalainen identiteetti on monimutkainen
késite, jota voidaan tarkastella useista eri nako-
kulmista: se voi siséltdd sekd uskonnollisia etti
etnisid ndkokohtia, ja se voi perustua kulttuuriin
jauseisiin muihin tekijoihin tai ndiden sekoituk-
seen. Uskonnon harjoittaminen ei ole edellytys
sille, ettd henkilo koetaan juutalaiseksi, eikd
myo6skddn sille, ettd hdn tuntee itsensa juuta-
laiseksi.’” Muiden Neuvostoliiton kansalaisten
tapaan useimmat juutalaiset eivit harjoittaneet
tai noudattaneet julkisesti omia uskonnollisia
perinteitdidn,® vaikka monet pitivitkin perin-
teitd yllad salaa. Pitkddn jatkuneet syrjintd, assi-
milaation paineet ja systemaattinen poliittinen
syrjintd®* vaikuttivat ja vaikuttavat edelleen
siihen, miten entisen Neuvostoliiton juutalaiset
identifioivat itsensa.

Erds informantti, Lev, kertoo, ettd oppi ym-
martdmadn omaa juutalaisuuttaan osittain
héneen ja hinen perheeseensi Neuvostoliitossa
kohdistuneen antisemitismin kautta:

No mai olen ymmartanyt vasta sitten aikuisena,
koska lapsena on vaikea, koska ma luulin, ettd
meiddn perheemme oli tavallinen neuvostoliit-
tolainen perhe, mutta sitten mé olen ymmaér-
tdnyt, ettd ei. Ettd se pikkuisen poikkeaa. Se on
tuota —— perheen sisélld suhteet ja sitten naisten
asema — tdysin poikkeavat venaldisestd perhees-
td. Ja suhtautuminen opiskeluun ja, totta kai,
syrjintddn. Eli tuota sellainen jokapidivdinen
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antisemitismi, hyvin sellainen aggressiivinen,
joka sitten pakotti perheen olemaan, silla lailla
tiiviisti omien puolella, ettd mité vain, ettd - ja
sellainen mydoskin, ettd sellainen lojaliteetti
muita juutalaisia kohtaan. Ja sitten, [jostakin]
kumman syysti, ettd huomattava osa tutuista
olivat my6skin juutalaisia.

Anya tekee eron juutalaisten perinteiden har-
joittamisen - tai niiden nidkyvén harjoittamisen
—jajuutalaisen identiteetin vélille. Kuten hinen
kerronnastaan kdy ilmi, juutalainen identiteetti
liittyy viime kiidessd "leimaan,” jota hin juutalai-
sena kantaa:

—— eisun tarvi olla hirveen ulospédin juutalainen.
—— kaikkina ndind vuosina méa mietin, miten
ma voisin sen ilmaista, juu. Ei tarvi ulkoapéin
néyttad, olla juutalainen, ulkoapéin tarkoittaa
kdy synagogassa, kosher-mosher, kaikki nia,
viettdd sapattia, ettd ihmiset tietdis, ettd sé oot
juutalainen ja et sd saisit sitten jostain asiasta
turpiin. Turpiin ei tarkoita niin kuin turpiin,
vaan kaikkea muuta. Silti me oltiin juutalaisia,
meilld oli se leima ja that’s it.

Antisemitistisetja syrjivat kokemukset nayttivit
lisdédntyneen kuuden paivan sodan jalkeen myos
jokapdiviisessd elamaissd, eivdt vain valtion
méérdysten tasolla. Tdma ei aiheutunut sodas-
ta itsestddn, vaan sen seurauksena lietsotusta
antisemitistisestd kampanjasta. Useat infor-
mantit kertoivat, ettd heitd kutsuttiin ja kutsu-
taan "zhidiksi” (ven. xwup), joka on juutalaisesta
kéytettdava halventava termi, vendjdnkielinen
vastine ”jutkulle.” Antisemitististen solvausten
kuuleminen tai niiden kohteeksi joutuminen,
nimittely tai sanallinen hdirinta oli yleistd in-
formanttien kokemuksissa. Kokemuksistaan ja
ympériston asenteista huolimatta informantit
olivat kuitenkin melko yksimielisié siitd, ettd
he eivit lannistuneet tai kokeneet juutalaisen
identiteettinsd heikentyneen. Tapahtumat sai-

52 Czimbalmos 2021, 29-30.
53 Persky & Birman 2005, 557-572.
54 Persky & Birman 2005; Isaakyan 2008, 833-859.
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vat heidédt pikemminkin tarkkailemaan ympé-
ristdddn ja usein jopa hakeutumaan enemmaén
muiden juutalaisten seuraan.

JUUTALAINEN ELAMA SUOMESSA

Haastateltujen kokemukset uskonnon harjoit-
tamisesta ja antisemitismistd ovat Suomessa
erilaisia kuin Neuvostoliitossa. Puhuessaan
millaista on olla juutalainen Suomessa, Lev
toteaa, ettd "No verrattuna Neuvostoliittoon té-
maé [Suomi] on paratiisi. Eli ettd se — ei saa edes
verrata.” Muutto Suomeen toi usein mukanaan
merkittdvid muutoksia informanttien uskon-
nolliseen elaméédn sekd muutti tai pikemminkin
loi mahdollisuuden uskonnon harjoittamiseen.
Jotkut kertoivat ympaérileikkauksen tekemises-
td aikuisena, aiempaa useampien perinteiden
noudattamisesta, juhlapyhien viettdmisestad,
tiukemman kosherin noudattamisen aloittami-
sesta tai jopa Tooran lukemisesta silloin télloin.
Kéytannossd Suomeen muutto kdynnisti infor-
manttien uskonnollisen elamidn muutoksen ja
aloitti juutalaisten perinteiden tutkimisen seké
mahdollisti Neuvostoliiton ankarien olosuh-
teiden vuoksi unholaan jidneiden perinteiden
elvyttdmisen.

Monet vastaajista kertoivat olevansa ylpeita
javarmojajuutalaisesta identiteetistdin ja olivat
vakuuttuneita siitd, ettd halusivat sen periyty-
vén jélkeldisilleen. Malka esimerkiksi muistelee
aikaansa Suomessa 1990-luvun alussaja suomen
kielen intensiivikurssia, jolla erds nuori marok-
kolainen oli kysynyt hdneltd suoraan: "Oletko
juutalainen?”. Malka oli vastannut itsevarmasti
“kylld”, mikd osoittautui merkittavéksi aske-
leeksi hinen oman identiteettinsd loytdmises-
sd. Ajan myo6ta se johti aktiiviseen juutalaisen
yhteison eldamidn osallistumiseen ja uskonnon
harjoittamiseen.

Vaikka uskonnon harjoittaminen ei sinénsé
ollut ongelma, Suomeen muuttaneet kohtasivat
muita vaikeuksia suomalaisessa yhteiskunnas-
sa. Suomeen saapui 1990-luvulla useita maa-
hanmuuttajia entisen Neuvostoliiton alueelta.
Tamai ei tietenkddn koskenut vain juutalaista
syntyperad olevia venildisid, vaan myds suoma-
laista syntyperai olevia Vendjan kansalaisia seka

heidén perheenjiasenidén, joille annettiin oikeus
hakea paluumuuttajan asemaa.®® Venajinkie-
listen tai etnisesti vendldisiksi tunnistettujen
madrd kasvoi merkittédvasti. NAm& maahan-
muuttajat joutuivat myos kielteisten asenteiden
kohteeksi ja olivat kaikkea muuta kuin tervetul-
leita.*® Vaikka Neuvostoliiton juutalaisia ei pi-
detty vendldisind Neuvostoliitossa, he joutuvat
maahanmuuttokokemuksensa jalkeen yhtakkia
tilanteeseen, jossa heitd pidettiin venildisina
suomalaisessa yhteiskunnassa. Myo6s useim-
mat informantit pohtivat asiaa. Kuten Raisakin
kuvailee, osa venalaisistd vain “tyonnettiin syr-
jadn,” kun he "yrittivét eldd niin, etteivit olleet
muita huonompia.” Informantit eivét ole Suo-
messa kohdanneet antisemitismié niin réikedsti
kuin Neuvostoliitossa, mutta he ovat kokeneet
venildisiin kohdistuvaa syrjintdé. Lev muistaa:

Mi olen monta kertaa torménnyt [siihen], ettd
ihmiset suhtautuvat epaluuloisesti sill lailla,
ettd “oletko venéldinen?”. Md sanon: "en, mi olen
juutalainen”. Sitten he rauhoittuvat.

Tallaiset syrjintakokemukset ovat olleet ylei-
sid sekd suomalaisessa yhteiskunnassa, mutta
myos paikallisissa juutalaisyhteisdssia. Chabad
Lubavitchin aktivoituminen Suomessa hyddyn-
si venildisjuutalaisten negatiivisia kokemuksia
paikallisissa juutalaisseurakunnissa — joko ta-
hallaan tai tahattomasti.

Merkittévésti aiempaa avoimempi ymparis-
t0, mahdollisuus harjoittaa uskontoa yksityises-
tijajulkisesti sekd epdoikeudenmukaisen kohte-
lun ja syrjinnén vastaiset lainsddadannolliset toi-
menpiteet eivit kuitenkaan suojelleet yksiloita
antisemitismin kokemuksilta Suomessa. Vaikka
heidén tai heiddn sukulaistensa Neuvostoliitos-
sa kohtaamaa rdaikeda, avointa antisemitismia
ja juutalaisuuteen perustuvaa jarjestelmallista
syrjintdé ei ollut Suomessa - tai ainakin se oli
vihemman ldsnd — Suomessa asuessaan useim-
mat heistd ovatkohdanneet tai saaneet osakseen

55 Varjonen & Jasinskaja-Lahti 2013, 110-134.
56 Jaakkola 2005.
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syrjinnan huomaamattomampia muotoja tai
mikroaggressioita. Toki heidén tapansa tulkita
niitd voi vaihdella esimerkiksi sen mukaan, mil-
laisessa elaménvaiheessa he syrjintdd kohtaavat.
Nelikymppinen mies Naum kuvailee:

Itselleni esimerkiksi, kun menin kouluun, olin
tumma lapsi ja minua kiusattiin hieman, koska
puhuin vendjad — - Yleensé se [antisemitismi]
on sitd, kun on baarissa ja joku sanoo: "Vitun
juutalaiset tappavat palestiinalaiset lapset.” — —
Kun toinen intifada alkoi [2000] ja sitten yrittdaa
keskustella siitd, ettei kukaan halua tappaa lap-
sia... ”Voitko nahda koko kuvan?” Sellaista, ettd
kun alkaa puhua Israelista, niin ”juutalaiset”
tekevét niin. "Juutalaiset tekevit tata.” Mutta si-
td on hyvin vihén. Harvoin olen kuullut tillaista.
Tiedén, ettd on monia ihmisid, jotka ovat anti-
semitistejd, mutta en yleensi ole tekemisissa
sellaisten ihmisten kanssa. Téllaisia ongelmia
tulee todella harvoin missddn. Useammin ihmi-
set vain katsovat minua ja sanovat sitten, ettd
”0i sind puhut niin hyvdd suomea. Kuinka kauan
olet asunut tdalla?” Se ei ole rasismia. Ihmiset
eivit vain ole tottuneet siihen, ettd suomalaiset
voivat nayttdd esimerkiksi talta.

Naum pohtii asiaa, josta ndyttaa tulleen kasva-
va ongelma nyky-yhteiskunnissa: juutalaisten
pitiminen kollektiivisesti vastuussa Israelin
toimista. Naumin sosiaalisissa yhteisoissa pe-
rinteisempié ja harhaisempia antisemitismin
muotoja, jotka yhdistavét kaikki diasporan juu-
talaiset Israelin valtioon, ei kuitenkaan esiinny.
Hénen kertomuksensa viittaa siihen, ettd hanta
pidetddn ja hénet tunnistetaan venéldiseksi ja
“ulkopuoliseksi” suomalaisessa yhteiskunnassa,
vaikka hdn on kasvanut Suomessa. Hin ei kui-
tenkaan itse pida tatd rasismina, mutta on mah-
dotonta sanoa johtuuko se esimerkiksi siité, ettd
tédllaiset kommentit ovat todella yleisii ja siksi
my0s normalisoituneet.

PAATELMAT

Kuten tutkimuksessa siteerattujen informant-
tien kertomukset osoittavat, valtion lietsoma
yleinen uskonnonvastainen asenne ja etenkin
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antisemitismin eri muodot vaikeuttivat juuta-
laisen uskonnon harjoittamista ja juutalaisten
perinteiden siirtdmistd ja oppimista Neuvosto-
liitossa. Monet informanteista muistavat tul-
leensa syrjityiksi ja uhatuiksi juutalaisuutensa
vuoksi neuvostoyhteiskunnassa: koulussa, yli-
opistossa ja tydeldmissd. Uskonnon harjoitta-
minen julkisesti oli kdytdnnossd mahdotonta ja
vaarallista. My6s uskonnon harjoittaminen yksi-
tyisestioli vaarallista. Neuvostoliiton juutalaiset
miellettiin ennen kaikkea etniseksi ryhmaéksi.
Juutalaisuuden uskonnollisia ja kulttuurisia
elementtejd on vaikea erottaa toisistaan — vaikka
juutalaisten kulttuuriperinteet liittyvatkin sel-
véstiuskontoon. Tdiméan tutkimuksen informan-
tit ja heiddn kertomuksensa juutalaisuudesta
Neuvostoliitossa viittaavat siihen, ettd heita ei
syrjitty niinkddn uskonnon, vaan etnisen taus-
tansa vuoksi.

Vastaajien ja heidén sukulaistensa kokemuk-
set sekd heidén entisessd Neuvostoliitossa koh-
taamansa asenteet ndyttavit vahvistaneen hei-
ddn juutalaista identiteettiddn siind méérin, ettd
Suomeen muutettuaan he pyrkivét elvyttdméaan
juutalaisia perinteita ja harjoittivat uskontoaan
jopa aiempaa uutterammin. Neuvostoliitossa
heitd syrjittiin seka juutalaisen uskonnon, etti
etnisen alkuperidn takia. Mitd enemman heitd
syrjittiin, sitd vahvemmaksi heidén juutalainen
identiteettinsd muodostui, ja tdmad identiteetti
sdilyi heilld vield Neuvostoliitosta pois muuton
jalkeenkin. Osittain Suomen historiallisesta ja
poliittisesta taustasta ja asemasta johtuen syste-
maattinen antisemitismi ei ole ollut huomatta-
vaa tai se on ilmennyt Suomessa eri tavalla kuin
Neuvostoliitossa niiné ajanjaksoina, joina vastaa-
jat muuttivat Suomeen tai asuivat Suomessa.*’

Vaikka Suomea saatetaan tai on saatettu pi-
tdd "paratiisina” verrattuna entiseen Neuvosto-
liittoon tai jopa nyky-Vendjddn, antisemitismin
Suomessakoettuja hienovaraisia muotoja ei pida

57 Antisemitistisistd tapauksista on merkintoja
myds Suomen varhaisemmassa historiassa.
Aiempia tapauksia, kuten Schurin ja Tokazierin
tapaukset ovat téstd esimerkkind, ks. Muir 2009;
Muir & Salomaa 2009; Ahonen, Muir & Silven-
noinen 2020.
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véahitelld. Suomen luonnehtiminen pelkdstdin
idylliseksi paratiisiksi saattaa yksinkertaistaa
yhteiskunnan ja sen ongelmien monitahoisuut-
ta. Tdma voi synnyttdd vadristyneen taiyli-ideali-
soidun kuvan Suomesta, sen lainsdadannosta tai
Suomen vahemmistoryhmiin kohdistuvan epa-
oikeudenmukaisuuden ja syrjinnén vastaisista
toimista. Vendjanjuutalaista syntyperéé olevien
henkiléiden kokemukset Suomessa paljastavat
monimutkaisen kulttuurisen, historiallisen ja
sosiaalisen dynamiikan. Avoin syrjintd voidaan
havaita helposti, mutta sen huomaamattomat
muodot ovat usein epdmairdisii, niiti ei myon-
netd tai ne on jarkeilty hyvéa tarkoittaviksi. Ro-
tuun tai etnisyyteen liittyvid mikroaggressioita
kokevilla on suurempi riski joutua syrjinndn
kohteeksi muiden marginalisoitujen identiteet-
tiensd vuoksi.”® Uusia antisemitismin muotoja
on myds vaikea tunnistaa ja todentaa. Aiem-
min on osoitettu, ettd nykyajan antisionistinen
diskurssi toistaa joitakin Israelia ja sionismia
demonisoineen Neuvostoliiton antisionistisen
propagandan keskeisid ominaisuuksia.>

Syksyn 2023 aikana jaetussa kyselyssa pyrit-
tiin mittaamaan kokemuksia antisemitismistd
ja juutalaisiin kohdistuvasta syrjinndstd Suo-
men juutalaisten keskuudessa. Suurin osa Venéa-
jalla tai Neuvostoliitossa syntyneistd henkil6ista
(n. 0,5 % koko otoksesta) ilmoitti antisemitismin
lisddntyneen Suomessaviimeisen viiden vuoden
aikana.® Yksi vastaajista tiivistdd asian ndin:

Luulen, ettd ennen Israelin sotaa monet ihmiset
kohtasivat oikeistolaisten antisemitismi&, mut-
ta sodan [Hamasin hoykkdyksen, ja Hamasin
ja Israelin vélisen sodan] jdlkeen tai aina, kun
Lahi-iddssd on konflikti, tilanne muuttuu ja
saamme osaksemme ldhinnd vasemmistolaista
ja islamisti antisemitismi. Raja antisionismin
ja antisemitismin vélilld ei kdytdnnossd ole

Viimeaikaiset yhteiskunnalliset tapahtumat,
kuten koronapandemia, salaliittoteoria-ajat-
telun lisddntyminen,®* avoimesti fasistisen ja
antisemitistisen puolueen perustaminen®” Uk-
rainan sota tai kansanedustaja Ben Zyskowiczin

pahoinpitely hinen juutalaisuutensa takia,® Is-
raelin valtion ymparilla kiytyjen keskustelujen
yhteydessd esiintyvit antisemitistiset asenteet
sekd paikallisten juutalaisyhteis6jen kokemat li-
sddntyvat uhat viittaavat sithen, ettd Suomieiole
ldheskédédn niin ihanteellinen paikka rasismin,
antisemitismin tai muun syrjinnédn nakokul-
masta. Sen osoittavat myos Antisemitism Un-
dermining Democracy -tutkimushankkeen alus-
tavat tulokset.** Kyseessi on ainoa tieteellinen
hanke, joka keskittyy nykyajan antisemitismiin
ja sen ilmenemismuotoihin (seki juutalaisten
kasityksiin siitd) suomalaisessa yhteiskunnassa.
Tassd tutkimuksessa analysoitujen haastat-
telujen kerddminen padttyi vuoden 2020 alussa.
Viimeisten kolmen vuoden aikana tapahtuneet
nopeat muutokset ovat merkki siité, ettd maa,
jota joskus kutsuttiin “paratiisiksi,” voi hyvin
nopeasti muuttua joksikin muuksi. Syrjinnén,
antisemitismin ja rasismin kokemuksia on siksi
jatkuvasti kasiteltdva, tutkittava ja seurattava.
Lisdksi on kiinnitettdvd enemmé&n huomiota
antisemitismin uusien muotojen tutkimiseen.

PhD, Mercédesz Czimbalmos on tutkija Abo
Akademissa ja erikoistutkija Terveyden

ja hyvinvoinnin laitoksella. Télld hetkelld
Czimbalmos johtaa KONE Sdétion ja Inez ja
Julius Polin Instituutin Antisemitism Un-
dermining Democracy -hanketta.

» mercedesz.czimbalmos@abo.fi

PhD, Dora Pataricza toimii tutkijana Anti-
semitism Undermining Democracy -hank-
keessa Abo Akademissa.

* dora.pataricza@abo.fi

58 Czimbalmos & Rask 2022.

59 Tabarovsky 2022, 1-3.

60 Kyselyn tulokset julkaistetaan 2024 maalis-
kuussa, Czimbalmos & Pataricza 2024.

61 SPT 2022.

62 Juusela 2021; Czimbalmos & Gurbanov 2024.

63 Toivanen & Karhu 2023.

64 Antisemitism Undermining Democracy —

Debunking Antisemitism -hanke, 2023-2026.

VENAJANKIELISTEN JUUTALAISTEN KERTOMUKSIA ANTISEMITISMISTA 51



( ARTIKKELEITA -

ARTIKLAR )

LAHTEET JAKIRJALLISUUS

Haastattelut

Haastattelut Minhag Finland —hankkeesta
(Suomen Kirjallisuuden Seura, Helsinki):

190319_MC_DP

260319_MC_DP

130619_MC_DP

250619_SM

280120a_MC_DP

280120b_MC_DP

220819_MC_DP
Haastattelut Ruumiillinen uskonto -hankkeesta,
haastattelujen paivimaara:

12.2.2016

26.4.2016

1.2.2016

Kirjallisuus

Agadzhanyan, Alexander (2012). "Lived religion”
in the USSR: Survival and Resistance under
Forced Secularization. [Koudepenuus: "Pemn-
ruosusle npaktuku B CCCP: BbuKuBaHue 1
COHpOTI/IBHeHI/Ie B YCJIOBI/IHX HaCHHhCTBeHHOﬁ
cexysipusaruu’]. State, Religion & Chruch in
Russia & Worldwideba [['ocygapcrso, pemn-
rus, Llepkoss B Poccuu u 3a py6eskom] 30:1,
223-233. https://www.proquest.com/scho-
larly-journals/conference-lived-religion-us-
sr-survival/docview/2341496177/se-2 (luettu
14.1.2024).

Ahonen, Paavo, Simo Muir & Oula Silvennoinen
(2020). The Study of Antisemitism in Fin-
land Past: Present, and Future. Antisemitism
in the North: History and State of Research. Reli-
gious Minorities in the North. Toim. J. Adams &
C. HeR. Berlin: de Gruyter, 139-154.

Altschuler, Mordechai (2012). The Public Campaign
against Religion. Religion and Jewish Iden-
tity in the Soviet Union, 1941-1964. Kaéntényt
Saadva Sternberg. Waltham, MA: Brandeis

University Press. http://www.jstor.org/stable/j.

ctviko3t2o.12 (luettu 10.1.2024).
Antisemitism Undermining Democracy — Debunk-
ing Antisemitism (s.a.). https://polininsti-
tutet.fi/en/antisemitism-undermining-de-
mocracy-en/ (luettu 10.01.2024).

52

Azadovskii, Konstantin & Boris Egorov (2002).

From Anti-Westernism to Anti-Semitism:
Stalin and the Impact of the “Anti-Cosmo-
politan” Campaigns on Soviet Culture. Jour-
nal of Cold War Studies 4:1, 66-80. DOI:
10.1162/152039702753344834 (luettu 28.12.2023).

Blumenthal, Helaine Debra (2012). Fourteen Convicted,
Three Million Condemned: The Slansky Affair
and the Reconstitution of Jewish Identities After
the Holocaust. University of California, Berke-
ley. Vditoskirja. https://escholarship.org/uc/
item/8gn7fow2 (luettu 3.1.2024).

Brumberg-Kraus, Jonathan (2018). Gastronomic Juda-
ism as Culinary Midrash. Lanham, Boulder, New
York, London: Lexington Books.

Charny, Semyon Alexandrovitch (Hapssrii, Cemen
Anexcangposud) (2004). TaiiHe! OKTAOPS
1993. Kpemis mpotus benoro foma. M.: fysa.
[Nazi groups in the USSR in the 19505 — 1980s]
Emergency Reserve 5. https://magazines.gorky.
media/nz/2004/5/naczistskie-gruppy-v-sssr-v-
1950-1980-e-gody.html (luettu 29.12.2023).

Czimbalmos, Mercédesz (2021). Intermarriage, Conver-
sion, and Jewish Identity in Contemporary Fin-
land: A Study of Vernacular Religion in Finnish
Jewish Communities. Abo Akademi University.
Turku: Painosalama.

Czimbalmos, Mercédesz & Dmitry Gurbanov (2024).
Actually, Criminalizing Judaism Sounds Quite
Good! Antisemitism in the Blue and Black
Movement in Finland (kasikirjoitus valmis-
teilla).

Czimbalmos, Mercédesz & Dora Pataricza (2019).
Boundaries of Jewish identities in Contempo-
rary Finland. Nordisk judaistik / Scandinavian
Jewish Studies 30:1, 1-7. DOI: 10.30752/nj.80214.

Czimbalmos, Mercédesz & Riikka Tuori (2022).
Chabad on Ice: Jewish Encounters with Fun-
damentalism in Finland. Approaching Religion
12:2, 38-58. DOI: 10.30664/ar.112800.

Czimbalmos, Mercédesz & Shadia Rask (2022). Seksu-
aali- ja sukupuolivihemmistdt ulkomaalaistaus-
taisessa vdestdssi Suomessa: Intersektionaalinen
analyysi. Helsinki: Terveyden ja hyvinvoinnin
laitos.

MERCEDESZ CZIMBALMOS & DORA PATARICZA



( ARTIKKELEITA -

ARTIKLAR )

Czimbalmos, Mercédesz & Dora Pataricza (2024).
Antisemitismin kokemukset ja ndkymykset Suo-
messa: Selvitys juutalaisiin kohdistuvasta syrjin-
ndstd ja viharikoksista. Helsinki: Inez och Julius
Institut for Teologisk Forskning, Oikeusminis-
terio ja Thmisoikeuskeskus.

Davies, Sarah (1997). Popular Opinion in Stalin’s Rus-
sia: Terror, Propaganda and Dissent, 1934-1941.
Cambridge: Cambridge University Press.

Derwinski, Edward J. (1986). Religious Persecution
in the Soviet Union. Department of State Bul-
letin 86, 77+. Gale Academic OneFile. https://
link.gale.com/apps/doc/A4618399/AONE?u=-
googlescholar&sid=bookmark-AONE&xi-
d=4619935b. (luettu 7.1. 2024).

Dymshits, Valery (2022). On the Borders of Legality:
Connections between Traditional Culture and
the Informal Economy in Jewish Life in the
Soviet Provinces. Jewish Lives under Commu-
nism: New Perspectives. Toim. Katefina Cap-
kova & Kamil Kijek. New Brunswick, NJ:
Rutgers University Press, 54-68. DOIL:
10.2307/j.ctvavs5k7).6.

Estraikh, Gennady (2018). Soviet Jewish Foodways:
Transformation through Detabooization. Glo-
bal Jewish Foodways: A History. Toim. Hasia R.
Diner & Simone Cinotto. Lincoln, NB: Univer-
sity of Nebraska Press, 115-139.

Gjerde, Borgen Asmund (2018). The Logic of Anti-
Zionism: Soviet Elites in the Aftermath of the
Six-Day War. Patterns of Prejudice 52:4, 271-292.
DOI: 10.1080/0031322X.2018.1476211.

Gitelman, Zvi (1991). Glasnost, Perestroika and Anti-
semitism. Foreign Affairs 70:2, 141-159. DOL:
10.2307/20044714.

Gitelman, Zvi (1998). The Reconstruction of Post-So-
viet Jewish Identities. Washington D.C: Natio-
nal Council for Eurasian and East European
Research.

Gitelman, Zvi (2001). A Century of Ambivalence: The Jews
of Russia and the Soviet Union, 1881 to the Present.
Bloomington, IN: Indiana University Press.

Gitelman, Zvi (2003). Thinking about Being Jewish in
Russia and Ukraine. Jewish Life After the USSR.
Toim. Zvi Gitelman, Musya Glants & Marshall
Goldman. Bloomington, IN: Indiana Univer-
sity Press, 49-60.

Gjerde, Asmund Borgen (2018). The Logic of Anti-
Zionism: Soviet Elites in the Aftermath of the
Six-Day War. Patterns of Prejudice 52:4, 271-292.
DOI: 10.1080/0031322X.2018.1476211.

Griiner, Frank (2009). Did Anti-Jewish Mass Violence
Exist in the Soviet Union? Anti-Semitism
and Collective Violence in the USSR
during the War and Post-war Years. Jour-
nal of Genocide Research 11:2-3, 355-379. DOL:
10.1080/14623520903119043.

Harviainen, Tapani (1998). Juutalaiset Suomessa. Juu-
talainen kulttuuri. Toim. Tapani Harviainen &
Karl-Johan Illman. Helsinki: Otava, 291-302.

[Ilman, Ruth & Mercédesz Czimbalmos (2020). Know-
ing, Being, and Doing Religion: Introducing
an Analytical Model for Researching Vernac-
ular Religion. Temenos — Nordic Journal for the
Study of Religion 56:2, 171-199. DOI: 10.33356/
temenos.97275.

Isaakyan, Irina L. (2008). Blood and Soil of the
Soviet Academy: Politically Institutional-
ized Anti-Semitism in the Moscow Aca-
demic Circles of the Brezhnev Era through
the Life Stories of Russian Academic Emi-
grants. Nationalities Papers 36:5, 833-859. DOL:
10.1080/00905990802373520.

Jaakkola, Magdalena (2005). Suomalaisten suhtautu-
minen maahanmuuttajiin vuosina 1987-2003.
Tydpoliittinen tutkimus 286. Helsinki: Tyo-
ministerio.

Jasinskaja-Lahti, Inga & Karmela Liebkind (2001).
Perceived Discrimination and Psychologi-
cal Adjustment Among Russian-speaking
Immigrant Adolescents in Finland. Interna-
tional Journal of Psychology 36:3, 174-185. DOL:
10.1080/00207590042000074.

Juusela, Pauli (2021). "Talta fasismi néyttas, kun sen
kirjoittaa paperille” - tutkija Oula Silvennoi-
nen epdilee Sinimustien puoluehankkeen
karahtavan oikeusministerioon. https:/www.
kirkkojakaupunki.fi/-/-talta-fasismi-nayt-
taa-kun-sen-Kkirjoittaa-paperille-tutkija-ou-
la-silvennoinen-epailee-sinimustien-puolue-
hankkeen-karahtavan-oikeusministerioon
(luettu 8.1.2024).

Karp, Alexander. (2010). “We Were in a Very Dif-
ficult Situation”: Antisemitism in Soviet

VENAJANKIELISTEN JUUTALAISTEN KERTOMUKSIA ANTISEMITISMISTA 53



( ARTIKKELEITA -

ARTIKLAR )

School Education during the 1950s. East
European Jewish Affairs 40:1, 1-18. DOIL:
10.1080/13501671003593600.

Maksimowska, Agata (2022). Being Jewish in Soviet
Birobidzhan: Between Stigma and Cynicism.
Jewish Lives under Communism: New Perspec-
tives. Toim. Katefina Capkova & Kamil Kijek.
New Brunswick, New Jersey: Rutgers Uni-
versity Press, 131-150. DOI: 10.2307/j.ctv-
2v55k7j.10.

Muir, Simo (2004). Yiddish in Helsinki: Study of a Colo-
nial Yiddish Dialect and Culture. Studia Orienta-
lia 100. Helsinki: Finnish Oriental Society.

Muir, Simo (2009). Anti-Semitism in the Finnish
Academe: Rejection of Israel-Jakob Schur’s
PhD dissertation at the University of Helsinki
(1937) and Abo Akademi University (1938).
Scandinavian Journal of History 34:2, 135-161.
DOI: 10.1080/03468750902860468.

Muir, Simo & Ilona Salomaa (2009). Hyljittiin outou-
den vuoksi: Israel-Jakob Schur ja suomalainen
tiedeyhteiso. Helsinki: Suomen Itdimainen
Seura.

Muir, Simo & Riikka Tuori (2019). The Golden Chain
of Pious Rabbis: The Origin and Development
of Finnish Jewish Orthodoxy. Nordisk judaistik
/ Scandinavian Jewish Studies 30:1, 8-34. DOL:
10.30752/1j.77253.

Norwood, Stephen H. (2013). Antisemitism and the
American Far Left. Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press.

Pataricza, Déra (2019). Challahpulla: Where Two
Wor(1)ds Meet. Nordisk judaistik / Scandina-
vian Jewish Studies 30:1, 75-90. DOI: 10.30752/
0j.77247.

Persky, Irena & Dina Birman (2005). Ethnic Iden-
tity in Acculturation Research: A Study
of Multiple Identities of Jewish Refugees
from the Former Soviet Union. Journal of
Cross-Cultural Psychology 36:5, 557-572. DOIL:
10.1177/0022022105278542.

Primiano, Leonard N. (1995). Vernacular Religion and
the Search for Method in Religious Folklife.
Western Folklore, 54:1, 37-56.

Primiano, Leonard N. (2012). Afterword. Manifesta-
tions of the Religious Vernacular: Ambiguity,
Power and Creativity. Vernacular Religion in

54

Everyday Life: Expressions of Belief. Toim. Mar-
ion Bowman & Ulo Valk. Sheffield: Equinox
Publishing, 382-394.

Rask, Shadia, Irma T. Elo, Seppo Koskinen, Eero Lilja,
Péivikki Koponen & Anu E. Castaneda (2018).
The Association Between Discrimination
and Health: Findings on Russian, Somali and
Kurdish Origin Populations in Finland. Euro-
pean Journal of Public Health 28:5, 898-903.
DOI: 10.1093/eurpub/cky100.

Schwarz, Solomon (1951). The Jews in the Soviet Union.
Syracuse, NY: Syracuse University Press.

SPT [Svensk Presstjanst] (2022). Endast en tredje-
del avjudarna kénner sig trygga vid synago-
gan. Hufvudstadsbladet, 17.1 2022. https://www.
hbl.fi/artikel/endast-en-tredjedel-av-judar-
na-kanner-sig-trygga-vid-synagogan/ (luettu
27.2.2022).

Tabarovsky, [zabella (2019). Soviet Anti-Zionism and
Contemporary Left Antisemitism. https://fat-
homjournal.org/soviet-anti-zionism-and-con-
temporary-left-antisemitism/ (luettu
22.10.2024).

Tabarovsky, [zabella (2022). Demonization Blue-
prints: Soviet Conspiracist Antizionism in
Contemporary Left-Wing Discourse. Journal
of Contemporary Antisemitism 5:1, 1-20. DOIL:
10.26613/jca/5.1.97.

Tabarovsky, Izabella (2024). Soviet Anti-Zionism and
Contemporary Left Antisemitism. Mapping
the New Left Antisemitism. Toim. Alan John-
son. Abingdon: Routledge, 109-122. DOL:
10.4324/9781003322320-16.

Tartakovsky, Eugene, Eduard Patrakov & Marina
Nikulina (2017). The Emigration Intentions of
Russian Jews: The Role of Socio-demographic
Variables, Social Networks, and Satisfaction
with Life. East European Jewish Affairs 47:2-3,
242-254. DOI: 10.1080/13501674.2017.1396175.

Toivanen, Olli-Pekka & Otso Karhu (2023). Ben Zys-
kowiczin kimppuun kiytiin Itikeskuksessa,
hyokkadja uhkasi tappaa. YLE. https://yle.
fi/a/74-20024219 (luettu 18.10.2023).

Tolts, Mark (1992). Jewish Marriages in the
USSR: A Demographic Analysis. East
European Jewish Affairs 22:2, 3-19. DOI:
10.1080/13501679208577721.

MERCEDESZ CZIMBALMOS & DORA PATARICZA



( ARTIKKELEITA -

ARTIKLAR )

Trilesnik, Beata, Iris Tatjana Graef-Calliess, Thomas
Stompe & Thomas Fydrich (2022). Religios-
ity, Perceived Anti-Semitism, Xenophobia
and Mental Health: Experiences of Jewish
Immigrants from the Former Soviet Union in
Austria and Germany. Transcultural Psychiatry,
13634615221107204. Advance online publica-
tion. DOI: 10.1177/13634615221107204.

Tuhkanen, Liisa (2021). The Role of Religion, Identity
and Discrimination in the Acculturation of Rus-
sian-speakers Living in Finland. Doctoral thesis.
London: University College London.

Umland, Andreas (1999). Soviet Antisemitism after
Stalin. East European Jewish Affairs, 29:1-2, 159—
168. DOI: 10.1080/13501679908577900.

Varjonen, Sirkku, Linda Arnold & Inga Jasinskaja-La-
hti (2013). "We're Finns Here, and Russians
There”: A Longitudinal Study on Ethnic Iden-
tity Construction in the Context of Ethnic
Migration. Discourse & Society 24:1, 110-134.
DOI: 10.1177/0957926512463632.

Vetter, Matthias (1995). Antisemiten und Bolschewiki:
Zum Verhiltnis von Sowjetsystem und Juden-
Sfeindschaft 1917-1939. Berlin: Metropol.

Vuola, Elina, toim. (2020). Eletty uskonto: Arjen uskon-
nollisuudesta ja sen tutkimuksesta. Helsinki:
Suomalaisen Kirjallisuuden Seura.

Weintraub, Daniel (2017). Juutalaiset ja juutalaisuus
Suomessa. Monien uskontojen ja katsomus-
ten Suomi. Toim. Ruth Illman, Kimmo Ketola,
Riitta Latvio & Jussi Sohlberg. Kuopio: Kirkon
tutkimuskeskus, 116-126.

Zelenina, Galina (2018). Our Community is the
Coolest in the World: Chabad and Jewish
Nation-Building in Contemporary Russia.
Contemporary Jewry 38, 249-279. DOI: 10.1007/
$12397-018-9250-0.

VENAJANKIELISTEN JUUTALAISTEN KERTOMUKSIA ANTISEMITISMISTA 55





