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B6 Lonnqvist johdattaa hienossa
kirjassaan lukijan monipuolisen ja
tulkintoja tarjoavan aineiston kaut-
ta esiteollisen ajan suomalaiseen
kansanomaiseen kuolemankulttuu-
riin: mitd kuolema merkitsi, millai-
seksi kuolema kasitettiin, miten sii-
hen suhtauduttiin, miten kuolleet
saatettiin pois eldvien maailmasta.
Monien kuolemaan liittyvien kan-
sanomaisten kasitysten, uskomus-
ten, riittien ja rituaalien juuret ovat
kaukana menneisyydessd, esikris-
tillisessd traditiossa. Teoksen kieh-
tovuus nojaa historiallisten, ajas-
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ta toiseen liikkuvien esimerkkien
runsauteen ja eldvadn esittdmiseen.
Menneiden aikojen tavat, késityk-
set ja uskomukset, fantasiatkin, al-
kavat eldd lukijan mielessé ja ver-
tautua nykyajan medikalisoitunei-
siin kuoleman kohtaamisiin ja kuo-
lemisen kasittelyyn.

Teos perustuu suurelta osin
Lénngqvistin vuonna 1967 toteut-
taman kyselyn “Traditioner om
D6d och begravning” vastauskir-
joituksiin. Svenska litteratursall-
skapetin Folkkultursarkivet lahetti
kyselyn arkistonsa vastaajille. Ky-
selyn esikuvana olivat Louise Hag-
bergin teoksessaan Ndr doden gis-
tar (1937) kisittelemat teemat, jois-
ta muokattiin kuolemaa prosessina
kasitteleva kysely, jonka aihepiirit
alkoivat kuoleman enteisti ja paat-
tyivdt vainajan kuolemanjilkei-
seen kummitteluun. Kyselyyn vas-
tasi yli 70 vuosina 1880-1920 syn-
tynyttd kirjoittajaa, jotka kertoivat
omista tai vanhemmilta ikédpolvilta
kuulemistaan kuolemaan liittyvistd
kokemuksista, kasityksisté ja usko-
muksista. Kirjoittajista suurin osa
asui maaseudulla Suomen ruotsin-
kieliselld rannikkoseudulla, heis-
td monet Lonnqvist kertoo tunte-
neensa henkilokohtaisesti, osaa
hin on myos haastatellut. Monet
olivat vastanneet aikaisempiinkin
arkiston ldhettdmiin kyselyihin,
jotkut kirjoittivat my6s paikallis-
lehtiin tai kotiseutuyhdistysten jul-
kaisuihin. Kyselyyn vastanneita voi
perustellusti pitdd paikallisen his-
torian ja perinteen tuntijoina.

Teoksen jdlkisanoissa Lonn-
qvist tarkastelee analysoiden vas-
taajien kirjoituksia erityisend ker-
ronnan ja muistelun genreni, jolla
on oma esittaimistapansa, omat tyy-
lilliset piirteensi seka tarkoitus ker-
toa kokemastaan ja tietimistddn
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jonkun toisen laatiman kehyksen
pohjalta. Kirjoittajat kertovat omaa
kokemuksellista historiaansa, joka
sellaisenaan on heille autenttis-
ta. Kuoleman kohtaaminen on ol-
lut jatkuvasti lisnd heiddn elimas-
sdan. Kertomuksiin sisiltyy paljon
myds uskomuksellista kansanpe-
rinnettd, folklorea, josta kertoes-
saan he tuottavat rekonstruktioita,
eivit menneen kopioita. Muistot ja
niiden tulkinnat muuntuvat ajan ja
tilanteiden mukaan. Kertojat pait-
tavat itse, mitid kertovat, eika tutki-
jan ole mahdollista tietdd, mistd he
vaikenevat tai mitd unohtavat.
“Herrasvéen’, aatelisten ja ku-
ninkaallisten kuolemaan liittyvaa
tapakulttuuria Lonnqvist esittelee
ja analysoi historiallisten ldhtei-
den, piivikirjojen ja muistelmien
perusteella. Oman lisinsd teokseen
tuo taidolla valittu runsas kuvitus.
Vaikka teoksen péadosassa on suo-
menruotsalainen kuolemankult-
tuuri, voi sen etnologis-antropo-
logisena tutkimuksena katsoa kos-
kevan suomalaista, jopa euroop-
palaista, kuoleman kohtaamista
historiallisessa perspektiivissi.'
Lipi teoksen kulkee ajatus kuo-
leman Janus-kasvoisuudesta. Kuo-
lemalta ei sadsty kukaan, siksi sitd
piti kohdella kunnioittavasti. Kuo-
lema oli pelatty, toisaalta toivot-
tu, odotettu vieras vapauttajana
ja porttina parempaan eldméin.
Kuolleella oli valtaa jalkeensa jaa-
neisiin, vainaja saattoi palata eld-
vien pariin eri tavoin huolimat-
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ta rituaaleista ja riiteistd, joilla pa-
luuta yritettiin estad. Kuolleen sielu
oli vapautettava maallisen olomuo-
tonsa kahleista. Erityisesti ennen
siunattuun maahan laskemista
vainaja oli pelottava ja vaarallinen.
Kaikki, mika oli ollut kosketuksis-
sa vainajaan, muuttui myés uhkaa-
vaksi ja pelottavaksi. Kuolemaan
liittyvéssd toiminnassa limittyivat
vanhat uskomukselliset traditiot ja
kirkolliset kaytdnnot.

Kuolleen valmistaminen viimei-
selle matkalleen ja saattaminen “toi-
seen maailmaan” tapahtui erilaisten
riittien ja rituaalisten juhlien avulla.
Kuolema oli rajan ylitys, siirtyma-
riitti. Uskottiin, ettid rituaalien to-
teuttamisella voitiin vaikuttaa vai-
najansiirtymiseen pois eldvien maa-
ilmasta ja toisaalta palauttaa jalkeen
jadneille elamanvoima.

Maaseudulla vainaja asetet-
tiin erityiselle ruumislaudalle, jo-
ka oli talouden kammottavin esi-
ne, ja vietiin riiheen tai johonkin
muuhun ulkorakennukseen odot-
tamaan arkun valmistumista. Pian
kuoleman tapahduttua sukulaiset,
ystdvit ja naapurit kivivit terveh-
timéssd ldhiomaisia ja katsomas-
sa vainajaa. Erdiden kertojien mu-
kaan jotkut jopa paivittdin arvioi-
dakseen, oliko vainaja kaunis vai
taudin runtelema tai oliko kuole-
ma jo jattanyt jalkensd. Kuolema
oli pairoolissa, se oli vastaanotet-
tava kunnioitettuna vieraana.

Arkun valmistuttua vainaja va-
rustettiin viimeiselle matkalleen ja
laskettiin arkkuun. Kuolleen puke-
minen ja varustaminen muutti ta-
vanomaiset asiat ja esineet maagi-
siksi, ikdan kuin kuolemattomuu-
den symboleiksi. Lonnqvistin mu-
kaan kuolema estetisoitiin, sen tuli
néyttdd kauniilta ja rauhoittavalta.
Nuorena kuollut, raskaana ollut



nainen puettiin mustaan morsius-
pukuunsa, kasvuidsséd olleet lapset
parhaimpiinsa, pienet lapset varus-
tettiin lapasin ja villasukin, jotta he
eivit jdisi niiden puutetta itkemdén.
Kultasormukset poistettiin, koska
ne sormessaan vainaja ei voinut le-
vatd rauhassa arkussaan. Huone, jo-
hon vainajan arkku tuotiin, koris-
teltiin. Kun vainaja oli laskettu ark-
kuun, vietettiin rituaalinen erojuhla
laulaen ja rukoillen. Vainaja oli juh-
lan keskipisteend. Erojuhlan jalkeen
vainaja kuljetettiin haudattavaksi,
miki yleensé tapahtui noin viikon
kuluttua kuolemasta. Kirkkomaalla
kuollut luovutettiin kirkon valtaan,
eikd vainajalla haluttu endd olevan
paluuta kotiinsa. Lonngqvistin tul-
kinnan mukaan erojuhla oli hauta-
jaisia merkittavampi.

Kirkkomaalta palattua jirjestet-
tiin rituaalinen muistojuhla, hau-
tajaispidot, runsaine juomineen
ja ruokineen. Maaseudulla juhla
oli kollektiivinen ja yhteisollinen,
yleensi koko kyléd osallistui vaina-
jan muistamiseen. Tunnelma oli
jo kevedmpi kuin ennen vainajan
hautaamista. Pidot saattoivat kes-
tdd useita pdivid, ja ne vieraat, joil-
la oli karjaa huollettavana, palasi-
vat juhliin ty6nsa tehtyaén tai seu-
raavana péivina. Varallisuus saételi
muistojuhlan luonnetta ja tarjoi-
lua, kdyhimmilld niihin ei ollutjuu-
ri mahdollisuutta. Muistojuhlassa
palattiin rituaalisesti takaisin eld-
main, johon vainajalla ei endé ol-
lut osuutta. Juhla oli elossa olevien
juhla, vaikka kuollutta muisteltiin
jahidnen kunniakseen pidettiin pu-
heita ja juotiin maljoja.

Pelko
ta eldvien pariin vaati rituaalinsa,

kuolleen palaamises-

joilla sitd pyrittiin estimdén. Varo-
toimiin ryhdyttiin heti kuoleman
tapahduttua. Vainajan silmét esi-

merkiksi suljettiin, ettei hdn paasisi
katsomaan itselleen seuraajaa, seu-
raavaksi kuolevaa. Jos jotain tarjot-
tavaa jdi muistojuhlista, se oli piilo-
tettava, ettei talossa pian vietettaisi
seuraavia hautajaispitoja. Toisaal-
ta aina eivdt kuolemansa jilkeen
nayttiytyneet vainajat olleet pelat-
tavid tai pahoja. Teoksen mukaan
aika yleisesti oli uskottu, ettd vaina-
jat vierailevat kodeissaan joulun ai-
kaan. Jouluyona oli jatettava kyntti-
14 palamaan ikkunalle, jotta vaina-
ja loytéisi perille. Jos kynttild sat-
tui sammumaan kesken yot4, joku
perheen jésenisti tulisi kuolemaan
seuraavana vuonna

Kuolemaan liittyneitd rituaale-
ja ja niiden toteuttamista saiteli-
vit valta, kunnia, status ja talou-
dellinen tilanne. Rahvaan vainajat
saatettiin hautaan yksinkertaisesti,
kuitenkin mahdollisimman run-
saan pitotarjoilun myo6ti. Kaikkein
kéyhimmilld ei ollut edes hauta-
paikkaa, vaan heidat peiteltiin yh-
teishautaan. Porvareilla oli mah-
dollisuus jo néiyttdvimpiin juhlal-
lisuuksiin ja aateliset ottivat mal-
lia kuninkaallisista hautajaisista.
Kuoleman, hautajaisten ja muisto-
juhlien rituaalien tarkoituksena oli
pitdd koossa elamad, jonka kuole-
ma oli keskeyttinyt. Kuolema koet-
tiin kollektiivisesti, rituaalien avul-
la asetettiin raja eldmén ja kuole-
man vilille sekd palautettiin yhtei-
son tasapaino.

Teoksessa kertojille on annettu
heiddn ansaitsemansa @ini, run-
saat aineistoesimerkit tekevit kuo-
leman lukijalle eldvéksi, rakenta-
vat sille "kasvot”. Kirjoittajan ana-
lyysit ja tulkinnat liittavat kertojien
ja historiallisten ldhteiden kuvauk-
set yleisempiin teoreettisanalyytti-
siin kehyksiin. Teos osoittaa, kuin-
ka tdrkedd on tallentaa perinne-

tieteellistd muisteluaineistoa. Tra-
ditioihin ja menneisiin aikoihin
liittyvét aineistot eivét ole kerta-
kayttoisid ja vain keruuaikaansa ja
-yhteyteensd sitoutuneita. Niiden
analysointi vuosikymmenien jal-
keen uusin silmin ja menetelmin
voi olla ajatuksia herdttivid ja tut-
kimuksellisesti uutta luovaa, kuten
kirjoittaja itsekin toteaa. Kyselyi-
hin vastaajat eivét tuota historial-
lista dokumenttitietoa, heidian ker-
tomuksensa ovat kokemuksellisia
“matkoja elimddn”, eliminkoke-
muksen my6td kuultua ja omaksut-
tua, oman kotiseudun tai paikallis-
yhteisén tuntemukseen perustuvaa
ja jo kerrottaessa tulkittua. Kuiten-
kaan ilman niita seké niiden taido-
kasta analyysia ja tulkintaa ei tata-
kadn teosta olisi kirjoitettu.
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