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Naisten niin uskonnollinen kuin maallinenkin
liilkehdintéd 1800-luvun puolivilin jalkeen liittyi
teollistumisen ja kaupungistumisen aiheutta-
maan yhteiskunnalliseen murrokseen. Urbaani
elama vaati, ettd osa naisista ansaitsi elantonsa
kodin ulkopuolelta ja ettd naiset liikkuivat yksin
ilman suvun miesten suojaa. Samoihin aikoihin
sosiaality6 erotettiin kirkosta kunnallisten vi-
ranomaisten hoidettavaksi. Kristillissosiaalinen
vapaaehtoisuuteen perustuvan auttamistyon
alku liittyi laheisesti sekd tyoldisnaisten ettd
nousevan keskiluokan elaménpiirin uudelleen
muotoutumiseen. Kdédnnekohtia olivat 1860-lu-
vun lopun katovuodet ja 1880-luku, jolloin yh-
teiskunnallinen keskustelu toi uusia vivahteita
sosiaalityohon.

Naishistoriantutkimuksen valtavdyldlld ei
ole naisten toimintaa uskonnollisissa liikkeissa
ja uskonnon vaikutusta naisliikkeeseen pohdittu
ennen kuin aivan viime aikoina. Se johtuu var-
maankin siitd, ettd nykyaikaisen maallistuneen
tapakristityn tutkijan on ollut vaikea ymmartaa
kirkon merkitystd 1800-luvun yhteiskunnassa.
Dosentti Pirjo Markkola on avannut tietd useissa
artikkeleissaan ja toimittamalla yhteispohjois-
maisen antologian Gender and Vocation. Women,
Religion and Social Change in the Nordic Countries
1830-1940 (SKS 2000).

Pirjo Markkola on ottanut tehtdvikseen sel-
vittdd uskonnon ja sosiaalitydn suhdetta naisten
toiminnassa murroskautena. Han kuvaa teokses-
saan Synti ja siveys. Naiset, uskonto ja sosiaalinen
tyo Suomessa 1860-1920 vapaakirkollisen sisé-
lahetyksen, diakoniatyon, Pelastusarmeijan,
Valkonauhan ja Nuorten Naisten kristillisten

yhdistysten liikkeelleldhdén, toimintamuodot
ja ideologian. Néiden toimijoiden tyon vivah-
de-erot ja suhde naisjdrjestdjen toiminnan alku-
vaiheeseen selkenevit lukijalle.

Tekijd esittelee ensin “sisdldhetyksen” muotou-
tumisen ja sen muodot eli toimijat. Seuraavaksi
hén kertoo esiteltyjen toimijoiden kristillisesté
siveellisyystyostd luvussa “Moraalireformi”. Sen
jalkeen héan pohtii “Sukupuoli”-luvussa naiseu-
den voimaa ja siveellistd tasa-arvoa. Lopussa
lukijaa odottaa synteesi “Kristillissosiaalinen
sukupuoli” -luvussa. Ratkaisu toimii, koska
pohtiva ote ei herpaannu laajan tutkimuksen
aikana. Jaottelu vie tosin paikoin ajan tajun
eli tuntuman siihen, miten asiat muuttuivat
tutkittujen kuudenkymmenen vuoden aikana.
Jonkinasteinen toisto ei ole véltettdvissad tdssd
kasittelyjérjestyksessa.

Moraalikoodin muutos

Avainsanaksi tulee moraalireformi. Talld termilla
Markkola tarkoittaa ty6td yhteiskunnan moraa-
likoodin muuttamiseksi. Lahtokohtatilanteessa
oltiin avoimesti kaksinaismoraalisia. Nuorten
naisten tuli olla kainoja ja tietimattomia eli “viat-
tomia”. Miehet taas hakivat seksuaalikokemuk-
sia prostituoitujen kanssa. Nama tyoskentelivét
ilotaloissa, joiden olemassaolo oli hyvaksyttyé ja
sadnneltyd. Jarjestelma joutui uhraamaan tietyn
naisryhmédn viattomuuden. Prostituoiduiksi
ajautuivat kaikkein vahédvakisimméat maalais-
ja tyoldistytot, joiden tavallisin motivaatio oli
toimeentulon hankkiminen. Saanndllisista 144-
karintarkastuksista huolimatta sukupuolitaudit
levisivat prostituoitujen keskuudessa, miehille
ja ndiden vilitykselld aviovaimoihin. Markkolan
tutkimusnakokulma painottuu sithen, miten kris-
tillissosiaalisessa tyossa suhtauduttiin prostituoi-
tujen eli “langenneiden naisten” pelastamiseen.



Léahdeaineistoksi Markkola on Ioytanyt
lukuisia naisten yksityiskokoelmia jérjestdjen
arkistojen lisdksi. Han on my®os lukenut huo-
lella tutkittavan ajan vaikuttajien kirjoituksia
ja hédn tuntee alan kotimaisen ja kansainvélisen
tutkimuskirjallisuuden. Han kdy tutkimuksel-
lista keskustelua ennen kaikkea Antti Hakkisen
kanssa timéan teoksessa Rahasta — vaan ei rakkau-
desta. Prostituutio Helsingissi 1867-1939 (1995)
esittimistd vaittdmistd. Markkola ei ole Hakkisen
kanssa samaa mieltd turvakoteja ylldpitdneiden
hienostorouvien henkil6kohtaisista pyyteista (s.
241-242). Markkolan on selkeésti osoittanut, ettd
ndmad naiset jalkautuivat kaduille. Sielld he koh-
tasivat kurjuutta ja lohduttomia naiskohtaloita,
joita kaksinaismoraalinen yhteiskunta tuotti.

Markkola viittaa monesti my6s Hannu
Mustakallion Oulun diakonissakodin histo-
riaan (Palvelun poluilla Pohjois-Suomessa. Oulun
diakonissakoti 1896-1916, 2001; arvosteltu Tieteessi
tapahtuu 3/2002). Mustakallion ja Markkolan
teokset tdydentédvat hyvin toisiaan. Naiden kol-
men teoksen ilmestyminen ajallisesti ldhekkain
kuvaa my0s aiheen ajankohtaisuutta.

Suomalaiset kristityt eivét toimineet yksin,
vaan ideoita ja esikuvia saatiin kansainvalisista
kontakteista. Aatteelliset johtajat saivat tietoa
ulkomaisista julkaisuista, tutustumismatkoilta ja
kutsumalla kansainvilisid vieraita. Aivan samaan
tapaan haettiin maailmalta innovaatioita kaikille
eldménaloille, kuten Marjatta Hietala on useissa
tutkimuksissaan osoittanut. Kristillissosiaalisesta
tydstd tunnetuimpia ovat diakoniatyén saksa-
laiset esikuvat, raittiustyon yhdysvaltalaiset
mallit ja Pelastusarmeijan Englannista alkanut
slummien valloitus. Valkonauhaliiton super-
tahti yhdysvaltalainen Frances Willard vaikutti
suomalaiseen kehitykseen useiden naisten mm.
Alli Trygg-Heleniuksen valityksell4.

Sanan voimalla

Pirjo Markkola on otsikoinut siséldhetyksen al-
kua koskevan luvun Sanan voimalla. Sisélahetys
kohdennettiin kristillisen kirkon jdseniin. Sen
tehtdvana oli pelastaa, suojella ja koota ihmisid
Jumalan valtakuntaan. Sen avulla yritettiin pe-
lastaa sekd syyttomasti hataan joutuneet lapset,
mielisairaat ja vammaiset ettd ajan kasityksen
mukaan itse aiheutetussa ahdingossa eldvit
rikolliset, alkoholistit ja siveetontd eldmad viet-
tavat. Naita kohderyhmid tuli tarvittaessa auttaa
aineellisesti ja “vapauttaa synnin orjuudesta” (s.
53).

Diakoniasta tuli sisdldhetyksen nékyva ja
konkreettinen muoto. Siitd nimenomaan raken-
tui naisten ty6sarka ja uusi ammatti. Tassé kirkon
sosiaalisessa seurakuntatyossd ei rikottu suku-
puolille soveliaana pidettyja rajoja. Diakonissat
olivat tiukasti laitosten ja seurakuntien kontrol-
lissa. Heidan tuli olla naimattomia, miké johti
lyhyisiin tydsuhteisiin, kun avioliiton solmimi-
sesta tuli yleisin syy palveluksesta eroamiselle.
Diakonissoilla oli siis mahdollisuus ansaita toi-
meentulonsa, mutta naisemansipaatiosta tuskin
voidaan puhua. Diakonissaksi ryhtyminen oli
myos sosiaalisen nousun vayld, koska se oli maa-
lais-ja tyoldistytoille mahdollisuus vélttdd raskas
tehdastyd. Tyd oli kutsumusty6td siten, ettd se
edellytti henkilokohtaista uskoa tai Markkolan
sanoin “kutsumus ilman uskoa siihen, joka kut-
sui, ei ollut mahdollinen” (s. 294).

Vapaakirkollinen herédtys kosketti ennen kaik-
kea ja ensin 1870-luvulta ldhtien ruotsinkielista
vdestdd. Herdtyksen saaneet aloittivat laajan
sosiaalityéon — mm. pyhdkoulun, vankilatyon,
merimiesldhetyksen — ja tyon langenneiden
naisten nostamiseksi. Vapaakirkollinen tyo
haastoi luterilaisen kirkon; niinpad ensimmainen
luterilaisen kirkkomme kaupunkildhetysyhdis-
tys perustettiin 1883 Helsinkiin. Vuonna 1905
perustettiin Suomen Kirkon Sisédldhetysseura
— Markkolan mukaan sekin vapaakirkollisen ja
Pelastusarmeijan sosiaalisen tyon haastamana.

Soppaa, saippuaa ja turvakoteja

Pelastusarmeijan Suomen valloitus alkoi 1889.
Se tapahtui sotilaallisella retoriikalla, armeijalta
lainatulla hierarkialla, torvisoitolla ja rumpujen
péristykselld. Jumalan soturit tunkeutuivat hu-
vittelupaikkoihin ja veisasivat vauhdikkaasti.
Osa hillityista sdatylaisista ei tahtonut hyvéksya
ddnekastd ryntdystd Jumalan taistelukentille ja
Pelastusarmeijan toiminta kiellettiin aluksi useil-
la paikkakunnilla. Kun armeijan pelastamista tuli
aktiiviseurakuntalaisia eiké kilpailua valtion tai
kirkon kanssa syntynyt, Pelastusarmeija vahitel-
len hyvéksyttiin osaksi kristillissosiaalisen tyon
toimijoita.

Pelastusarmeijan tyo jakautui hengelliseen he-
réatystyohon ja slummity6hon, joka tarjosi sanan
rinnalla “soppaaja saippuaa”. Sukupuolten tyon-
jaosta armeija ei vélittdnyt lainkaan. Kaikki olivat
Jumalan sotilaita. Julkista esiintymistd, myos
saarnaamista, pidettiin kristityn velvollisuutena
eikd oikeutena. Miehet ja naiset tyoskentelivat
yhdessd, olivat esimiehié ja alaisia ajankohtaan



nédhden poikkeuksellisella tavalla. Hedvig von
Haartmanista tuli Suomen Pelastusarmeijan var-
sinainen johtaja. Pelastussotilaiden sosiaalinen
tausta oli armeijan Jumalalle yhtd yhdentekeva
kuin sukupuolikin. Armeijan riveissd saarnasi
useita tydvden naisia ja miehid. Kaikki sen sosi-
aalityontekijat olivat vuoteen 1906 asti naisia ja
sen jalkeenkin vuoteen 1917 asti upseerikoulun
aloittaneista 70 % oli naisia.

Maalta kaupunkiin tydnhakuun tulevia nuo-
ria naisia haluttiin auttaa pysymddn kaidalla
tielld perustamalla turvakoteja ja tukemalla
tydnhakua. Ty6 oli raskasta ja usein pelastuksen
kohteet olivat vastahakoisia. Toiminnan tuloksis-
ta on vahéntietoa. Sekd Antti Hakkinen ettd Pirjo
Markkola arvioivat, ettd turvakodit tavallaan
tukivat prostituutiota, koska heikkoon kuntoon
itsensd saattaneet prostituoidut saattoivat tulla
turvakotiin lepddmé&an ja kuntoutumaan. Monet
eivit 10ytaneetkddn hyveen kaitaa polkua, vaan
palasivat paheen valtatielle tullakseen taas
erdanlaiseen intervallihoitoon.

Markkola pohtii sitdkin, mitkd olivat langen-
neiden naisten mahdollisuudet. Nayttda siltd,
ettei syntid lopullisesti saanut anteeksi, vaan
kerran hairahtunut sai ikuisen merkin otsaansa.
Minusta ndyttaa siltd, ettd epdonnistumisista on
enemman ldhteitd kuin onnistumisista, ja eri ty6-
muotojen vaikutuksia on erittdin vaikea tutkia.

Naisten sosiaalitycharrastuksia ja moraa-
lireformin ajamista vastusti avoimesti pieni
vanhoillinen ryhma. Yksi argumentti oli, ettd
tyo langenneiden joukossa tahrasi myds aut-
tajan. Kunnollisten naisten ei olisi pitinyt edes
tietdd asioista, joita he joutuivat kohtamaan ka-
duilla auttamistyossd. Vastustajien kellokas oli
Kuopion piispa Gustaf Johansson, jonka mielesta
naisemansipaatio kaikissa muodoissaan oli kapi-
naa Jumalan sddtdmaa jarjestystd vastaan ja johti
siveettomyyteen ja syntiin. Johansson vastusti
my0s muita muutoksia naisten elaméssa, mm.
opiskeluoikeutta.

Kun perustutkimusta on ollut hyvin vihédn
kéytettavissd ja tekija on onnistunut kokoamaan
loogisen kokonaisuuden hajanaisesta kentastd,
olisi kohtuutonta osoitella aukkoja. Ehkédpa
voidaan kuitenkin esittdd jatkotutkimukselle
aiheita. Yksi niista liittyy Markkolan alkupe-
rdiseen motivaatioon. Hian kertoo saaneensa
sysdyksen tdimén tutkimuksen tekemiseen, kun
vastavaittdja moitti hdnen tyoldisperheitd koske-
vaa vditoskirjaansa. Hén ei ollut vastavdittdjan
mukaan tarpeeksi ottanut huomioon kirkon ja
uskonnollisten liikkeiden vaikutusta tyoldisnais-
ten eldmadéan ja asenteisiin. Huomautuksesta sui-

vaantuneena Markkola paatti, ettd han sen kylla
selvittdd. Tuloksena on monipuolinen katsaus
uskontoon pohjautuvaan naisten sosiaalitydhon.
Tekija ei kuitenkaan vield vastaa kysymykseen,
miten ndiden pédasiassa yla- ja keskiluokkaisten
naisten toiminta vaikutti tavallisen ty6laisnaisen
arkeen. Markkolan seuraava teos voisi siis olla
synteesi kahden aiemman perustutkimuksen
tuloksista.

Epionnistunut vai onnistunut
kansanliike?

Muutamissa kohdissa haluaisin keskustella
tekijan kanssa tulkinnasta. Markkolan mu-
kaan uskonnollinen kristillissosiaalinen ty6 oli
ensimmaisté jarjestdytynyttd vapaaehtoista so-
siaality6td. Mielestdni hin siind ohittaa rouvas-
védenyhdistysten toiminnan, jonka Aleksandra
Ramsay on osoittanut organisoiduksi jo 1840-lu-
vulla véitoskirjassaan Huvudstadens hjirta (1993).
Teoksen lopussa tekija sanoo moraalireformistien
epdonnistuneen tyossdan, koska lainsdadantoa
uudistettaessa “salavuoteutta” ei endd pidetty
rangaistavana tekona. Taman tulkinnan takana
on olettamus, ettd moraalireformin ainoa tavoite
oli ns. absoluuttisen sukupuolikurin saavuttami-
nen. Sen mukaan sukupuolieldma oli sallittua
vain aviopuolisoiden kesken ja heillekin lahinna
lasten saamiseksi, mutta ei yltakylldisesti. Taman
moraalinormin vastakohta eli relatiivinen suku-
puolimoraali perustui ns. vapaan rakkauden
ihanteisiin. Sen mukaan riitti, kun molemmille
osapuolille annettiin samanlaiset kdyttaytymis-
ohjeet.

Néin yksinkertaisesti asia ei kuitenkaan ol-
lut, vaan moraalireformistit onnistuivat useissa
vaatimuksissaan, kuten Markkolan omastakin
tutkimuksesta saa lukea. Uskonnollisten — ja
muidenkin naisjérjestdjen — ohjelmassa oli ns.
ilotalojen ja ohjesddntdisen prostituution lo-
pettaminen ja naisten suojaaminen heiddn
joutuessaan tekemisiin poliisin kanssa. Ne esit-
tivat yhteiskunnalle vaatimuksen, ettd naisiin ja
miehiin kohdistettaisiin samanlaiset vaatimukset
moraalin ja seksuaalielimén suhteen.

Ilotalot kiellettiin jo 1880-luvulla. Ohjesdan-
toinen terveystarkastuksiin perustuva prostituu-
tio lopetettiin 1907. Naispoliiseja saatiin aluksi
kaupunkien palvelukseen. Voidaan my®os véittad,
ettd virallinen moraalikoodi muuttui samanlai-
seksi miehille ja naisille, vaikka tieddmmekin
kaytannon olleen ja olevan erilainen. Inhimillisen
eldmén todellisuus oli kovaa. Kun ehkiisykei-



noja ei ollut, relatiivinen sukupuolimoraali
oli naisille vaikeasti toteutettavissa. Avioliiton
ulkopuolella synnyttaneitd naisia paheksuttiin
ja liha oli heikko. Sukupuolitaudit olivat kan-
santaudin tapainen vitsaus, jonka miehet toivat
my0s ylaluokkaisiin koteihin. Saatyldisnaisten
tiukkapipoinen toiminta oli siten osin myos
itsepuolustusta.

Prostituution lakkauttaminen oli tdrkeim-
pid niistd vaatimuksista, joista kansainvélinen
naisasialiike pystyi olemaan yksimielinen.
Muita yhteisid teemoja, joita ei ole ratkaistu,
olivat raittius- ja rauhankysymykset. Sen sijaan
naisten yhteiskunnallisista ja taloudellisista oi-
keuksista vallitsi hyvin erilaisia késityksid, joihin
Markkolan tutkimissa uskonnollisissa liikkeissa
ei paljonkaan otettu kantaa.

Naisia historian valokeilaan

Markkolan Synti ja siveys -teos on merkittava
ja monipuolinen kirja. Se tuo historian kulman
takaa tutkimuksen valoisalle padkadulle nimel-
td mainittuja naisia ja tutustuttaa meidat heihin.
Viime aikoina on Historiallisessa Aikakauskirjassa
kdyty keskustelua naisten ja miesten nimien
mainitsemisesta. Tadlld metodilla tarkasteltuna
Markkolan teos on poikkeuksellinen, kun 306
nimeltd mainitusta henkilostd 204 on naisia.
Tuntemattomuudesta valokeiloihin tulee esi-
merkiksi Louise af Forselles, jota Markkola
pitdd vankilaty6ssd naisille yhtd tarkednd kuin
Matilda Wrede oli miehille. Naistutkija voisi
kysya, miksi tiesimme jo entuudestaan Matilda
Wredestd, mutta emme Louise af Forsellesista.

Sortavalan Diakonissalaitoksen johtajan Jenny
Ivalon ty6 saa Markkolan kirjassa valtakunnal-
lisen merkityksen.

Markkola jopa viittdd, ettd erityisesti siveel-
lisyystyOssd aktiivisesti toimineiden miesten
eldmékerroissa on tdma puoli mainittu vain ohi-
mennen tai kokonaan vaiettu. IImeisesti se ei ole
ollut miehekk&élle miehelle térkeda tai sopivaa
jalkimaailman silmissd. Tallaisia moraalirefor-
min parissa merkittdvasti vaikuttaneita miehid
olivat mm. Otto Hjelt, Max Oker-Blom ja Konrad
ReijoWaara. Mutta joukossa on my®s naisia, jotka
nékyvéat uudessa valossa, kun heidan kristillinen
vakaumuksensa tulee esiin. Tallaisia ovat mm.
naisliikkeen merkkihenkil6ind tunnetut kan-
sanedustajat Aleksandra Gripenberg ja Hilda
Kékikoski.

Markkolan merkittdva tutkimus on ilmes-
tyessddn ajankohtaisempi kuin tekija on voi-
nut edes arvella aloittaessaan sen tekemisen.
Prostituutiosta ja tappavien sukupuolitautien
aiheuttamasta vaarasta keskustellaan taas.
Hammastyttdvaa saattaa olla se, ettd argumentit
sekd puolesta ettd vastaan ovat nyt hyvin sa-
manlaiset kuin yli sata vuotta sitten. Moni muu
niistd vaatimuksista, joiden puolesta naisasialiike
ei onnistunut yhdistdimaan voimiaan 1800-luvun
lopulla, kuten danioikeus, on toteutunut jo ajat
sitten. Teoksen lehdistossd saamassa huomiossa
(esim. Aamulehti 12.9.2002) aiheen ajankohtaisuut-
ta kiitellddn, ja siten teos otetaan mukaan nykyi-
seen prostituutiota koskevaan keskusteluun.

Kirjoittaja on Tieteellisten seurain valtuuskunnan
toiminnanjohtaja ja Suomen historian dosentti Tam-
pereen yliopistossa.





