Ajan lyhyt filosofia
likka Niiniluoto

Mita aika sitten on? Jos kukaan ei kysy sita minulta,
tiedan; mutta jos toivoisin voivani selittaa sen jollekin,
joka kysyy, en tieda." Nailla kuuluisilla sanoilla kirkkoisa
Augustinus luonnehtii ajan ongelmaa noin v. 400
kirjoittamassaan teoksessa Confessiones (Tunnustuksia
XI, 14). Augustinuksen tunnustus ajan kasitteen
maarittelyn vaikeudesta on my6hemmin toiminut
paradigmaattisena esimerkkina filosofisten ongelmien
luonteesta ja suhteesta arkiymmarrykseen. Toisille ajan
filosofian perimmainen tehtdva on kertoa, mita aika on,
kun taas toisten mielesta téllaiset mita-kysymykset
harhauttavat meidat metafysiikan loputtomiin
sokkeloihin.

Suomen Filosofinen Yhdistys aloitti ns. yhden sanan
kollokvioiden sarjan Helsingissa tasan kaksikymmenta vuotta
sitten aiheenaan Totuus. Taman jalkeen ovat seuranneet Arvo,
Rakkaus, Olio, Vapaus, Mina, Kauneus, Muutos, Intentio, Taito,
Merkitys, Luonto, Tunne, Jarki, Tahto, Tieto, Yhteis®, Oppi ja
Valta. Niinpa olikin ehka jo korkea aika jarjestaa vihdoin ja
viimein kotimainen tutkijakollokvio aiheesta Aika.

On mité ilmeisinta, ettéd aika on erityisen ajankohtainen teema
juuri vuoden 2000 alussa. Sindnsa tdma vuodenvaihde on
monin tavoin sattumanvarainen asia: kuten tahtitieteilija Heikki
Oja muistuttaa mainiossa teoksessaan Aikakirja (Otava,
1999), juutalaisten kalenterissa on meneilldén vuosi 5760 ja
islamilaisilla vuosi 1420. Se, ettd me elamme nyt vuotta 2000,
perustuu useisiin sopimuksiin, joista yksi on
kymmenjérjestelman kayttd vuosien laskemisessa
(babylonialaisen 60-lukujérjestelman sijasta, joka yha elaa
minuuttien ja sekuntien laskemisessa). Apotti Dionysius
Exiguus ehdotti vuosien numerointia lahtien Jeesuksen
syntymavuodesta, jonka hén oletti tapahtuneen 532 vuotta
aikaisemmin — kun taas nykyisten arvioiden mukaan Jeesus
(mikali han oli historiallinen henkild) syntyi 2—7 vuotta ennen
ajanlaskun alkua. Julius Caesarin vahvistama juliaaninen
ajanlasku korvattiin katolisessa kirkossa 1582 paavi
Gregorius Xll:n kayttdonottamassa gregoriaanisessa
kalenterissa, jonka Suomi hyvaksyi vasta 1869.

Lehdistdssa on kayty myds kiivaita oppiriitoja siita, alkaako
uusi vuosituhat 1.1.2000 vai vasta 1.1.2001. Jalkimmaisen
kannan puolesta puhuu se, etté varhaisella keskiajalla ei viela
tunnettu nollaa, joten vuosien 1 eKr ja 1 jKr valista puuttuu vuosi
0. Eskatologiseen traditioon ankkuroituvaa Millennium-intoilua
voi kuitenkin lauhduttaa toteamalla, etta "vuosituhansien"
alkupisteiden maaritteleminen on joka tapauksessa jalkikateen
suoritettu konventio. Siten mielestani vuosilukujen suhteen on
luontevaa omaksua nominalistinen kanta, jonka mukaan
merkittdvin muutos on sittenkin se ilmiasu tai tapa, jolla vuosi
kirjoitetaan. Yhta luontevaa on ajatella, etté vuosituhat vaihtuu
samalla kun 1900-luku loppuu ja 2000-luku alkaa. Jos edelleen
haluamme puhua vuosituhansista, voimme tahtitieteilijoiden
tapaan merkita nolla-kohdaksi vuoden 1 eKr alun tai sanoa
ensimmaisen vuosisadan (siis vuodet 1-99) olleen vuoden
verran liian lyhyt.

Aikakasitykset olennaisia historian filosofiassa

Aikaan liittyvia kasitteita esiintyy kaikissa inhimillisissa
kielissa. Vanhassa kreikassa on mm. sanat khronos (josta on
johdettu 'kronologinen' ja 'kronikka') ja hora, latinassa tempus
(josta 'temporaalinen') ja germaanisissa kielissa ti-kanta (josta
englannin time, saksan Zeit ja ruotsin tid). Suomen aika lienee
alunperin merkinnyt samaa kuin vuosi.

Ajan filosofialle antavat aineistoa eri kulttuurien aikakasitykset,
joita on kasitellyt Matti Kamppinen teoksessaan Enkelten aika
(Loki-Kirjat, 1999). Periodisesti palautuviin luonnonilmiéihin,
kuten vuorokauden ja vuodenaikojen vaihtelut seka tahtien
kiertokulku taivaalla, perustuu "esimodernien" yhteis6jen
syklinen aikakasitys. Idén uskonnoille on tyypillinen k&sitys
vastakkaisiin voimiin perustuvasta kosmoksen rytmistd, johon
ihmiselaman tulee sopeutua. Juutalais-kristilliseen
perinteeseen liittyy uskomus Jumalan luomissuunnitelmasta,
jolla on alku ja loppu. Tama lineaarinen aikakasitys on
omaksuttu myds sekulaarisessa modernissa ldnsimaisessa



kulttuurissa. Optimistisesta edistysuskosta irtisanoutuvaa
"postmodernia” kulttuuria, jota on innoittanut Friedrich
Nietzschen oppi "ikuisesta paluusta”, on puolestaan
luonnehdittu syklisen historiakasityksen uutena tulemisena.
Aikakasitykset ovat olennaisia aineksia historian filosofiassa,
jossa on pohdittu ajallisen muutoksen luonnetta —
menneisyyden, nykyhetken ja tulevaisuuden suhteita. Ehka
suurisuuntaisin Kiistakysymys koskee universumin ikéa: onko
maailma ikuinen, kuten jo kreikkalaiset filosofit Herakleitos ja
Aristoteles vaittivat, vai onko sillé alku ja loppu?
Mydhéisantiikin Johannes Filoponus argumentoi ikuisen
maailman oppia vastaan, etta se edellyttdisi aktuaalisen
aarettémyyden toteutumista. Augustinus vastaa kysymykseen
"Mitd Jumala teki ennen kuin loi taivaan ja maan?":
valmistelemalla helvettia tallaisille kiusallisille kysyjille. Han
kuitenkin liséa platonistisen tradition mukaisesti, etta
luodessaan maailman Jumala loi my&s ajan (Tunnustuksia XI,
12-16). Uusplatonistisessa ja kristillisessa ajattelussa kuitenkin
myds tasapainoillaan erottamalla toisistaan ajaton ikuisuus ja
sitd heijastava aika — tai vastaavasti jumalan ja ihmisen aika.

Immanuel Kant piti 1700-luvun lopulla kysymysta maailman
alusta ja lopusta yhtena jarjen antinomiana, johon ei voi saada
ristiriidatonta vastausta. On mielenkiintoista, ettd nykyinen
suhteellisuusteoriaan pohjautuva kosmologia kuitenkin tukee
kasitystd maailman historian aarellisyydesta: kuten Stephen
Hawking toteaa kirjassaan Ajan lyhyt historia (WSQY, 1988),
my0s aika sai alkunsa noin 15 miljardia vuotta sitten
tapahtuneessa alkurdjahdyksessa, joten ei ole mielekasta
kysya, mité tapahtui ennen Big Bangia.

Aristoteleen Fysiikka-teoksen luku IV siséaltéa laajan
pohdiskelun paikasta ja ajasta. Aristoteleen mukaan aika ei ole
sama asia kuin muutos, mutta silti aikaa ei ole olemassa ilman
muutosta. Koska virtaava nyt-hetki jakaa muutokseen liittyvat
tapahtumat ennen ja jalkeen esiintyviin, han paatyy
maaritelmaan, jonka mukaan "aika on liikkeen luku
aikaisemman ja mybhemman mukaan" (220a25-26).

Absoluuttisen ajan hylkdaminen

Aristoteleen mukaan aika on darettémasti jaettavissa oleva
jatkumo. Tama yritys selvittdd Zenonin paradokseja on vielékin
vilkkaan vaittelyn aihe, vaikka liikkeen paradoksien ratkaisu
sisaltyykin varsin vakuuttavalla tavalla 1800-luvulla
tdsmentyneeseen differentiaalilaskentaan, funktioteoriaan ja
joukko-oppiin.

Sen sijaan uuden yllatyksen on tuonut Albert Einsteinin 1905
esittdma erityinen suhteellisuusteoria, jossa hylatdan Newtonin
mekaniikan oletus absoluuttisesta ajasta. Jo klassisen fysiikan
aikakaudella Leibniz esitti relationaalisen kasityksen, jonka
mukaan aika ei ole itsendinen substraatti, vaan ajan konstituoi
tapahtumien valinen relaatio "esiintyy ennen kuin". Einsteinin
teoriassa, jossa valon nopeus on suurin signaalien valittdamisen
nopeus, eri paikoissa esiintyvien tapahtumien tdsmallinen
samanaikaisuus ei kuitenkaan ole mielekkaasti
maariteltavissa. Aikaa ei voi myoskaan yleispatevasti
maaritelld operationaalisesti kellojen avulla, silla kappaleen
liiketilasta seuraa "aikadilataatio": mitd nopeammin kappale
kulkee, sité hitaammin sen kellot kulkevat. Jos pystyisimme
matkustamaan raketissa riittdvan suurella nopeudella,
voisimme palata vain hiukan ikdantyneind maahan, jossa
lapsemme ovat jo vanhuksia. Einsteinin 1915 esittdmassa
yleisessa suhteellisuusteoriassa, jossa aika on fysikaalisen
avaruuden neljas ulottuvuus, on liséksi Kurt Gddelin 1949
toteama erikoisuus: teorian kanssa on loogisesti
yhteensopivaa, ettd aika muodostaa suljettuja silmukoita.
Ajassa matkustamisen periaatteellinen mahdollisuus voisi
myds toteutua suurien energiakeskittymien synnyttamiin aika-
avaruuden "madonreikiin". Toisaalta ajatus aikakoneista johtaa
kausaliteetin kasitteen kanssa loogisiin vaikeuksiin, joita
havainnollistavat Paluu tulevaisuuteen -elokuvan tapaiset
science fiction -tarinat.

Fysikaalinen aika eroaa paikasta siing, etta silléa on suunta
menneesta tulevaan. Hans Reichenbach ja muut ajan filosofit
ovat vaitelleet siita, miten ajan suunta tulisi kiinnittad. Yksi
suosittu ehdotus perustuu termodynamiikkaan: aika virtaa
siihen suuntaan, jossa suljetun jérjestelman entropia eli haje
kasvaa.

Onko aikaa olemassa?

J. M. E. McTaggart esitti 1908 kuuluisan argumentin, jonka



- kvalitatiivisessa "keston" kasitteessa. Edmund Hu

. Zeit(1927), jonka perusteeseihin kuuluu inhimillis

ik ~ vaikka valilld odottavan aika kaykin pitkaksi ja sita

b puheenjohtaja. Kirjoitus perustuu avaussanoihin

mukaan aikaa ei ole olemassa. Han erotti toisistaa
sarjan", jossa tapahtumat jaetaan temporaalisesti
nykyisiin ja tuleviin, ja "B-sarjan", jossa tapahtuma
- yksikasitteiseen jarjestykseen ennen- ja jélkeen—rep
mukaan. McTaggartin mukaan A-sarja on perusta
- sarja, mutta samalla se ristiriitaisella tavalla liittaa
tapahtumiin eri attribuutteja, joten aikaa ei ole ole
Toimittamassaan teoksessa The Philosophy of Ti
(Humanities Press, 1968) Richard Gale kutsuu A-te
filosofeja, jotka ovat valmiita redusoimaan B-sarjai
mutta kieltdvat A-sarjan ristiriitaisuuden (C.D. Bro
Prior). Toisen vastauksen McTaggartille ovat esitte
- Bertrand Russellia seuraavat B-teoreetikot, joiden
sarja on objektiivinen ja perustavampi kuin havaitsij
suhteellinen A-sarja. Tama ei kuitenkaan viela kerro
virtaava nykyhetki litetdan B-sarjaan. Menneisyydel
tulevaisuuden valisen ontologisen eron ymmartami
tarvitaankin mahdollisuuden késitetta: taman teem:
aloitti Aristoteles De Interpretatione -teoksen huomi
meritaistelua koskevassa argumentissa, ja sita o
- modaaliteoriassa mm. Jaakko Hintikka ja Simo

A- ja B-teorioita tdydentavana vastauksena voidaa'n
mm. Priorin ja G.H. von Wrightin kehittamaa aikalog
osoittaa, miten temporaalisia kasitteita (kuten ei:eI
huomenna) siséltaville lauseille voidaan antaa jo
syntaksi ja semantiikka.

~ Kantin mukaan aika ja avaruus ovat inhimillisen ha
muotoja. Nykyisin Kantin huomiot "transsendentaali
estetiikasta" voidaan liittaa filosofiseen ja psykologi
tarkasteluun aikakokemuksesta, joka on osa ihmi
subjektiivista tajuntaa — kieltamatta fysikaalisen aj
realiteettia. Aikakokemuksen analyysia on jatkettu
Jamesin introspektiivisessa psykologiassa ja Henri

fenomenologiassa analysoidaan ihmisen aikakokeI
johon monikerroksisena sisaltyvat menneisyyden m
nykyhetken havainnot ja tulevaisuuden ennakoinnit.
perinteeseen liittyy myos Martin Heideggerin teos eE

olemassaolon (Dasein) temporaalisuus: ihmisen
- maailmassaolo on edeltarientévasti kohti kuolema|a

olemus on huoli.
[l

Filosofiset teoriat aikakokemuksesta omalta osalta
kuvailevat ajan roolia arkielaméssa. lhminen jasenté
eldménkaartaan aikaan liittyvien termien ja kiinne
Kullakin tehtavalla, kylvamisella ja niittdmisella, on
aikansa. Silti valiaikaista kaikki on vaan, kun ajan
- nakertaa. Eteenpain virratessaan aika voi olla a
armoton, suosiollinen tai lahjomaton. Me haluamm:
menneisyyttd ja ennakoida tulevaisuutta, olla aikaa
— mutta samalla elaa kiihkeasti ajan tasalla, sormi
valtimolla. Siksi meillé on kiire: on aina liian vahan

viettaa, kuluttaa, jopa tappaa. Aika on myds rahaa
lahjoitettava hyodyke, jonka hinta tuntuu vain kasva
~ lahemméksi "reaaliaikaa" medioiden vélittdma ko!
paasee. 1
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