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Na&in minulle opetettiin

Uskontotiede on vertaileva, objektiivinen ja empiiri-
nen tieteenala. Ndin minulle opetettiin uskontotie-
teen peruskurssilla vuonna 1970. Vertaileva uskon-
totiede pyrkii analysoimaan uskontojen yhteisid ja
erottavia piirteitd. Vertailun 1dhtokohtana ei ole esi-
merkiksi kristinuskon tai ateismin kisitteellinen
suhteutustausta, vaan molemmat ovat sen sijaan
uskontotieteen tutkimuskohteita, joita tarkastel-
laan kriittisesti vertailevasta ndkokulmasta. Vertailu
tapahtuu tavallisesti tutkijoiden sopimien kasittei-
den ja teknisten termien pohjalta. Niitd nimitetddn
toisinaan “etisistisiksi” kisitteiksi eli tutkijoiden
sopimiksi kisitteiksi vastakohtana ”emisistisille”
kasitteille, jotka ovat kunkin kulttuurin ja uskon-
non omat sisdiset kisitteet.

Vertailevan uskontotieteen yksi keskeinen
haaste on kisitteiden kristilliset konnotaatiot ja
niiden etnosentrisyys. Buddhalaisuuden luonneh-
timinen ateistiseksi uskonnoksi, mihin toisinaan
vieldkin térm&d uskonnonopetuksessa ja oppikir-
joissa, ei anna autenttista kuvaa buddhalaisuudes-
ta. Se on yhtd outo luonnehdinta kuin jos kristinus-
koa luonnehdittaisiin ei-nirvaaniseksi uskonnoksi.
Monet uskontotieteen kisitteet antavat samanta-
paisesti vddristyneen kuvan tutkimuskohteesta sil-
loin, kun analyysi perustuu kristinuskonpohjaisiin
ksitteisiin ja ymmérrykseen uskonnosta.

Uskontojen objektiivinen tutkiminen pyrkii niin
sanottuun objektiiviseen tietoon kaikista uskon-
noista asettamatta niiden edustamia katsontakan-
toja arvojdrjestykseen. Tutkimuksen tavoitteena ei
ole vastata totuutta tai uskonnollista arvoa koske-
viin kysymyksiin eikd muodostaa arvoasetelmia us-
konnollisten (“emisististen”) kisitteiden paikkan-
sapitdvyydestd. Tdllaisten kiistakysymyksten on
katsottu kuuluvan uskontofilosofiaan, ekumeniik-
kaan tai missiologiaan. Uskontojen vuoropuhelui-
den keskustelevat osapuolet — esim. teologit, mus-
limit ja buddhalaiset — ovat oman arvomaailmansa
edustajia eivitkd kriittisen ja vertailevan uskonto-
tieteen analysoijia. Tdstd syystd teologinen uskon-
nontutkimus tai uskontodialogia eivit ldhtokohtai-
sesti ole neutraaleja, koska niiden 18htokohdat ovat
ekumeniikassa tai missiologiassa sekd linsimaisen
yhteiskunnan kristillispohjaisissa arvoissa.

Uskontotiede on empiirinen tieteenala. Sen ldh-
tokohtana on kisitys, ettd uskontoa ja uskonnolli-
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suutta voidaan ja tulee tutkia kuten miti tahansa
havaittavaa ilmi6td. Niinpd tutkimuksen kohteena
on uskonnollinen ihminen ja uskonnollinen yhtei-
s0 seki uskontojen perinteiden historia, muotou-
tuminen ja muuttuminen ajan saatossa. Analyy-
sissa kiinnitetddn esimerkiksi huomiota siihen,
miten yksilo ja yhteis6 muodostavat itselleen ku-
van ja kokevat tuntemansa “yliluonnollisen” olen-
non ja miten tdmi heijastuu asenteisiin, sdantoi-
hin, arvoihin ja kéyttdytymiseen. Tarkoituksena on
ldhestyd jokaista uskontoa ja uskontoperinnettd
sen omasta nidkdkulmasta mytologisessa ja yhtei-
sokulttuurisessa ymparistossiin.

Peruskurssissa korostettiin edelleen, etti us-
kontotiede on tieteidenvilinen ja monimenetel-
mallinen tieteenala. Uskontotieteelld ei ole omaa
tutkimusmenetelméi, vaan uskontotieteessi so-
velletaan humanistisissa ja yhteiskuntatieteissd
omaksuttuja menetelmid. Tutkijoita ei yhdistd mi-
kddn uskonnollinen, ateistinen tai koulukuntana-
kemys. Yhteistd heille ovat uskonnolliset ilmiét ja
tyokalupakki, jossa keskeisind vilineind ovat us-
kontotieteelliset kisitteet, ldhestymistavat, ndko-
kulmat ja ldhitieteistd sovelletut systemaattiset
analyysimenetelmét sekd uskontoneutraali tutki-
musasenne.

Nain kenttatutkimukseni minua opettivat
Sri Lankan buddhalaisissa luostareissa tekeméni
kenttdtutkimukseni yhteydessi (vuosina 1974-75)
madre empiirinen tuli hyvin tutuksi. Samoin mi-
nulle selvisi, miten tirkedi on tehdd kenttdtutki-
musta, kun pyrkimyksend on selittdd ja ymmartad
kéytidnteitd toisessa kulttuurissa ja uskonnossa.
Miten buddhalaisuutta voi ymmartis, jos ei kos-
kaan ole tavannut buddhalaista munkkia tai nun-
naa? Miten muslimeja voi ymmaért&s, jos ei kos-
kaan ole ollut tekemisessd muslimien kanssa? Ei
mitenkdin!

Pro gradu -tutkielmassani perehdyin buddha-
laisuuteen, sen oppiin ja historiaan. Sri Lankassa
huomasin kuitenkin jo varhain, miten aikaisem-
pien tutkijoiden antama ihannekuva buddhalai-
suudesta ei vastannutkaan todellisuutta. Niin
oli asianlaita erityisesti niiden tutkijoiden koh-
dalla, jotka eivit itse olleet tehneet kenttdtutki-
musta, vaan olivat perehtyneet buddhalaisuuteen
pidasiallisesti kirjojen perusteella. Minun ei ol-
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lut vaikeaa muuttaa katsantokantaani, mutta mo-
net niin sanotut kirjastotutkijat sen sijaan pitivit
kiinni ennakkokasityksistddn ja kuittasivat kentta-
tutkimuksessa saadut tulokset buddhalaisuudesta
pelkdstddn kansan- tai populaariuskontoon kuu-
luviksi védristymiksi aidosta buddhalaisuudesta.
”Se ei ole aitoa buddhalaisuutta”, minulle sanot-
tiin. Tilanne on hieman sama kuin jos buddhalai-
nen singali tulisi Suomeen tutkimaan kristinuskoa
ja toteaisi, ettei se olekaan aitoa kristinuskoa, kun
kansa ei kdytinndssd noudatakaan Uuden testa-
mentin oppia.

Kirjoista saatu ihannekuva
ei ole samalla tavalla autent-
tinen kuin kenttdtutkimuk-
sessa saatu empiirinen kuva.
Uskonnolliset opit ja periaat-
teet eivit kiytdnnossi toteu-
du sellaisinaan. Kulttuurissa
ja yhteiskunnassa tapahtu-
vat muutokset heijastuvat vidjadmattd myos us-
konnollisiin kdytédnteisiin. Uskonto ei eld missddn
tyhjiossd. Se on aina vuorovaikutussuhteessa kult-
tuuriinsa ja yhteiskuntaansa. Uskontoa voidaan
kasitykseni mukaan pitdd kulttuurin dynaamise-
na aspektina esimerkiksi arvojen, asenteiden ja
normien suhteen. Vaikka pohjoismainen kristilli-
syys ei olekaan endi yhteiskunnallisesti yhtd mer-
kittdva kuin aikaisemmin, kristillispohjaiset arvot
heijastuvat kuitenkin mm. demokraattisessa ajat-
telussamme, tasa-arvokeskustelussamme ja huma-
nitddrisessd asenteessamme. TAmi ei tietenkddn
ole huono asia, mutta nama4 kristilliset arvot eivit
ldhtokohtaisesti ole uskontoneutraaleja.

Saatuani pddtokseen Sri Lankan buddhalai-
suutta koskevat tutkimukseni, siirryin kenttétut-
kimuksissani pyhille Athosvuorelle ortodoksi-
munkkien ja pyhiinvaeltajien pariin. Vuonna 1991
julkaisin artikkelin ”Worldview and Mode of Life.
Orthodox and Theravada Monastic Life Compa-
red”, jossa vertailin Theravada-buddhalaista ja py-
hin Athosvuoren ortodoksista luostariperinnetti
toisiinsa. Uskontotieteen professuuria hakiessani
erds asiantuntija totesi asiantuntijalausunnossaan
minun olevan yksi niistd harvoista uskontotietei-
lijoistd, joka konkreettisesti suorittaa vertailevaa
uskontofenomenologista tutkimusta. Suurin osa
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Kulttuurissa ja
yhteiskunnassa
tapahtuvat muutokset
heijastuvat vagjaamatta
myos uskonnollisiin
kaytanteisiin.

totieteelliseen teemaan tai uskontoperinteeseen
ja jatkaa sen jilkeen joko saman teeman tai saman
uskonnon tutkimista tai siirtyy toiseen teemaan
tai uskontoon. Harvoin tutkijat kuitenkaan sen jil-
keen vertailevat nditd kahta teemaa tai uskontoa
toisiinsa.

Midrite objektiivinen on kenttdtutkimukseni ja
filosofisen hermeneutiikan valossa osoittautunut
kovin epdautenttiseksi késitteeksi. Thminen ni-
mittdin ei voi asettua omasta kulttuurisesta taus-
tastaan ulkopuoliseksi tarkkailijaksi, vaan on aina
niin sanotun vaikutushistorial-
lisen tietoisuutensa (wirkungs-
geschichtliches Bewusstsein) lap-
si. Tdma4 selvisi minulle jo Sri
Lankassa ollessani, kun tajusin
olevani ldnsimaisen kristillisen
kulttuurin kasvatti, joka pyrki
ymmirtdmdin buddhalaisten
munkkien eldméntapaa singa-
lilaisessa kulttuurissa. Teologian sanakirja koostuu
pidasiassa kristillisistd kisitteistd, joista osa on
vield kiytossd myos uskontotieteessd. Esimerkiksi
”pyhiinvaellus”, joka esiintyy sekd késitteend ettd
sanana on harhaanjohtava Sri Lankan pyhiinvael-
lusta analysoitaessa. Singalit (singaleesit) eivit
niinkddn kavele pitkid matkoja pyhiinvaelluskoh-
teisiin, kuten kuvaava sana ”pyhiinvaellus” antaa
ymmaértid, vaan tulevat sinne autoilla tai busseil-
la ja sitten jonottavat paikan piélld toisinaan pii-
vid pddstadkseen asettamaan kukkia ja suitsukkei-
ta Buddhan patsaan eteen. Heille pyhiinvaelluksen
ydin ei ole kivelemisessd (vrt. Christi imitatio -teo-
logia) vaan mietiskelyssi ja pyhien tekstien resi-
toinnissa Buddhan patsaan juurella.

Oppihistoriallisesti on valaisevaa huomata, mi-
ten ldnsimaiset tutkimusmatkailijat ja tutkijat ovat
tulkinneet buddhalaisten rituaaleja Buddhan pat-
saan juurella. Marco Polo (k. 1324) piti buddha-
laisia epdjumalanpalvojina. Robert Knox (k. 1679)
piti hinkin Buddhaa jumalana ja Sri Lankan budd-
halaisia epdjumalanpalvojina. Arthur Schopenhau-
er (k. 1860) oli lukeneisuutensa perusteella tullut
siihen kisitykseen, ettd buddhalaisuus on ateisti-
nen uskonto. Vasta 1960-luvulla, kun antropologit
tekivit perusteellisia kenttdtutkimuksia mm. Sri
Lankassa, Thaimaassa ja Burmassa, tulkinta budd-
halaisuudesta muuttui autenttisempaan suuntaan.
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Buddhalaisuus ymmadrrettiin aluksi synkretisti-
seksi uskonnoksi, teologisen késitteiden valossa,
mutta sittemmin késite kaksi rinnakkaista konfi-
guraatiota otettiin kidytt66n kuvaamaan sitd, mi-
ten singalit itse ymmadrsivit sen, ettd buddhalai-
set kunnioittavat Buddhan patsaita suitsukkeilla ja
6ljylampuilla samalla kun he palvovat hindujuma-
lia. Buddhaa kunnioitetaan ensimmiisend valaistu-
neena ihmisend, jonka oppi voi johdattaa valaistu-
miseen, kun taas ihminen hindujumalia palvomalla
voi pyrkid takamaan turvallisen matkan toiseen
kaupunkiin. Oppihistoria osoittaa varsin selkeds-
ti, ettd linsimaisilta kesti yli kuusi vuosisataa ym-
martdd, mistd Buddhan patsaiden edessd suoritet-
tavissa rituaaleissa on kysymys.

Midrite objektiivinen ei siis ole kdyttokelpoinen
luonnehdinta uskontotieteesti tieteenalana. Tima
siksi, ettd jokainen ihminen on aina ”vaikutushis-
toriallisen tietoisuutensa” kasvatti ei vain kielelli-
sesti, vaan myos kulttuurisesti ja uskonnollisesti.
Sen korostaminen, ettd teologia on tunnustukse-
ton tieteenala ja siind mielessd objektiivinen ku-
ten muut tieteenalat, ei ole vakuuttava argument-
ti tieteenalan tieteellisyydestd. Kukaan ei voi olla
tdysin objektiivinen, eikd se ole edes toivottavaa.

Nain opinndytetdiden ohjaus minua opetti
Urani ajkana olen tarkastanut noin 500 pro gradu
-tutkielmaa ja yli kolmekymmenti viitoskirjaa. La-
hes kaikissa uskontotieteellinen ote on ollut me-
todisesti samantapainen. Menetelmiopetukses-
sani olen kutsunut uskontotieteessd sovellettuja
analyysitapoja, menetelmid ja teorioita haraviksi.
Olen piirtdnyt taululle haravan, jossa on erikokoi-
sia piikkejd. Piikkienmadri vaihtelee, sen mukaan
minkélaiseen analyysiin haravaa tarvitaan. Jokai-
nen piikki edustaa kysymyst, johon etsitddn vas-
tausta. Niin metsd vastaa kuin kysyy. Kysymyk-
set madrdavit vastauksen. Tdssd suhteessa harava
on systemaattisuudestaan huolimatta rajoittunut
analyysimalli.

On tietenkin olemassa monenlaisia haravia;
menetelmid, kuten siséllonanalyysi, diskurssiana-
lyysi, systemaattinen analyysi jne. Kuten lehdet
haravoitaessa tarttuvat piikkeihin, niin tutkimus-
aineistojen analysoinnissa haravan kysymyspiik-
keihin tarttuu vastauksia. Selkeimmin haravame-
netelmdi on soveltanut Vladimir Propp kirjassaan
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The Morphology of a Folktale, johon térmésin analy-
soidessani Theravada-buddhalaisten luostarisidin-
tokokoelmaa nimeltdin Patimokkha.

Haravamenetelmé#n opettaminen on korostu-
nut viime vuosikymmenind niin sanotun tulosvas-
tuun aikakaudella, jolloin opiskelijoita patistetaan
valmistumaan nopeammin kuin aikaisemmin. Mitd
selkedmpi menetelmd, sen nopeammin tutkielmat
valmistuvat. Systemaattisen teologian professo-
ri Seppo A. Teinosen systemaattinen analyysi on
myds hyvi esimerkki erddnlaisesta haravamallista,
joka on yleisin analyysitapa systemaattisessa teo-
logiassa. Haravamallin etu on tietenkin se, ettd se
antaa systemaattisen analyysitavan aineistojen
analysoimiseen. Se on kuitenkin rajoittunut siing,
ettd tutkija helposti nikee vain sen mitd mallin
perusteella etsii, eli jos silmilasit ovat siniset,
tutkija ndkee aineiston sinisten silmélasien lavit-
se, jos ne ovat punaiset, kuten marxilainen tutki-
mus oli aikoinaan, aineisto ndhddin vain punaisten
silmilasien ldvitse.

Tédssd tulemme Hans-Georg Gadamerin (k.
2002) perusoivallukseen. Koska emme voi siirtyd
oman vaikutushistoriallisen tietoisuutemme ulko-
puolelle, joudumme asettamaan itsemme alttiik-
si, kuten jalkapallopelaaja hdnen osallistuessaan
peliin jonkin joukkueen pelaajana. Peli alkaa, kun
joku sy6ttdd hinelle pallon ja hin joutuu heittdy-
tyméin mukaan peliin, joka kulkee omia ratojaan
niin, ettei hin millddn kykene hallitsemaan sen
kulkua. Gadamerin mukaan niin tapahtuu myos
tutkijalle, joka tekstid lukiessaan huomaa jonkun
sanan tai ajatuksen puhuttelevan hédnté (vrt. pal-
lon sy6ttd) siind médrin, ettd hin joutuu kdymédn
vuoropuhelua oman kasvatuksensa kautta omak-
sutun vaikutushistoriallisen tietoisuutensa kanssa,
eli omien arvojen, asenteiden ja normiensa kanssa.

Tamad peliparadigma on huomattavasti vaati-
vampi keino analysoida aineistoa kuin haravamalli.
Pelimallissa analyysi ei ole mekaaninen eikd analyy-
sin kulkua voi tédysin hallita. Kuten jalkapallope-
laaja sulautuu peliinsé, niin myds tutkija syventyy
tekstiinsd kiyden sisdistd vuoropuhelua tekstin si-
sdllon ja sanoman kanssa suhteessa omiin ennak-
kokisityksiinsd. Vuoropuhelu jatkuu kunnes tut-
kija pddsee (useimmiten uuteen) ymmarrykseen
tekstissd keskusteltavasta asiasta. Keskustelu al-
kaa ihmettelylld “mistd tekstissd oikein on kysy-
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mys?”, ja se pddttyy toteamukseen ”ndinhén se
on!”. Tdrkein oppi, minka tekstin lukemisesta ja
analysoimisesta voi saada, on sen mydntdminen,
ettd ”keskusteleva osapuoli (eli teksti) onkin oi-
keassa”. Tédssd on uskontotieteen uskontoneutraa-
lin asenteen ydin!

Uskontoneutraali uskontotiede
Oppihistoriasta 16ytyy monia aarteita. Usein on
niin, ettd joku aikaisempi tutkija on jo sanonut
sen johon itsekin on p#itynyt, joskin sanavalinta
on ollut, kuten aina, aikaan sidottu ilmaisu. Rafael
Karsten (k. 1956) oli hdnkin kenttitutkija. Hinen
tutkimuskenttinsi oli Eteld-Amerikassa, jossa hin
perehtyi intiaanikansojen tapoihin ja kulttuuriin.
Vaikka hén kasvoi hyvin uskonnollisessa kodissa,
hin oli lukeneisuutensa ja kenttitutkimuksiensa
perusteella tullut siihen tulokseen, ettd uskonto-
tieteen tulee edustaa teologiasta emansipoitunut-
ta tutkimusta, jotta kuvaukset ja tulkinnat meille
vieraista kulttuureista ja uskonnoista olisivat au-
tenttisia. Nyky&ddn on ehkd luontevampaa puhua
uskontoneutraalista uskontotieteestd korostetta-
essa, ettei uskontotiede ole teologinen oppiaine,
vaan nimenomaan humanistinen tieteenala.
Uskontotiede on kansainvilisesti vakiintunut
tieteenala, jonka englanninkielinen nimi tavalli-
simmin on Study of Religions (huom. monikossa).
Silld halutaan korostaa, ettei kyse ole teologisesta
uskonnontutkimuksesta (englanniksi usein Reli-
gious Studies), joka rajoittuu kristinuskon tutkimi-
seen, kuten ekumeniikassa, uskonnonpedagogii-
kassa, uskonnonpsykologiassa, kirkkososiologiassa
jne. Religious Studies viittaa tutkimukseen, joka
keskittyy yhden uskontoperinteen tutkimiseen
eikd tavallisesti vertaile saatuja tuloksia muista
uskontoperinteistd saatuihin tutkimustuloksiin.
Se on usein hyvin ldhelld esimerkiksi buddholo-
gista tai islamologista tutkimusta, eikd sen vuoksi
edusta neutraalia uskontotiedetta.
Ensimmdiisend uskontotieteen professorina
Helsingin yliopiston humanistisessa tiedekunnassa
olen katsonut térkeiksi jatkaa tiedekunnassa harjoi-
tettua uskontotieteellistd perinnettd. Karstenin jil-
keen kansanrunouden tutkimuksessa oli uskonto-
tieteen oppisuunta sivuaineena. Vuonna 1970, kun
teologiseen tiedekuntaan perustettiin uskontotie-
teen oppituoli, voitiin valmistua maisteriksi uskon-
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totiede pddaineena, mutta ei humanistisessa tiede-
kunnassa. Vuonna 1972 perustetun uskontotieteen
oppiaineyhdistyksen Mythoksen médritietoisen
vaatimuksen seurauksena mahdollistui humanis-
tisen tiedekunnan uskontotieteen opiskelijoille oi-
keus valmistua filosofian maisteriksi uskontotie-
de pddaineena vuonna 1976. Uskontotieteen asema
humanistisessa tiedekunnassa vakiintui ja selkiytyi,
kun sinne vuonna 2001 perustettiin uskontotieteen
professorin oppituoli, jonka alaksi mairiteltiin us-
kontoperinteiden vertaileva ja empiirinen tutkimus.
Siirtyessini eldkkeelle arvostan suuresti sitd, ettd
humanistinen tiedekunta on padttianyt siilyttad pe-
rustamansa uskontotieteen professuurin, joka tilld
tavalla varmistaa uskontoneutraalin tutkimuksen
jatkumisen Helsingin yliopistossa. Haluan néilld sa-
noilla toivottaa jatkajalleni, kuka se sitten lienee-
kddn, menestystd vakiintuneen perinteen jatkajana
ja uudistaja.
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