HERANNAISOPISTON
MUUTTUVA IDENTITEET T

EIJA TASKINEN-TUOVINEN

Lectio praecursoria Eija Taskinen-Tuovisen kirkkohistorian alaan kuuluvaan vaitdskirjaan
Kortti-identiteetti. Portaanpdén kristillisen opiston identiteetti ja sen muutokset vuosina 1923—
1945. Vaitostilaisuus 19.2.2021 Ita-Suomen yliopistossa filosofisessa tiedekunnassa. Vasta-
vaittajana dosentti Juha Merildinen Helsingin yliopistosta.

Hyvét opistotoverit. Ette kai Te muut ole jaksaneet tééllé olla niin suruttomana ja kdén-
tyméttéméana kun miné olen? Voi minua raukkaa joka olen niin paaduttanut syddmmeni
synnin kansa. Olen niin paljon rikkonut Jumalan kalliita késkyjé vastaan. En olisi mahdol-
linen olemaan taéallé opistossa muihin pahennuksena vain ja itselleni turmioksi.

Nain riipaisevasti kuvailee oppilas — nimimerkki Turvaton — itseaan Portaanpaan
Viesti -lehden sivuilla vuonna 1923. Lehted julkaistiin Lapinlahdella sijaitsevassa
Portaanpaan kristillisessa opistossa. Olen tydskennellyt samaisessa opistossa yli
17 vuotta. Sina aikana olen usein saanut vastata kysymykseen, miten kristillisyys
ja herannaisyys nakyvat opiston opetuksessa ja toimintakulttuurissa. Vakiovas-
taukseni on ollut: "Portaanpaassa jokainen saa olla juuri sellainen kun on.”
Vaitoskirjatutkimuksessani olen selvittdnyt Portaanpaan opiston identiteettia
sen toiminnan aloittamisvuodesta 1923 aina vuoteen 1945 saakka. Opiston suvait-
sevaisuutta ja avarakatseisuutta korostava vakiovastaukseni "jokainen saa olla sel-
lainen kun on” on perin juurin erilainen kuin se vastaus, jonka tutkimusaikaudella
Portaanpaan pitkaaikainen johtaja Vilho Pesonen olisi antanut esitettyyn kysymyk-
seen. Pian satavuotiaan opiston identiteetti on kokenut todellisen muodonmuutok-
sen. Vaikka 1900-luvun alun herdnnaisyyden identiteetti on usein tulkittu muuttumat-
tomaksi ja yhtendiseksi, ei edes herannaisopiston alkuvuosikymmenien identiteetti
ollut luonteeltaan staattinen. Tutkimustulokseni osoittavat, ettd vanhaan herannais-
traditioon ja etenkin sita elvyttdneeseen "malmivaaralaiseen” herannaisyyden tul-
kintaan perustunutta identiteettia maariteltiin uudelleen jo heti 1930-luvulla. Moderni
sekularisaatio liitetdan yleisesti 1960-lukuun, mutta tutkimuksessani nakyy selkei-
ta sekularisaation piirteitd myos ennen toista maailmansotaa.
Identiteetti-kasitteeseen siséltyykin ajatus muutoksesta. Késite on nykyaan ajan-
kohtainen, silld identiteettiin liittyvat valinnan mahdollisuudet muun muassa ela-
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mantavassa, opiskelussa ja tyénteossa ovat lisdantyneet. |dentiteetistd on tullut
kollektiivisten rakenteiden ongelmallistuessa ja monimuotoistuessa keskeinen tut-
kimuksen kohde. Jos ihmiset eivat oikein tiedd, keitd he ovat yksiléina ja yhteisoi-
na, syntyy tarve tutkia identiteettia.

Tassa tutkimuksessa maarittelen identiteetti-termin sosiaaliseksi ja historialli-
seksi ilmidksi. Se maarittyy suhteessa toisiin ihmisiin ja rakentuu sosiaalisessa
vuorovaikutuksessa.! En siis tutki yksilon uskonnollista identiteettid — yksilon si-
saista tilaa ja uskoa joihinkin asioihin —, vaan tarkastelun kohteena on yhteisén
kollektiivinen uskonnollinen identiteetti.

Yhdysvaltalainen Francis Fukuyama esittda vuonna 2018 ilmestyneessa teok-
sessaan ldentiteetti, ettd vaikka erilaisten identiteettien huomioiminen ja niiden tun-
nustaminen on perustana ihmisoikeuksille ja yksilon oikeuksiin perustuvalle oi-
keusvaltiolle, ei nykyinen lansimainen identiteettipolitikka suinkaan aina lisda de-
mokratiaa. Suoraviivainen identiteettipolitikka suorastaan typistda ihmisyytta. Se,
ettd yksilon tai yhteison identiteetti maaritellaan vain yhden identiteetin osaelemen-
tin kautta, johtaa siihen, etta ajatellaan juuri sen identiteetin I&paisevan ja maaritte-
levan koko yksilon tai yhteison perusolemuksen. Tallainen identiteettipolitikka vah-
vistaa vastakkainasettelua, pystyttda raja-aitoja ja lietsoo jopa viholliskuvia.?
Fukuyaman ajattelu on ymmarrettdvaa. Identiteettipolitikkaa kayttavatkin hyvak-
seen populistit ja darioikeistolaiset ryhmittymat. On kuitenkin vaikea uskoa yhteis-
kuntaan tai politikkaan, joka ei huomioisi ihmisten erilaisten identiteettien moni-
naisuutta. Se, etta identiteetti poliittisena kasitteena on ristiriitainen ja konflikteja
aiheuttava, kertoo kasitteen ajankohtaisuudesta ja merkittavyydesta. identiteettien
tieteellista tutkimusta tarvitaan entistd enemman. Identiteettien avulla on eroteltu
ihmisia toisistaan, mutta niiden avulla ihmisia voidaan mydés yhdistaa.

Minun vaitéstutkimukseni kohdistuu kuitenkin menneeseen identiteettiin. Por-
taanpaan opiston identiteetti muodostui viidestd kontekstisidonnaisesta diskurssi-
ryhmasta, joiden katson maarittelevan identiteetin sisallon ja olemuksen. Nama
diskurssit eivat olleet muuttumattomia, vaan ne elivat vuorovaikutuksessa puheti-
lanteen, yhteiskunnan ja ympariston kanssa. Ne eivat olleet mydskaan toisistaan
erillisia ja itsenaisid, vaan myos rinnakkaisia ja limittaisid seka keskendan tietyssa
historiallisessa tilanteessa kilpailevia. Diskurssit eivat olleet tasa-arvoisia "kortti-
identiteetin” rakennuspuita: yhteiskunnallisen ja historiallisen kontekstin vaikutuk-
sesta toiset diskurssit olivat vallitsevammassa roolissa opistolaisten identifioitumi-
sessa. Analysoimani diskurssit [0ytyivat opistolaisten — siis Portaanpaan oppilaiden

1 Saastamoinen 2006.
2 Fukuyama 2018.
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— kerran viikossa toimittamasta, kasinkirjoitetusta Portaanpaa Viesti -lehdesta seka
kerran viikossa pidettyjen keskustelutuntien pdytakirjoista.

Portaanpaan “kortti-identiteetin” yksi tarkeimmisté elementeisté oli kayttaytymis-
diskurssi. Siina maariteltin heranneen ihmisen ominaispiirteet ja tuntomerkit. Dis-
kurssiin sisaltyivat kasitykset siitd, millainen oli oikeaoppinen usko ja miten se
ilmeni heranneen ihmisen olemuksessa ja kaytoksessa. Herannaisidentiteetti ol
"alatien kulkemista” ja "armonkerjalaisyyttd”. Oman kelvottomuuden, huonouden ja
"suruttomuuden” korostaminen ilmaistiin yhteisella ja normitetulla kérttikielell, jolla
oppilaat vahvistivat identiteettidan ja taten osoittivat kuuluvansa yhteis66n.

Herannaisyyden identiteetin nakyvimmaksi ilmiasuksi tulkittu korttipuku oli
olennainen osa kayttaytymisdiskurssia. Tama tutkimus osoittaa, etta liikkeelle tun-
nusomainen puku kuului "kortti-identiteettiin”, mutta sita koskeva diskurssi ei ollut
yhtenainen. Kérttipuvun pukeminen kertoi vahvasta tarpeesta samaistua identi-
teettiin, mutta se ei ollut nuorelle opistolaiselle itsestaan selva paatdés. Puvun kayt-
tamattémyytta perusteltiin omalla "huonoudella”, ihmisten pilkanteolla tai silla, ettei
koettu korttipukua tarpeelliseksi ilmentamaan sitd omaa sisaista uskoa.

"Kortti-identiteettiin” liittyi kiintedsti diskurssi opistoon soveliaasta kayttaytymi-
sestd. Keskustelussa korostui erityisesti sukupuolten valinen kanssakayminen,
jonka siveellisyydesta tytot asetettiin vastuuseen. Marraskuussa 1931 opistolainen
Beata Pylkkdnen kertoi ndkemyksensa:

On tyttdjen syy, jos pojat tulevat nyppimaan, silla ei yksikaan poika ole viela tullut minua
nyppimaan.

Myds johtajatar Sirkka Pesonen varoitti tyttdja siveettdmyydesta synnista:

Toivon, ettei taalla olisi sellaista, joka saisi nimekseen Kiss-Kiss. Kerran pojat nimittivat
erasta tyttda tuolla nimella ja kysyttdessa siihen syytad sanoi erds pojista Siita se nimi
johtuu kun sita saa jokainen silitella.

Portaanpaan opettajat ja opistolaiset vahvistivat herannaisyyden patriarkaalista
nakemysta. Sen mukaan naisia ei hyvaksytty puhujiksi eika paattajiksi.
1930-luvun puolivalissa Portaanpaan tytot tekivat kuitenkin jotain sellaista, mika
ei viela nakynyt heratysliikkeen julkisessa kuvassa. He puhuivat naisena olemisesta
herannéisyydessa. Tytot toivat keskusteluun naisten ja miesten valisen tyénjaon
seka perheiden sisdisen hierarkian. Vuonna 1930 saadetty avioliittolaki vapaultti
aviovaimot miestensa holhouksesta, mutta se ei vakuuttanut Portaanpaan poikia,
vaan he olivat sita mielta, ettd "Mies on naisen p&a”, johon tytét vastasivat: "Mutta
kaula se péétékin liikuttaa”. Tyttdjen vastaus oli leikkimielinen, mutta sen taustalla
oli kuitenkin orastava epdilys naisen alisteisen aseman oikeutuksesta.
Suhtautumisdiskurssissa Portaanpaan opistolaiset rakensivat identiteettiaan
suhteessa kulttuurieldmaan, sivistykseen, kansalaisjarjestéihin seka huvi- ja virkis-
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tystoimintaan. Diskurssissa korostuivat kieltomuodot. Kielteinen suhtautuminen
sivistyspyrintdihin sekad yhteiskunnalliseen osallistumiseen liitettiin yleisesti osaksi
varhaisemman herannaisyyden identiteettia. Vilhelmi Malmivaaran raitistamispro-
sessissa® oli pyritty irtautumaan kulttuurikielteisyyden leimasta, mutta tavoite ei to-
teutunut vield 1920- ja 1930-luvulla edes herannaisyyden sivistyskehdossa — Por-
taanpaan kansanopistossa.

Kirjallisuuden, teatterimaailman ja elokuvien pannajulistuksella pyrittiin ehkai-
semaan heranndisyydelle haitallisten aatteiden levidamistd nuorten opistolaisten
keskuuteen. Samasta pyrkimyksesta "suojamuurien” pystyttdmiseen kertoi myos
varauksellinen suhtautuminen jarjest6-, yhdistys- ja urheilutoimintaan.

Kolmas tunnistettava diskurssiryhma oli velvollisuusdiskurssi. Opistolaisen vel-
vollisuutta opistoa, vanhempia ja herannaisyytta kohtaan korostettiin voimakkaasti.
Portaanpaan opistolaisen identiteettia maarittivat velvollisuudet toimia pyhakoulu-
ja lahetystydssa, edustaa ja "mainostaa” opistoa ja heranndisliikettd seka esiin-
tya esimerkillisesti "suolana ja valona” maailmassa. Diskurssin sisaltda iimentavat
myds nama Portaanpaan Viestin kansikuvat 1920-luvun lopulta. Herannaisyyden
1900-luvun alkuvuosikymmenina kirjoitetulla historialla oli velvoittava merkitys.*
Nain ollen vaatimattomat heranneet eivat suhtautuneet vaatimattomasti asemaan-
sa kansallis-valtiollisesti merkittadvana liikkeena sekd koko suomalaisen kristillisyy-
den esikuvana.

Isdnmaallisuusdiskurssi oli hallitsevassa asemassa etenkin 1930-luvulla. Kuten
aiemmin totesin, diskurssit eivat olleet irrallisia toisistaan, vaan sisalsivat paallek-
kaisia elementteja. Isdnmaallisuusdiskurssi linkittyi 1930-luvulla voimakkaasti mui-
hin diskurssiryhmiin. Kayttaytymisdiskurssissa oman huonouden ja kelvottomuu-
den korostaminen sai lisdmausteeksi herannaisyydelle epatyypillisen hybriksen:
"alimmalta portaalta” ponnistavat kortit uhosivat tahtoa, taitoa ja rohkeutta.

My®ds kérttipuvun merkityksen muutoksen voi osittain tulkita dari-isénmaallisuu-
desta johtuvaksi. Puku ei ollut pelkastaan uskonnollinen symboli, vaan 1920-luvun
lopulta lahtien puvulle annettiin julkisuudessa myoés poliittinen konnotaatio. Kortti-
puku "maalattiin valkoisella” symboloimaan aarioikeistolaista ideologiaa. Aiemmis-
sa tutkimuksissa on todettu korttipuvun kayttdmisen vahentyneen toisen maailman-
sodan jalkeen®, mutta Portaanpaan opistossa puku menetti merkitystaan jo edelli-
sen vuosikymmenen lopulla. Hieman t&td aiemmin opiston suuressa juhlasalissa
oli alettu viettdmaan seurojen liséksi heimojuhlia ja isdnmaallisia tapahtumia; Siio-
nin virsien ohella laulettiin aiemmin jyrkasti torjuttuja isanmaallisia hymneja. Kortti-

3 Esim. Huhta 2001; Viitaniemi 2009.
4 Huhta 2001.
5 Karttunen 1974; Huotari 1981; Tiensuu 1989.



KATSAUKSET

puvun rinnalle sallittiin poliittista sinimustaa varia. Voidaankin kysya, sekularisoiko
isdnmaallisuus kortti-identiteettia?

Isdnmaallisuuden korostunut rooli vaikutti myds suhtautumisdiskurssissa ta-
pahtuneisiin muutoksiin. Urheilusta tuli 1930-luvun kuluessa hyvaksytty harrastus,
silla sen maanpuolustuksellinen arvo tiedostettiin. Samoin muutamat jarjestot, jot-
ka kytkeytyivat juuri maanpuolustukseen, sallittiin Portaanpaan opistolaisille. Jopa
opistolaisten velvollisuus ryhtyd pyhakoulunopettajaksi nahtiin keinona vastustaa
kommunismia — kuten heimolahetyskin. Tutkimustulokset osoittavat selkeasti, etta
1930-luvulla Portaanpaan kortti-identiteetin” sisaltba maaritti vahva isdnmaalli-
suusdiskurssi. Korttitakin paalle siséllissodan jalkeen puettu valkoinen kaapu
muuttui Portaanpaassa vitivalkoiseksi. Opiston miesopettajat olivat aktiivisia toimi-
joita Lapuan liikkeen ja sittemmin Isdnmaallisen kansanliikkeen riveissa. He eivat
tyytyneet pelkastaan rivimiehen osaan, vaan olivat useiden muiden opiston johto-
kunnan jasenten kanssa johtavissa asemissa aarioikeistoa edustaneiden liikkeiden
paikallisosastoissa.

Opiston valkoinen rintama nayttaytyi yhtenaisena. 1920-luvun kansallisromantti-
nen idealismi kasvoi talvisotaan mennessa taistelutahtoiseksi ryssanvihaksi. Silti
aarioikeistolaisten kansanliikkeiden vaikutus opiston "kortti-identiteettiin” ei ole yksi-
selitteinen. Viime vuosikymmenien aikana 1930-luvun oikeistoradikalismiin kohdis-
tunut tutkimus on tulkinnut ylasavolaisen Isdnmaallisen kansanliikkeen olevan yhta
kuin Elias Simojoki.® Kiuruveden pitdjanapulaisen rooli oli kieltdamatta merkittava,
mutta tdma tutkimus on osoittanut, ettei Simojoki fasistisine nuorisoliikkeineen ollut
ainoa suuntaus savolaisessa IKL:n toiminnassa.

Portaanpadan miesopettajat kuuluivat 1930-luvulla Simojoen “opetuslapsiin”,
mutta vuosikymmenen puolenvalin jalkeen julkinen yhteys katkesi. Tulkintani mu-
kaan Lapuan liikkeen kyyditykset, Simojoen nuorisojarjestédjen kansallissosialismis-
ta omaksutut kasvatusmetodit sekd sekaantuminen Viron kaappaushankkeeseen
olivat lopulta herannaisopiston johtajalle liikaa. Pedagogi Vilho Pesonen naki ysta-
vansa kasvatusfilosofiassa aineksia nuorison poliittisesta aivopesusta.

Portaanpaa pyrki sailyttamaan, vahvistamaan ja siirtdmaan eteenpain heran-
naisidentiteettiaan. Modernisaatiodiskurssin vahvistuessa 1930-luvulla "umpimieli-
nen pietistinen” asenne ei riittdnyt torjumaan kaikkia muutoksia. Portaanpaan
muurit eivat murtuneet, mutta sardilivat kuitenkin. Sen sijaan toinen identiteettia
muokannut diskurssi — isdnmaallisuusaate — ei kohdannut samanlaista muutosvas-
tarintaa. Sen arvopohja vahvistui opiston identiteetissa, mutta oli lopulta kuitenkin
vain osa Portaanpaan kortti-identiteettia.

6 Esim. Uola 1982; Siironen 2012; Silvennoinen, Tikka & Roselius 2016.
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Kulttuuriantropologina tiedan, miten merkityksellinen yhteisesti jaettu kulttuuri-
perintd on. Kirkkohistorioitsijana ymmarran, miten tarkedssa asemassa uskonnot
ovat ihmisten eldmésséa. Aidinkielen lehtorina rakastan ainutkertaista kieltdmme.
Samoja asioita korosti myOs valkoinen Portaanpaa. Samoja asioita korostetaan
myds taman paivan Suomessa ja muualla maailmassa. Milloin nama arvot muuttu-
vat pahan teon argumenteiksi? lhminen pyrkii tekemaan hyvaa, vaittaa alankomaa-
lainen historioitsija Rutger Bregman viime vuonna julkaistussa teoksessaan Hyvan
historia. Bregmanin kirjassa monet tutkimukset, kaunokirjalliset teokset ja jopa
historian tapahtumat saavat aivan uuden tulkinnan, joka kirjan nimen mukaisesti
nayttda ihmiskunnan historian aivan uudessa "hyvyyden” valossa. Kirjoittajan mu-
kaan lahtdkohtaisesti ihmiset tekevat hyvia asioita edistadkseen toistensa ja koko
ihmiskunnan hyvinvointia. Valitettavasti ihmisten joukossa on myods psykopaatteja
ja manipulaattoreita, jotka onnistuvat huijaamaan nama hyvaa tarkoittavat ihmiset
tekemaan pahaa.” Nain oli ennen ja nain on nyt. Silloin kun oman identiteetin ainut-
kertaiset elementit ndhdaan ylivertaisina suhteessa toisiin eiké tunnusteta sita, etta
myds muilla on oikeus kokea oma identiteettinsa yhta lailla ainutkertaisena — silloin
me emme ole oppineet historiasta mitaan.
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