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Tradplantering som mitzvah. Nya ekologiritualer inom islam
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Ritualer i islam karaktdriseras av att de dr etablerade och ofta normerade i lagtexter. Aven om
miljodiskursen inom islam inte dr lika synlig som i mdnga andra vdrldsreligioner berér klimatkri-
sen alla Idnder oberoende av religion eller kultur. Kan ritualbegreppet inom islam vidgas och kan
naturskydd eller delar av naturskyddet tolkas som ritual inom islam? Inom ramen for den norma-
tiva ldran presenteras de centrala principerna inom islamsk ekoteologi sisom begreppen tawhid
(enhet), mizan (balans) och khalifa (stdllféretrddare) men dven orsaker till varfér miljéfradgor
inte slagit igenom i den muslimska vdrlden. Ritualer som begrepp och innebord, ritualer i islam
och mdéjligheten att etablera nya ritualer diskuteras och som ett exempel pd en ny handling dr
trddplantering i Indonesien pd ett bredare plan och i Aceh som ett enskilt exempel. I artikeln férs
fram att trddplantering kan sdgas fylla mdnga av ritualernas funktioner och handlande: den pd-
minner om Guds ndrvaro i vardagen, den uppfyller mitzvah (goda gdrningar), har beldgg i trad-
itionen, motverkar ndgot ont och skrdimmande samt mdjliggors genom ett kollektivt handlande.
Analysen visar att det kan vara meningsfullt att tolka trddplantering som en ekologisk ritual inom
islam.

Inledning

Redan ar 2008 skrev Jonathan Benthall att miljokrisen var en av var tids storsta utmaningar
tillsammans med fattigdom, sjukdomar och konflikter (Benthall 2008, 138). Sanningshalten i
detta pastdende har endast forstarkts under de senaste tjugo aren i takt med att forstaelsen for
miljoforandringens komplexitet 6kat. Flera forskare inom omradet religion och ekologi utgar
fran att religionen erbjuder intellektuell energi, symbolisk makt, moralisk 6vertygelse, institut-
ionella strukturer och ett forbindande till social och ekonomisk rattvisa som kan bidra till atti-
tydforandringar, varderingar och handlingar fér en hallbar framtid (Tucker & Grim 2005,
2604-2605). Sarskilt efter Varldshalsoorganisationens toppmote om hallbar utveckling ar
2002 borjade en global medvetenhet om islamsk hallbar utveckling ta form (Arnez 2014). Re-
ligioner har en central roll och framfér allt inflytande dven 6ver den klimatpolitik som férs, men
religioner, och i detta fall islam, erbjuder dven vasentliga varderingar och principer som kan
bidra till att bevara naturen och lyfta fram utmaningarna med klimatférandringen.

Som religionsvetare intresserar det rent normativa perspektivet mig for att fa en grundlag-
gande insikt i hur det klassiska islamska tdnkandet har format forstaelsen for miljofilosofi. Ef-
tersom den miljopraxis som vuxit fram under de senaste trettio aren langt byggt pa den klas-
siska islamska traditionen ar det vasentligt att ga tillbaks till grunden for att forsta de olika
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argumenten for hur den praktiska tillampningen formats. Detta dr sa att saga hur det officiella
islam ser ut, men hur dessa regler och lagar levs ut i vardagen, det vill sdga hur den levda relig-
ionen ser ut, ar om mojligt av dnnu storre betydelse i forstdelsen av ett samtida fenomen. Dels
intresserar jag mig for det sociala sammanhanget som finns kring ritualer, dels ar jag intresse-
rad av att vidga pa ritualbegreppet och de givna ramarna och fragar mig ifall naturskydd eller
delar av naturskyddet kunde tolkas som ritualer inom islam? Kan en ritual med islamska for-
tecken bidra i arbetet mot klimatférandringen och kan ritualen férankras som en bro mellan
det forflutna och framtiden?

John Renard lyfter fram ritens betydelse i forandring och hur den kan hjalpa ett samfund eller
ett samhaélle att komma oOver eller vidare fran en hotande situation eller en 6vergangsfas (Re-
nard 1996, 35-36). Klimatférandringen beror alla oberoende av religion och kultur och obero-
ende om man anser sig vara skyldig till att den uppkommit eller inte. Férsamrad livskvalitet pa
manga hall i den muslimska varlden i form av varmare temperaturer, vattenbrist, erosion och
fororeningar bade i luften, marken och vattnet dr en skrimmande paminnelse om att nagot
grundlaggande haller pa att forandras.

Aven om miljémedvetenheten stigit i den muslimska véarlden under de senaste trettio aren, sak-
nas en omfattande miljodiskussion inom islam. Det finns ett fatal muslimska ekoteologer som
sakta men sdkert okar i antal, men deras akademiska bidrag forblir ofta inom en sluten krets
och nar sdllan en bredare muslimsk samhallsdiskussion. Det dr fodrande att fa sin rost hord da
samhallen bade pa lokal och regional niva praglas av utmaningar sdsom ekonomiska kriser,
auktoritdra regimer, sakerhetspolitiska aspekter i form av politisk orolighet men dven av krig
och civila konflikter, urbanisering och fattigdom, arbetsléshet bland unga och svaga civilsam-
héllen. (Arnez 2014.) Nar dessa aspekter ytterligare kombineras med regional och lokal politik
och med oenigheter hur islam skall tolkas, forblir en genuin miljédiskussion marginell.

Nar man ndarmare granskar de klassiska riterna i islam slds man kanske forst av deras norme-
rade och etablerade natur. Allt verkar vara sa reglerat i detalj. De vedertagna ritualerna i islam
ar planerade och formaliserade sisom bonen, fastan, allmosan, vallfairden och trosbekannelsen.
Ett vanligt satt att ndrma sig islam ar just utifran praxis och ritualer. En klassisk rit i islam ar
ofta en medveten och koncentrerad handling som styr en muslims sitt att utéva sin religion.
Riternas uppgift ar att pAminna méanniskan om Guds narvaro i vardagen. Finns det da utrymme
for ovriga riter inom islam?

Karaktaristiskt for diskussionen kring islam och miljéfragor ar att den ar metodologisk (Gade
2019, 14). Detta galler sarskilt akademiska texter. Hur islam praktiseras i form av levd religion
gallande miljofragor saknas ndstan uteslutande ur den vasterldndska litteraturen och darmed
saknas ocksa gedigen forskning hur ekologiska handlingar kan forstds ur en rituell aspekt.
Arnez (2014) och Gade (2019) utgor har undantag med sina faltforskningar om ekologiska riter
i Indonesien. Enligt Gade passar inte miljororelsen i Indonesien in i var uppfattning om islam
och ekologi. Miljororelsen baserar sina handlingar mer pa fromhet dn pa andlighet. Istillet for
att fraga vad religionen kan gora for att frimja miljoagerande, borde fragan enligt Gade vara
vad agerandet for miljon gor for den religiosa verkligheten? Arnez lyfter fram de muslimska
internatskolornas (pesantrens) betydelse for de lokala samhallena. De texter som skrivits om
islam och ekologi saknar ofta den sociala och etnografiska dimensionen. Mer etnografisk och
empirisk forskning inom detta falt skulle belysa hur islamska normer tilldimpas i vardagen for
att mota bade lokala och globala miljohot. Huruvida den litteratur som finns tillganglig skapar
en heltackande bild av faltet ar tveksamt.
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Eftersom det forskats lite kring sambandet mellan islam och ekologi i allmédnhet och mellan
miljofragor och rituella ekologiska handlingar i synnerhet, ar syftet med denna artikel att vidga
det etablerade ritualbegreppet inom islam och lyfta fram miljévanliga handlingar, sdsom trad-
plantering, som en mdjlig ny ritual. Tradplantering ar en uppskattad handling inom islam som
ofta beskrivs som sunna, vilket betyder att det dr en tradition som ar i enlighet med den
islamska lagen. Darmed ar handlingen som sadan accepterad och godkiand av muslimer och
kunde bli en kollektiv ritual. Materialet i denna artikel bestar framst av tryckt litteratur i form
av bocker och artiklar skrivna av bade muslimska och icke-muslimska akademiker, av publice-
rade intervjuer med miljoaktivister och av egen faltforskning i Turkiet (2012 och 2014) och i
Libanon (2015-2016).

Denna artikel borjar med att presentera centrala islamska miljoprinciper sisom begreppen
tawhid (enhet), mizan (balans) och khalifa (stallféretradare). Eftersom islamsk ekologi begran-
sas till det som kan hérledas fran de dogmatiska kallorna i islam, det vill siga Koranen och
hadith, motiveras en grundlig genomgang av kdllornas ursprung och hur de tolkats inom klas-
sisk islamsk tradition. Efter den normativa presentationen av naturskydd och miljobegrepp gar
jag over till att diskutera varfor den praktiska naturskyddstillimpningen inte fatt ett starkare
fotfaste bland muslimerna. Jamfoért med de 6vriga varldsreligionerna har den ekologiska dis-
kursen blivit mindre synlig i islam och har darmed gett intrycket av att dven vara mindre ut-
vecklad i modern islam. (Foltz 2005, 2651.) Manga av linderna i den muslimska varlden tvingas
forutom flera komplexa samhalleliga utmaningar bekdmpa dven klimatférandringens foljder.
Flera av utmaningarna som dessa samhallen moéter kan karakteriseras som kriser och ritual-
forskningen har visat att ritualer i dessa situationer har en funktionell uppgift for att komma
vidare ur en betryckande situation.

Darefter diskuteras ritualeriislam och mojligheten till nya ritualer. Som ett exempel pa en med-
veten handling som kunde bli en ny ritual lyfter jag fram tradplantering och ger exempel fran
den indonesiska miljororelsen, varpa jag sedan diskuterar féordelarna med att héja bade med-
vetenheten om och statusen av tradplantering sa att den kunde bli en etablerad ritual inom
islam.

Islamska miljoprinciper

Vilka ar de centrala varderingarna inom islam som knyter an till ekologi och klimatférandring?
De tre viktigaste begreppen ar tawhid (enhet), mizan (balans) och khalifa (viceregent eller for-
valtare). Aven om det i den traditionella islamska ritten finns lite av det som kan kategoriseras
som modern miljoratt finns det flera grundlaggande principer som, om de nytolkas, kunde till-
lampas for att minska en del av huvudorsakerna till den ekologiska krisen. Muslimska larda har
lyft fram den islamska traditionen att minimera skada, att ge kollektiva intressen foretrade
framom individuella och fattigas intressen framom de rikas. Allmanna aspekter i sharia med
explicita miljohanvisningar ar forbudet att skrapa ner, 6verkonsumera och hamstra samt in-
stitutionaliseringen av beskyddade zoner (hari’m) som varken far anvandas eller kultiveras. En
relaterad institutionalisering ar konservering (hima), som ofta innefattar skyddandet av trad
och vilddjur. (Deen 2004, 165.)
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Tawhid

Pa 900-talet verkar de muslimska filosofer, som var bekanta med de klassiska skrifterna, ha
myntat det arabiska begreppet tabi‘a som motsvarighet till de latinska och grekiska orden na-
tura och physis (Foltz 2005, 2652). Sjalva ordet tabi‘a finns inte i Koranen utan skapades av
ordstammen tab’ som betyder att pragla eller stimpla, men dven i passiv form att ha en dispo-
sition (Manzoor 2003, 424). I islamsk filosofi gors en distinktion mellan Skapare (al khaliq eller
haqq, bokstavligt “gudomlig sanning”) och skapelse (khalq, det som ar skapat). Universums la-
gar existerar inte sjalvstandigt, utan ar snarare uttryck for den gudomliga viljan. Relationen
mellan det granslosa eller indefinita (Skaparen) och det begransade eller definita (det skapta)
ar varken inneboende (tasbih) eller 6versinnlig (tanzih), eftersom bada ytterligheterna ar ofor-
enliga med Guds fullkomliga enhet (tawhid). Skapelsen kan inte vara gudomlig jamsides med
Gud och det kan inte heller existera separata verkligheter eftersom bada fallen skulle leda till
en viss grad av polyteism (shirk), vilket ar totalt oacceptabelt inom islam. (Foltz 2005, 2652.)

Vissa samtida muslimska ekologitdnkare foredrar dnda att tolka tawhid som "allomfattande”.
Pa basis av sura 17:44 har de argumenterat att naturen, och darmed hela skapelsen, ar muslim,
det vill siga underkastad Guds lagar. Det enda undantaget 4r manniskan som av naturen auto-
matiskt ar muslim men som med sin fria vilja kan vélja att antingen underkasta sig dessa lagar
eller inte. Hari ligger bade styrkan och svagheten genom att manniskan kan démas till evig for-
domelse genom att inte folja lagarna, eller fa evigt liv genom att behaga Gud. (Foltz 2006, 210;
Arnez 2014.) Nasr skriver att till skillnad fran kristendomen, som ser ménniskan i ljuset av syn-
dafallet, fokuserar islam pa vad manniskan ar i sin sanna natur, fitra, som ar djupt forankrad i
manniskans sjal (Nasr 1985, 17). Nutida ekologitankare har tanjt pa fitra-begreppet och argu-
menterar att den genuina islamska livsstilen naturligt skulle kunna bli miljomedveten om man-
niskan kunde 6vervinna de varldsliga, sjdlviska lockelserna (Foltz 2006, 210-211). Huruvida
islam ”till sin sanna essens” ar ekologivanlig eller inte dr en fraga som inte kan besvaras i en
vetenskaplig artikel. Faktum kvarstar att historiskt sett har muslimska teologer, filosofer och
lekman i praktiken ndstan enbart fokuserat pa relationen mellan Gud och ménskligheten (Foltz
2008, 861).

Tawhid innebar tron att det endast finns en Skapare, al khalig, och att khalq, skapelsen, dr en
odelbar helhet (Khalid 2008, 880). Ammar betonar att tawhid binder naturen samman med det
heliga, men gor den inte i sig sjalv helig. Naturen star som ett tecken, ayat, pa Guds skapelse och
maste darfor beskyddas. (Ammar 2008, 862.) Koranen beskriver pa flera stillen (surorna
16:66,41:53,51:20-21, 88:17-20) naturliga fenomen som ayat, tecken pa Guds existens.

Tradplantering skulle enligt denna forstaelse av tawhid vara en del av en odelbar helhet mellan
Skaparen och skapelsen, men handlingen i sig skulle inte vara helig. Eftersom tawhid ocksa for-
stds som Guds fullkomliga enhet, kan all form av aktiv handling for att uppratthalla naturens
enhet bidra till tawhid. Att uppratthalla naturens enhet ar i ekologiska termer att inte rubba pa
sambandet mellan organismer och deras miljo. (Bjorn et al. 2005, 73.) En vilmdende biosfar ar
en forutsattning for mansklig existens. Som muslim, underkastad Guds lagar, kan manniskan till
skillnad fran naturen vélja att skydda naturen och att leva ut en mer miljomedveten livsstil.
Tradplantering som en del av uppratthallandet av tawhid ar mitzvah (goda garningar) och dar-
med halal (godkant). Skulle tradplantering anses vara heligt eller gudomligt i sig eller om natu-
ren eller delar av den skulle lyftas jamsides med Gud, skulle handlingen anses vara haram (for-
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bjudet) inom islam. Eftersom tradplantering ndmns av Profeten i haditherna som en god gar-
ning kan handlingen inte kategoriseras som ett senare tillagg, alltsa som bida’ (nymodighet eller
“innovation”), och kan darmed inte heller anses vara oislamsk.

Mizan

Mizan ar principen om den mellersta vagen. Varlden halls samman darfor att den ar i mizan, det
vill sdga i en dynamisk balans. Den naturliga ordningen fungerar for att varlden ar understalld
Skaparen. Manniskans intelligens, formagan att tolka, skapa mening i omgivningen och klart
uttrycka sina intentioner skiljer henne fran 6vriga varelser pa jorden. Enligt islam har Gud gett
manniskan ett resonerande intellekt for att hon skall kunna skilja mellan ratt och fel, bra och
daligt, arlighet och 16gn, bevarande och forstorande, renhet och smuts med mera. (Khalid 2008,
881.) P4 samma satt som man forvantar sig att varlden beskyddas fran obalans balanserar en
muslim mellan det andliga och materiella, mellan féornuft och kdnslor och mellan 6vriga dual-
istiska system i livet (Dien 2000, 69). Det paradoxala ar att samtidigt som manniskan ar den
enda varelsen med formaga att resonera ar manniskan den enda varelsen som kan bryta ner
och forstora allting omkring sig (Khalid 2008, 882).

Samtidigt som det finns krafter i universum som haller samman varlden finns flera uppma-
ningar i Koranen (bland andra surorna 13:8, 15:21, 25:2) att uppratthalla balans i alla ting
(Foltz 2008, 860). Manniskorna ar inte dgare av jorden utan uppratthallare av balansen (Deen
1990, 194). Ammar anser att mizan baseras pa hur koranversen 2:143 borjar: “Och Vi har gjort
er till ett mittens samfund” (Ammar 2008, 864). Bernstrom kommenterar i sin koranoversatt-
ning att mittens samfund dven kallas "ett medelvagens samfund”, vilket betecknar ett samfund
som iakttar en korrekt balans mellan ytterligheter. Detta kan ses som en realistisk installning
till manniskans natur och mojligheter, och darfor fordoms saval ett liv i utsvavningar som over-
driven askes. Bernstrom for vidare analysen om medelvagens samfund och skriver att begrep-
pet kan sdgas vara en sorts summarisk definition av islams syn pa manniskans existentiella
problem. A ena sidan finns ett fornekande av tanken att det rader en inbyggd konflikt mellan
det andliga och det kroppsliga men a andra sidan finns ett kraftigt bejakande av det naturliga
sambandet mellan dessa tva aspekter av manskligt liv. (Koranens budskap, 1998, 28, fotnot
118.)

Mizan har daven uppfattats inbegripa den ekologiska balansen i naturen. Som uppratthallare av
balansen, och dirmed dven den ekologiska balansen, har manniskan skyldighet att anpassa sitt
liv till att bevara denna balans och inte forstora den. I takt med att varlden forandras, sdsom att
befolkningsmangden och behovet av matproduktion 6kar, blir fragan aktuell hur man inom
islam kan kombinera nya ritualer. En avgorande fraga ar vilken medelvagen (mizan) ar mellan
att bokstavligt folja Guds lag (sharia) och mellan manniskans tolkning av denna lag. Tradplan-
tering kan starkt argumenteras vara mizan. I trddplantering kombineras bade bokstavlig hand-
ling av sharia (uppmaning att plantera trad) och att anpassa sina handlingar till att méta dagens
hot om klimatférandring. Genom att plantera trad forhindras bland annat erosion och via foto-
syntesen sldpper traden ut syre i atmosfaren. Darutover kyler traden ner planeten genom att
lagra farliga vaxthusgaser, sdsom koldioxid, i sina blad och grenar. Genom en aktiv handling att
plantera trad bidrar manniskan saledes till att uppratthalla mizan.
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Khalifa

Enligt den neoplatonska skapelsehierarkin, som sammankopplats med manga muslimska filo-
sofer, ar det endast manniskan som besitter alla tre attribut: tabi’a, intellekt och 6nskan (Foltz
2008, 859). Manskligheten ar det centrala i hela Guds skapelse, &ven om hon inte fortjanar det
med sin begransade forstaelse (Bartolomeus & Herzberg & Khalid 1998, 35). Detta medfor att
manniskan har en makt som ar amnad att anvandas for att forharliga Gud, men som manniskan
inte alltid 4r mogen att forvalta. Enligt islamsk filosofi dr det enda ratta sattet att forvalta denna
makt att f6lja den etik som Gud gett, det vill siga genom att fungera som khalifa eller viceregent
(amanat). Detta exemplifieras i sura 2:30: "Jag skall tillsétta en stéllforetradare pa jorden” och
isura 6:165: "Det ar Han som latit er ta jorden i besittning”. (Bartolomeus & Herzberg & Khalid
1998, 37; Arnez 2014.) Denna klassiska tolkning av khalifa som stallféretradare eller viceregent
har ifragasatts bland annat av Sarra Tlili (2012). Enligt Tlili ar de férsta och ursprungliga tolk-
ningarna av ordet khalifa inte stéllféretradare utan eftertradare eller efterfoljare av en tidigare
nation eller harskare. Betydelsen av stéllforetradare for nagon annan (sasom Gud) tillkom se-
nare som en politisk strategi for att forstarka det radande territoriet. (Tlili 2012, 116-123.)

Allting som finns i varlden och som omger manniskan ar n’ihma, Guds gava till manniskan
(Khalid 2008, 882). Enligt Arnez borde manniskan returnera denna gava i annu battre skick an
nar gavan togs emot. For att detta skulle vara mojligt maste manniskan avsta fran att 6verkon-
sumera naturresurser. (Arnez 2014.) N'ihma kom med villkor och jorden ar sdledes en provo-
plats. Provningen ar ett matt pa manniskans ehsan, handlingar av tillbedjan, i ett bredare per-
spektiv. Detta innebdr att manniskan borde leva sa att det behagar Gud och att balansen mellan
manniskans inre och det yttre i omgivningen uppratthalls. (Khalid 2008, 882.)

Trots denna khalifa-modell och andra uppmaningar har manniskan inte lyckats férvalta jorden
alltfor val i och med att arter dor ut och ekosystem forstors. Islams svar pa denna problematik
ar manniskans onda sinne och att manniskan valjer bort Gud. P4 samma sitt som manniskan
kan vilja Guds vag kan manniskan aven valja att vanda Gud ryggen och darmed utdva sin makt
mot skapelsen. Oftast beror det onda pa dumhet, girighet, hdgmod eller ignorans men i samtliga
fall ar slutresultatet det samma, ndmligen forstorelse. (Bartolomeus & Herzberg & Khalid 1998,
39.) Mdnga nutida muslimska forfattare betecknar den ekologiska situationen som en fraga om
social ordttvisa och havdar att problemet inte dr att manskligheten som helhet skulle forstora
jordens balans, utan att det snarare ar vissa manniskor som utnyttjar en storre del av jordens
resurser an andra (Ammar 2004, 297; Foltz 2008, 860). Koranen uppmanar pa flera stéllen
manniskan att inte overtrada de granser som Gud satt upp, vilket kan tolkas bade som regler
for hur naturresurserna ska anvandas men dven for regler hur sociala granser manniskor emel-
lan ska tolkas och uppratthallas.

Ammar betecknar denna korruption som manniskans moraliska dilemma. Gud har anfértrott
manniskan att bevara och beskydda jorden men samtidigt har manniskan aven forpliktelsen att
njuta och anvanda sig av jorden. Enligt Ammar utgér denna balans mellan férvaltare och an-
vandare den sanna provningen for manniskan som avgor om hon far tilltrade till himlens trad-
gardar eller inte. (Ammar 2008, 864.)

Manniskan har trots detta inte lamnats ensam utan rad med det moraliska dilemmat. Ammar
menar att det finns tre vagar genom provningen: rattvisa, handling och balans. Rattvisan
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stracker sig over ett stort falt i samhallet och inbegriper bland annat de handikappades vardig-
het, de fordldralosas rattigheter, arlighet i byteshandel, att fordéma girighet och hamstring av
tillgdngar. Dartill ingar rattvist samspel, aterhallsamhet fran ocker, rattvist ledarskap och re-
spekt for Guds suverana vilja. Uppfattningen om manskligt handlande delar muslimernas asik-
ter om huruvida handlingarna ar predestinerade eller om det finns utrymme fér personligt age-
rande. Ammar anser att det klart framgar i flera koranverser och i traditionen att aktivt hand-
lande spelar en roll i det manskliga livsloppet. Den tredje vagen ar balans i det manskliga upp-
forandet och i anvandningen av jorden. (Ammar 2008, 864.)

En utmaning for aktivt miljoarbete, och darmed ett forhindrande av den ekologiska katastrofen,
ar den utspridda och omfattande uppfattningen att den ekologiska krisen ar Guds heliga vilja
som uppenbarats i Koranen och innebar den sista tiden pa jorden. Detta medfor att all diskuss-
ion kring hur den ekologiska krisen kan forhindras ar vardelds eftersom krisen uppfattas som
predestinerad. Vad manniskorna anser om krisen spelar alltsa ingen roll. Denna syn pa predes-
tination omfattas inte av alla muslimer men representerar enligt Ammar majoritetens uppfatt-
ning. Det finns ocksa muslimer som foresprakar en mer progressiv syn dar manniskan genom
sina handlingar kan paverka varldens utveckling. Debatten mellan predestination och ménni-
skans fria vilja i islam ar kand som nagql (kunskap harledd ur uppenbarelse och tradition) mot
aqal (kunskap harledd ur sjalvstandigt resonemang). Motstandarna till agal anser att moral och
varderingar inte kan understillas manniskans fria vilja eftersom endast Gud kan veta vad som
ar ratt och vad som ar fel. Det finns alltsd ingen annan grund for bedomningen av ratt eller fel
an Guds vilja. (Ammar 2004, 285.)

Har kommer en intressant fraga in: hur tar manniskan detta ansvar att bedéma det ratta i ritu-
alen och agera som Guds stallforetradare eller viceregent? Mansklig existens ar enligt islam be-
roende av det gudomliga oberoende om denna uppfattning ar nerskriven i en rattslig form eller
forblivit som en andlig forvissning. Som ovan namnts ar tradplantering en god garning
(mitzvah) och for en muslim att konkret handla enligt sunna ar att vélja det ratta enligt Guds
vilja. Ritualen ar en handling vars syfte ar att pAminna om Guds existens och att plantera trad
blir da att gora det ratta med det transcendenta i atanken.

Aven om de rittslirda éver &rhundradena utvecklade principer och strukturer for att klargéra
vad som uppfattades som allmadnna miljoprinciper inom sharia och som samtida muslimska te-
ologer lyft fram inom miljofilosofin, har den praktiska tillimpningen varit blygsam fram till de
senaste trettio dren. Detta giller dven miljobaserade ritualer och for att forsta deras franvaro
ar det motiverat att granska sammanhanget i vilka ritualerna kunde presenteras. I nasta stycke
lyfter jag fram ndgra av orsakerna till denna utveckling.

Utmaningar med att lyfta fram miljoproblem

Miljomedvetenheten har 6kat kraftigt i den muslimska varlden under de senaste trettio dren,
men detta har inte resulterat i en omfattande miljodiskussion inom islam. En orsak till detta ar
de upprepade och eskalerande ekonomiska kriser som manga muslimska lander férsoker be-
kampa. Aven om flera av dessa ldnder berors av permanenta miljéproblem, sdsom skogsskov-
ling och fortvinade vattenresurser som i sin tur lett till erosion och torka, ar den ekonomiska
utvecklingen prioriterad. Majoriteten av de muslimska intellektuella har varit och ar sysselsatta
med andra fragor sdsom vasterldndsk hegemoni, lokal och regional politik, jamlikhetsfragor
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och religionens plats i samhallet, vilket har lett till att ekologifragor forblivit ratt sa marginella
om de alls fatt ndgon uppmarksamhet. Jamfort med de dvriga varldsreligionerna ar den ekolo-
giska diskursen mindre synlig i islam och har darmed gett intrycket av att dven vara mindre
utvecklad i modern islam. (Foltz 2005, 2651.)

Som svar pa fragan varfor muslimer inte sysselsatt sig med ekologifragor eller varfér den dokt-
rindra ekologiaspekten inte syns i praktiken, lyfter Nasr fram tva avgorande orsaker. Den forsta
orsaken ar vilken rost som vast hort, och fortfarande hor, fran den islamska varlden och darmed
tolkar som islams syn pa ekologi. Enligt Nasr har vast hort tva hogljudda och lattuppfattade
roster, ndmligen de sa kallade fundamentala reformisternas rost och modernisternas rost. De
forstnamnda har traditionellt statt i opposition till vast och forsvarat den heliga lagens, sharias,
okrankbara karaktdr, som enligt de fundamentala reformisterna borde vara grunden i sam-
hallet. Motstandet riktades dven mot vasterldndsk teknologi, vilket var fallet bland wahhabi-
terna i Saudiarabien under forsta halften av 1900-talet. Detta motstand var, enligt Nasr, mer
juridiskt an intellektuellt. Rorelserna var ofta inte intresserade av traditionell islamsk naturfi-
losofi, utan betonade miljonormer i sharia. Detta i kombination med kritikl6s kunskap om vas-
terlandsk teknologi, som senare kom in i bilden, ledde enligt Nasr till katastrofala foljder for
naturen. Wahhabiterna var for upptagna med att bekdmpa vasterlandska koloniala influenser
och med vad de kallade for "rening” av det islamska samhallet for att dgna tid at miljon. (Nasr
1992, 97.) Arnez presenterar Nasrs syn med att grundproblemet ar att da Gud inte langre ar
manniskans referensram, blir naturen en funktionell enhet som endast ar till for att tjadna man-
niskan och da ar den ekologiska krisen bara en logisk konsekvens av denna utveckling (Arnez
2014).

Modernisterna uttryckte daremot redan i boérjan av 1800-talet sitt starka stod for vasterlandsk
vetenskap och teknologi. Modernisterna motiverade med att en 6ppning for vasterlandsk ve-
tenskap skulle leda till materiell och andlig gladje for muslimer. (Nasr 1992, 98.) Eftersom var-
ken de sa kallade fundamentala reformisterna eller modernisterna kunnat erbjuda handlings-
alternativ for att motverka den ekologiska krisen, har det enligt Nasr sa att sdga skapats ut-
rymme for traditionell islam, som bland annat for fram att religionens roll i krisen inte enbart
ar etisk utan ocksa intellektuell (Nasr 1992, 98-99). I takt med att transnationella islamska
grupper, sdsom Muslimska brodraskapet och Hizbut Tahrir, vaxer och far mer fotfaste och in-
flytande till exempel i Indonesien, 6kar dven kritiken fran dessa grupper gentemot metoderna
i miljoarbetet. Ofta riktas kritiken mot vasterlandska institutioner i termer av att traditionella
varderingar gatt forlorade i hanteringen av miljoproblem. Det finns ett tydligt avstandstagande
fran vast hos dessa grupper som kommer till uttrycki ett fokus pa kulturell och religios identitet
och i form av att ateruppliva gamla traditioner. Vid narmare granskning handlar kritiken mer
om vast dn om de egentliga miljoproblemen. (Arnez 2014.)

Moderna foresprakare for traditionell islam karaktariseras av att visdomen betonas framom
juridiken. Dessa roster finns i den islamska miljodiskussionen men har ofta blivit en minoritet.
Ibrahim Ozdemir kan ses som ett exempel pa detta. I sin forskning lyfter han starkt fram Be-
diuzzaman Said Nursis tankegangar for att fora fram en ekologivanlig islamsk varldsaskadning.
(Ozdemir 2008 [1997]; 2020.) Barbara Pusch (2005) har i sin forskning granskat det turkiska
miljofaltet och kategoriserat litteraturen iislam och ekologi i tre kategorier. Dessa ar teologiska,
populdrvetenskapliga och intellektuella. Storsta delen av texterna ar intellektuella och diskute-
ras i stort av samma personer som dversatter ekologitexter till sina modersmal och pa sa satt
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gynnar miljomedvetenheten. Typiskt for denna grupp ar att diskussionerna ofta fors i sma aka-
demiska kretsar och nar sdledes inte ut till en storre publik. Enligt Pusch f6ljer intresset for
religiost inspirerad miljodiskussion samma modell som i det 6vriga samhallet: nar fragorna ar
aktuella far de uppméarksamhet men nar det allmédnna intresset svalnar minskar dven intresset
for miljofragor inom de islamska kretsarna. (Pusch 2005, 134-135.) Miljomedvetenheten och
aven konsumtionskritiken har enligt Pusch smaningom 6kat inom den offentliga diskussionen,
men nagon bred miljororelse finns inte (Pusch 2012).

Den andra orsaken som Nasr lyfter fram till varfor den ekologiska krisen inte fatt lika mycket
uppmarksamhetiislam som i andra stora varldsreligioner, dr vad han kallar for praktiska. Vasts
globala 6vervélde har lyft ekonomiska fragor 6ver andra viktiga fragor i samhallet. Nasr pamin-
ner att de ekonomiska och politiska faktorerna ar komplexa och maste beaktas pa ett sarskilt
sitt. Han gar inte desto mer in pa fragan i sin artikel “Islam and the Environmental Crisis”
(1992), men summerar att det inte ar konstigt om muslimerna inte ar intresserade av miljo-
och ekologifrdgor som vast proklamerar da de sett vad den vasterldndska livsstilen fort med
sig. Nasr syftar pa den ojamna fordelningen av resurser da till exempel en amerikan i genom-
smitt anvander hundra ganger mer energi per dag dn en bangladeshier. Den tredje praktiska
orsaken till det svala ekologiska intresset ar att manga muslimska lander 6vergett sharia for en
sekular belgisk, fransk eller brittisk lagstiftning. Den islamska naturfilosofin om méanniskans
ansvar gentemot naturen gick dirmed enligt Nasr forlorad. Aven om lagar med syfte att skydda
ekologin stiftades, byggde de pa sekular lagstiftning och saknade den religiosa faktorn, vilket
ledde till att muslimer inte band samman lagen med etiska varderingar. Lagen blev inte rele-
vant. Ovriga faktorer som Nasr lyfter fram som forklaring till ointresset gentemot ekologi dr
urbanisering och fattigdom. Att skydda naturen kanns for avlagset i relation till de dagliga pro-
blemen. Manga politiker prioriterar andra fragor och uppfattar dessutom ekologi som ett pro-
blem for vastvarlden. (Nasr 1992, 99-101.)

Orsakerna till varfor de ekologiska fragorna inte tidigare blivit uppmarksammade ar enligt Nasr
anda sekundart i forhallande till att krisen ar global och kraver globala atgarder. Detta inklude-
rar aven den muslimska varlden. Muslimer kunde enligt Nasrs uppfattning bidra med sin rika
intellektuella och etiska tradition och vastvarlden maste i sin tur inse att det finns en vishet i
den islamska traditionen gallande naturen och ekologin. Denna vishet ar inte enbart relevant
for muslimer, utan aven for representanter for andra (religiosa) traditioner. (Nasr 1992, 101-
102.)

Nasrs tankar ar aktuella fortfarande trettio dr senare. Madnga av de utmaningar som Nasr lyfter
fram, sdsom urbanisering och fattigdom, har blivit allt mer komplexa till exempel i Mellandstern
som region i kombination med vaxande arbetsloshet framfor allt bland unga, politisk orolighet,
krig och civila konflikter. Nar dessa faktorer borde lésas i en tid av allt mindre naturresurser,
sdsom vatten, land och biodiversitet, har missnéjet bland befolkningen 6kat. Altan-Olcay och
Icduygu (2012) lyfter fram att i Mellandstern har den padrivande kraften for férandring, mobi-
lisering for storre social inkludering och for mera rattigheter inte nédvandigtvis kommit fran
det organiserade medborgarsamhallet utan fran vanliga medborgare som i sitt vardagsliv ut-
vecklat kreativa strategier for att forsvara och forbattra deras forandrade livssituationer mot
allt vaxande orattvisor. Omfattningen och framfor allt populariteten i dessa lokala och ofta ge-
menskapsbaserade formerna av motstand ar avgérande. (Altan-Olcay & Icduygu 2012.)
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Framviaxten av det gemenskapsbaserade motstandet gar delvis att forklara med det svaga ci-
vilsamhallet i manga muslimska lander. Ofta ar det medborgarorganisationerna som framfort
kritik mot det radande styret om sociala orattvisor, ohallbar anvandning av naturresurser, mar-
kanvandning och sa vidare. Att fa sin rost hord i samhallen som praglas forutom av auktoritara
regimer dven av teologiska skiljelinjer hur islam skall tolkas, av regional och lokal politik samt
framfor allt av sdkerhetspolitiska aspekter ar utmanade och helheten paverkar vilka fragor som
lyfts fram i den offentliga diskussionen. (Arnez 2014.) En genuin miljodiskussion ar sa gott som
omojlig i denna kontext eftersom regeringarna kvaver all kritik som riktas mot dem (Mervaala
& Harmanen 2019). Den libanesiska protestrorelsen You Stink, som fick sin borjan ar 2015, ar
ett exempel pd hur de ledande skikten i Libanon medvetet skapade skingring for att tillintetgora
den storsta enhetliga protestrorelsen i landets historia. Demonstrationerna bérjade som en
protest mot regeringens misslyckande av att hantera landets avfall genom att stinga den
storsta avstjalpningsplatsen men inte 6ppna nagon nu, vilket resulterade i att gatorna, floderna
och bergskanterna svimmande 6ver av sopor. Protesterna samlade for forsta gadngen manni-
skor over olika sociala granser, sdsom generationsgranser men dven over religiosa och etniska
gruppgranser. You Stink -rorelsen inkluderade fragor sdsom korruption och kritik av landets
ledning redan fran borjan i sin rorelse, vilket rorelsens namn aven syftar pa. Rorelsen splittra-
des smaningom pa grund av att det inte fanns en enhetlig linje inom de olika protesterande
grupperna, men aven pa grund av strategiska splittringsmetoder fran landets ledande skikt.
(Yahya 2015; Herzog 2016; Kraidy 2016.)

Manga av de synliga protesterna och protestrorelserna i Mellanostern har fran borjan varit for-
knippade med miljofragor av olika slag, sdsom You Stink -rorelsen i Libanon eller Gezi-protes-
ternai Istanbul 2013, men senare har protestrorelsernas syfte ofta utvecklats till att starkt kri-
tisera eller till och med fdlla den sittande regeringen. Ekologibaserade ritualer behover inte
vara politiska protester gentemot regeringar utan kan mycket val vara enskilda handlingar. Till
foljande diskuteras ritualer och deras funktion inom islam samt huruvida tradplantering kunde
fylla kriterierna for detta.

Ritualeriislam

Gemensamt for sa gott som alla varldens muslimer ar tron pa en Gud och pa Profeten Muham-
mad samt tron pa dnglar, himlen, helvetet och 6det. Aven trosbekinnelsen (shahada), bonen
(salat) fem eller tre ganger om dagen beroende pa sunni- eller shiainriktning, givandet av all-
mosor (zakat), fastan (sawn) under den heliga mandagen Ramadan och pilgrimsresan (hajj) till
Mecka forenar de flesta muslimer. Efter dessa gemensamma rattesnoren borjar allt mer skilje-
linjer dela upp muslimerna i olika trosinriktningar, skolor och grupper. Koranen ar det ratte-
snore som tydligast for muslimer samman, men redan tolkningarna av de dar pa féljande rat-
tesnorena, d.v.s. sunna och sharia, har gett upphov till en mangd olika asikter. Sharia kan besk-
rivas som den islamska lagen och bestar av bl.a. Koranen, sunna och hadith. Med sunna menas
framst den tradition som vuxit fram genom haditherna, vilka ofta ar korta berattelser om vad
Muhammad och hans féljeslagare brukade saga och gora i olika situationer. (Hallenberg 2005,
17,67.)

Forutom att det finns centrala trossatser i islam som muslimer férvantas tro p3, lyfter Jonas
Otterbeck (2015) fram att det aven finns vissa handlingar som styr en muslims satt att utéva
sin religion. Dessa kallas ritualer och kan delas in i sd kallade 6vergdngsriter och kalenderriter.
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(Otterbeck 2015,151-153.) Darutover finns annu krisriter (Honko 1977). Ritualer ar reglerade
handlingar som utférs vid en sarskild tid och plats. De dr laddade med religios symbolik och
anses darmed vara sarskilt meningsfulla. Religidsa texter om ritualer ar ofta normativa och de
beskriver hur ritualerna ska utforas pa ratt satt. Dessutom forklarar texterna vad olika delar i
en ritual har for betydelse sa att den som utdvar ritualen bade ska kunna gora ratt men ocksa
forsta dess innebord. (Otterbeck 2015, 151.)

Ritualer kan forstas som nagot som begransar det heliga, eller satts at sidan, och som har en
samhallelig betydelse (Wheeler 2006, 3). Enligt Renard (1996) hjalper de medlemmar i sociala
och religiosa grupper eller samfund att passera eller komma igenom stunder av speciell bety-
delse. Dessa stunder kan vara ceremonier av sorg eller lycka eller befrielse fran andevéarlden.
Ritualer ger strukturer till en eventuellt annars hotande och kaotisk férandringsupplevelse och
avgransar en handling fran det vardagliga till ndgot tillfalligt och till och med extraordinart.
Ritualer kan vara stipulerade i religiosa lagtexter, men ocksa handlingar som manniskor alltid
gjort i ett givet kulturellt sammanhang och som darmed bildat tradition. Innehallsmassigt och
emotionellt kan ritualer erbjuda ett brett spektrum av upplevelser. Oberoende av ritualens in-
tensitet maste den som utfor ritualen efterat aterga till sitt normala tillstand. (Renard 1996, 35-
36.) Jonathan Smith (1987) for fram att en plats blir meningsfull genom de rituella aktiviteter
som dger rum dar. Enligt honom ar det fokuseringen, uppmarksamheten eller det speciella in-
tresset for en handling som markerar att en plats ar en oundviklig del av ritualen. (Smith 1987,
61-63.)

Ritualisering betecknar den grad som utforandet av riter ar medvetet och avsiktligt (Annunen
2017). Annunen anvander sig av Grimes (1995) skillnad mellan ritualizing och ritualization och
skriver att det sistndimnda ldmnar mindre utrymme for egna val av rituella aktiviteter och kan
beskrivas som ett naturligt och omedvetet beteendemonster. Ritualization kan enligt Annunen
beskrivas som ekologiskt, biogenetiskt och psykosomatiskt. Ritualizing ar daremot ett forsok
att aktivera och bli medveten om processerna i ritualization. (Annunen 2017, 83.)

Inom ritualforskningen har Grimes lyft fram hur etiken lange varit central, om inte rentav led-
stjarna, i miljoteologin. Ekologibaserade och andra nyare ritualer har till och med mott mot-
stdnd bland forskare inom teologi och religion da ritualer begransats till att pa sin h6jd vara ett
stod for moralisk 6vertygelse. Grimes har bade utmanat och utvidgat denna syn i vad han kallar
for kannetecken for ritualaktiga handlingar. Till dessa ritualaktiga handlingar inbegriper Gri-
mes aspekter sdsom formalism, traditionalism, oféranderlighet, regelstyrd ledning, sakral sym-
bolism och utférande. (Grimes 2014.)

Finns det da en koppling mellan ekologi och ritualer inom islam? Muslimska teologer narmar
sig vanligtvis islam utifrdn praxis och ritualer. Darfér anvander manga muslimer hellre uttryck
sasom “praktiserande muslimer” dn "troende muslimer”. (Roald 2005, 25.) Framfor allt i
Europa ar de flesta muslimer val inférstddda med islamska doktriner och hur islam argument-
eras, men detta ger sannerligen inte en heltackande bild av islam enligt Dessing et al. (2013)
[slam praktiseras pa sa varierande satt att det inte kan sagas finnas en enda klar form av islam
och dirmed ar det svarare dn ndgonsin att dra att en skiljelinje mellan det officiella islam och
det vardagliga islam. Det ar inte langre endast de religiost larda som star for religios kunskap
och auktoritet, utan allt fler institutioner och enskilda aktorer gor ansprak pa auktoritet, sdsom
religiosa skolor, sufi shejker, Tv-personligheter, webbsidor, lagstiftningsorgan, fatwa rad och
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intellektuella utan att nddvandigtvis ha nagon egentlig utbildning inom religiésa fragor. En-
skilda muslimer kan allt mer sjalva soka kunskap fran varierande kéllor genom till exempel
bocker, katekeser, poddar, televisionen, internet, sjdlvvalda imamer, familjemedlemmar och
vanner. (el-Nawawy & Khamis 2009; Dessing et al. 2013, 2-3.)

Dessa kallor kontrolleras inte av religiosa myndigheter eller auktoriteter vilket mojliggor att
framfor allt europeiska muslimer till en viss grad sjalva kan valja vilken auktoritet de valjer att
folja, hurdana tolkningar av Koranen som gors och vilken livsstil det dirmed 6ppnar upp for.
Ett exempel pa en sjalvstandig tolkning inom ett amne som lange varit tabu, och som fortfa-
rande langt ar det, ar queer-muslimernas position. Muslimska queeraktivister lyfter fram ko-
ranverser att Gud gjort manniskor olika vad géller tro, sprak, hudfarg och egenskaper som sto-
der en inkluderande tolkning av queermuslimer. (Tommola 2021.) Mojligheten till egna tolk-
ningar gor darmed uttrycken for hur vardagsislam levs ut mer varierande och méjliggér aven
for lokala och personliga ritualer (Dessing et al. 2013, 2-3). Det ar inte bara i Europa som islam
tar sig uttryck utanfér de formella ramarna, vilket Cook & Lawrences (2005) antologi om
islamska globala natverk fran Mellanostern, Syd- och Sydost Asien, Afrika och Kina till ameri-
kanska muslimska samhallen visar.

De vedertagna ritualernaiislam ar planerade och formaliserade sdsom bonen, fastan, allmosan,
vallfairden och trosbekadnnelsen. Varje muslim avgor dnda sjalv i praktiken hur noggrant man
foljer dessa regler. (Hallenberg 2005, 17.) Reglernas uppgift dr att paminna manniskan om
Guds ndrvaro i vardagen och saknar for det mesta en mytologisk betydelse och betraktas sna-
rare som individens uttryck for underkastelse. Sufierna utgoér har ett undantag eftersom mys-
tikerna ofta stravar efter att forandliga varje del av de islamska riterna. Nar en muslim till ex-
empel vander sig fysiskt mot Mecka for att be, vinder sufiern samtidigt sin inre blick mot Guds
tron (al-’Arsh). P4 samma sitt kan man inom sufismen soka efter symbolrelationer for varje
rituell handling fran den andliga verkligheten. (Himeen-Anttila 2002, 72.)

Overgangsriterna i islam brukar begrinsas till trosbekinnelsen, som viskas i ett nyfott barns
vanstra ora som ett tecken pa att barnet har upptagits i den muslimska gemenskapen, ummah,
omskarelse av pojkar, vigselceremonin och begravningen. Kalenderriterna innehaller en
mangd olika hogtider och fester dar vissa ar gemensamma for alla muslimer medan andra firas
speciellt inom olika trosinriktningar och p& sirskilda orter. Aven om samma hégtid firas kan
variationen hur den firas vara stor. Detta beror framst pa lokala traditioner och sedvéanjor.
(Hjarpe 2004, 131; Hallenberg 2005, 18; Otterbeck 2015.)

De tva stora muslimska hogtiderna ar offerhogtiden id al-adha eller kurban bairam och faste-
brytandets fest id al-fitr. Dessa fester firas av de flesta muslimer runt om i varlden och aven
sekulariserade muslimer bruka delta. Den tolfte dagen i den tredje manaden i den islamska ka-
lendern firas Muhammeds fodelsedag, mawlid. Man kan fira 1dgmalt med boner och gavor till
fattiga eller med en storslagen fest med utsmyckningar, ljus, maltider, sotsaker, poesi, sang,
dans och musik. Framfor allt i den folkliga sufiska fromheten férekommer aven att man firar
olika helgons fodelsedagar. Sarskilt om helgonet raknas som stiftare av ens egen tariga (sufiska
orden) kan festen bli en stor manifestation. Inom shia-islam ar ashura, ihdgkommandet av mar-
tyren Husseins (Husayn) dod, en av arets storsta hogtider. Aven Muhammeds nattliga resa och
himmelsfard firas pa manga hall i den muslimska varlden. (Hjarpe 2004, 131-135; Hallenberg
2005, 44-45.)
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Den sista kategorin av riter ar krisriter som uppfattas som oférutsedda och tillfalliga ritualer
vid ovantade krissituationer. Krisriter kan, enligt Honko, vara bade individ- eller grupporiente-
rade eller bade och samtidigt. De upprepas inte, eftersom de katastrofer, motgangar eller
olyckshandelser som de koncentreras pa brukar uppfattas som enskilda handelser. Krisriterna
behovs i situationer da den normala varldsordningen rubbas och hotar individens eller sam-
héllets liv eller ordning. (Honko 1977, 77-78.) Krisriterna har blivit aktuella i och med klimat-
forandringen da individer och samhéllen pdverkats av antingen plotsliga eller langvariga for-
andringar i deras livsmiljoer, men krisriter ger dven mojlighet till att uttrycka sorg. Kalhugg-
ningar har exempelvis samlat manniskor for att kollektivt sorja en skog eller ett kiart naturom-
rade i form av minnesstunder. (Pihkala 2019.)

Nya mdjliga ritualer

Ritualer kan starkt paverka vart sinne och var kropp pa ett satt som vi inte nddvandigtvis kunde
forvanta oss eller ens varna oss mot. Upplevelserna ar ofta emotionellt laddade. Kollektiva ri-
tualer sasom vallfarden till Mecka kan vara en sa kraftfull upplevelse att den tvingar fram en
forandring, men upplevelserna behover inte vara emotionellt lika starka for att en féorandring
ska ske. Forandring kan dven vara medvetet. Jonas Otterbeck lyfter fram antropologen Saba
Mahmouds forskning i vilken hon undersékt hur kvinnor inom den egyptiska vickelserorelsen
medvetet odlat sin fromhet. Mahmoud betonade att fromhet ofta odlas fram och att det inte ar
nagot som bara uppstar spontant. Genom sin undersokning visade Mahmoud hur kvinnorna i
gruppen paverkade varandra genom att rada varandra i hur de skulle 6va upp sin vardagliga
fromhet med hjalp av ritualer, memorerade ord och annat beteende. Ritualerna anvdandes som
verktyg for att rikta individen mot det efterstravade malet. (Otterbeck 2015, 171.)

Bland de nya mojliga ritualerna kunde tradplantering raknas in. Att platera trad ar en uppskat-
tad handling inom islam och beskrivs ofta som sunna, det vill sdga att det ar en tradition som ar
i enlighet med den islamska lagen. Enligt en hadith av Sunan al-Bathaqi al-Kubra skall Muham-
med ha sagt att om ndgon vid domedagen har ett palmskott i handen skall han dnda plantera
det. Denna hadith sammanfattar enligt Dien hela den islamska miljéetiken. Aven om man till
det yttre inte forstar inneborden av nagot skall planteringen i detta fall anda fortsatta eftersom
plantering i sig ar en god handling. (Deen 2004, 163.) Flera av Grimes ritualaktiga handlingar
kan argumenteras att uppfylls i akten av tradplantering. Genom att plantera ett trad utfors en
foreskriven regel, med andra ord kan tradplanteringen beskrivas som en regelstyrd handling.
Déarutover ar handlingen traditionell med rotter i en hadith och uppfyller kriteriet av formalism
med forstaelsen av begreppet som trohet mot faststallda monster och regler. Tradplanteringen
inbegriper i hog grad sakral symbolism i och med att en person, sdisom Deen uttrycker det, inte
behover forsta inneborden av sjilva handlingen for att anda uppmuntras utféra den. (Grimes
2014))

Naturskydd forstas ofta i den muslimska varlden som tradplantering och likstdlls med det. Ef-
tersom tradplantering ar sunna uppmanas darfér muslimer att aktivt plantera trad. Enligt en
hadith av Muslim och Bukhari rdknas frukterna av ett trad som en muslim har planterat som
gavor eller allmosor pa domedagen. Att plantera och skdta om vaxter och trad anses vara goda
garningar (mitzvah). Detta exemplifieras i en hadith i vilken Gud tar med i berdkningen alla
fordelar som frukterna fran planterade trad gett upphov till som mitzvah. Enligt traditionen
finns vissa garningar som alltid kommer att ge férdelar for en manniska, till och med i hennes
grav. Till dessa garningar raknas bland annat lard vishet, vatten som man 1atit rinna for att
andra manniskor ska fa anvandning av det, brunnar som tjanat andra, tradplantering, att bygga

13
Uskonnontutkija - Religionsforskaren 1(2021)



Wickstréom: Tradplantering som mitzwah

moskéer och att donera Koraner. Att hugga ner trad i ekonomiskt syfte betecknas i hadith-lit-
teraturen som en sa forkastlig handling att det leder till helvetet. Enligt vissa hadither kommer
manniskor att gd samma 6de till motes ifall de hugger ner trad utan att plantera nya istdllet.
(Arnez 2014; Wickstrom 2014.)

Tradplantering ar inte explicit ett islamskt fenomen, utan snarare en global trend for att gora
nagot konkret for att minska pa klimatférandringens framfart. Den nordamerikanska miljoor-
ganisationen The Nature Conservancy lanserade ar 2007 den globala kampanjen Plant a Billion
Trees, vars syfte dr att plantera en miljard trad runt om i varlden dar behovet ar storst. Mus-
limska tradplanteringskampanjer genomfors bade av internationella organisationer med glo-
bala natverk, men dven av mindre nationella och lokala organisationer. Genom att plantera trad
gors en konkret, avsiktlig och medveten handling, det som Annunen beskriver som ritualisering
for att knyta an tradplantering med enhet (tawhid), balans (mizan) och framfér allt med att
agera som forvaltare och stillforetradare (khalifa). Internationella organisationer ar bland
andra den islamska humanitira organisationen Islamic Relief, som planterat trad bland annat i
Tjetjenien, Kenya, Syrien, Bangladesh och Filippinerna, och IFEES (The Islamic Foundation for
Ecology and Environmental Sciences) som genomfort tradplanteringar bland annat i Nigeria,
Tanzania och Indonesien. Exempel pa en nationell organisation som planterat trad ar den tur-
kiska islamska miljoorganisationen CEKUD.

Belagget for en del ritualer gar att finna i lagtexter, sdsom tvagningen fore bonen. I sura 5:6 star
det: "Nar ni gar till bon, tva da ansikte och hander samt armarna upp till armbagarna och stryk
med [de vata] hdanderna 6éver huvudet och [tva] fotterna upp till fotknélarna. Och om ni befinner
er i ett tillstand av stor rituell orenhet, skall ni rena er [genom att skolja hela kroppen].” Har
finns detaljerade instruktioner hur tvagningen infér bonen skall ga korrekt till. I Indonesien har
den hogt respekterade religiost larde predikanten K. H. Thonthawi Jauhari Mushaddad, som
aven ar miljoaktivist, utvecklat en sa kallad eko-salawat, det vill siga en ekobon. Salawat syftar
pa frasen "Guds frid och valsignelser vare med honom (och hans familj)” och sdgs av muslimer
under de fem eller tre dagliga bonerna och vanligtvis efter att Profetens namn namnts. Thont-
hawis eko-salawat bestar av tva delar. Den forsta delen foljer den traditionella salawat-formen
med forsta versen pa arabiska som reciterats av muslimer 6ver hela varlden i flera arhundra-
den. Den andra delen av bonen bes pa det lokala spraket och ar for miljon. Fritt 6versatt lyder
bonen "Med valsignelse bryr vi oss om den naturliga véarlden, en vilmdende miljo, jorden upp-
ratthdllen”!. [ denna eko-salawat har en ny avsikt skapats, det vill sdga miljovard, samtidigt som
den traditionella strukturen och salawat-traditionens auktoritet bevarats. (Gade 2019, 222.)
Enligt Gade har miljon introducerats som en tredje agent i muslimsk miljohdngivenhet, en han-
givenhet som traditionellt 4gt rum mellan Skaparen och manniskan, och i vilken miljon ar den
primdra féormansmottagaren i form av boneaktivitet (Gade 2019, 223).

Till skillnad fran de detaljerade bonereglerna, finns inga detaljerade instruktioner om tradplan-
tering. Den har ett starkt stod i flera hadither, vilket kan ses som en mojlighet att utféra hand-
lingen utan striktare ramar. Laran om domedagen ar central inom islam och en praktiserande
muslim forbereder sig genom att samla pa mitzvah, alltsa pa goda handlingar.

1 “With blessing (we) care for the natural world, a healthy environment [lingkungan], the earth sustained” (Gade
2019, 222).
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I enlighet med en koransensitivitet for kommande straff och bel6éning, fyller Thonthawi i sin
ekobon ett tomrum i den sekuldra miljofilosofin med ett koranparadigm. Genom att fokusera
pa det narvarande som haller pa att fordandras, inser man att det ar for sent att dndra pa det
forflutna och att de val som gjorts i det forflutna nu maste levas ut i form av valens konsekven-
ser. Ifall muslimer motiveras av eskatologiska orsaker att agera for miljon, ar det vanligtvis ba-
serat antingen pa loften eller pa varningar i Koranen. (Gade 2019, 224.) Genom att acceptera
sitt ansvar i denna varld och agera enligt det, uppfylls 16ftet om bel6ning i himlen. Enligt Thont-
hawi ar den nad som fas genom att agera for miljon den narmaste dorren till himlen. (Gade
2019, 231.) Trots dessa loften behovs enligt Thonthawi nagot mer for att motivera manniskor
att agera for miljon. Religionen i sin konventionella form ar inte i sig tillracklig att ge svar pa
den moraliska omfattning som miljoproblemen gett upphov till. Pa basis av sin erfarenhet har
Thonthawi uppméarksammat att manniskor behdver kidnna ndgot for att bli motiverade. Enligt
Thonthawis ekoteologi ar denna kénsla i sin tur belénad av Gud. Det ar kdnslan som ar empati,
som i sin tur i forsta hand motiverar till att agera for miljon. (Gade 2019, 230.)

Monika Arnez har i sitt faltarbete i Indonesien gjort andra observationer dn Gade. Niar Gades
informanter betonar manniskans positiva och negativa kanslor, har Arnez i sina intervjuer med
ledare for pesantren-skolor stott pa mer pragmatiska tillvagagangssatt. Islamska internatskolor
i Indonesien Kkallas for pesantren eller pondok pesantren. En av de intervjuade ar pesantren-
ledaren Habib A Syakur. Hans tillvigagangssatt ar mer praktisk med fokus pa vilka atgarder
som pesantren kan genomfora for att vara mer miljovanlig. Exempel pa atgarder ar komposte-
ring och tillvaratagande av tvagningsvattnet som ateranvands i fiskdammar. Enligt Syakur har
pesantren ett starkt stod och inflytande pa lokalsamhallena och kan paverka attityderna gente-
mot miljon, men detta kan endast i hans syn uppnas om undervisningen ar forankrad i religiosa
laror. Skolornas uppgift ar att ge eleverna fardigheter att bruka jorden pa ett ansvarsfullt satt.
(Arnaz 2014.)

Pesantren ar alla olika men gemensamt for dem ar att de uppratthaller religiosa och kulturella
element. Ett fatal av pesantren har miljoprogram och kallas for eko-pesantren. De inkorporerar
islams varderingar med miljovard och betonar den lokala gemenskapen, ansvar och arlighet.
Resultatet fran en forfragning bland pesantrens elever visade, att de flesta var intresserade av
foretagsamhet. Flera av elevernas fordldrar ar sidsongarbetare och en av de storsta énskning-
arna for framtiden var att fortjdna mer an vad foraldrarna fortjanar. Ett genomgripande drag
var att fa vara till nytta fér samhallet. (Arnez 2014; Mansour et al. 2017.) lyfter fram begreppet
gront arbete ur ett islamskt perspektiv. Gront arbete borjade fa fotfaste ar 2007 och inbegriper
bland annat bevarande av olika former av energi, minimering av utslapp, forminskning av for-
oreningar och ett forbattrande av ekosystem. Anstandigt arbete férknippas med rattvis in-
komst, sakerhet, mojlighet till personlig och social utveckling och gynnandet av jamlikhet. Ge-
nom att kombinera gront arbete och anstdandigt arbete kan den traditionella synen pa arbete
forandras. Enligt Mansour et al. inbegriper Koranen alla dessa element antingen direkt eller
indirekt. (Mansour et al. 201.7) Speciellt eleverna i eko-pasantran har med stérre sannolikhet
andra forvantningar pa arbete och dess effekter jamfort till exempel med deras foraldrar.

Pesantren anses vara en vardefull institution for att bemota klimatférandringen. Eko-pesantren
har hog profil och samarbetar med lokala myndigheter. Ledarna for internatskolorna samarbe-
tar ofta i sin tur med den muslimska massorganisationen Nahdlatul Ulama (NU) eller med med-
lemmar av det politiska partiet Partai Kebangkitan Bangsa, National Awakning Party (PKB).
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Dessa tvd organisationer har ndara samarbete med varandra och pesantren ar sdledes ofta kopp-
lade till NU och implementerar NU:s principer inom sina internatskolor. Eftersom regeringen
saknar program pa grasrotsniva ar den beroende av massorganisationer sdsom NU. NU har fatt
kritik for att vara politisk sarskilt dd malen for arbetet har varit stabilitet och nationalism. De
pesantren som har miljoprogram och som samarbetar med NU formar a sin sida ofta de reli-
giosa ledarnas attityder mot ett miljovanligare tankande. (Arnez 2014.)

Det ar inte bara institutioner sdsom pesantren och de religiosa ledarna som mojliggor ekolo-
giska och hallbara exempel. Framfor allt kvinnor som dr medlemmar eller har en koppling till
NU har visat sig ha en sarskild langsiktig uppgift. Nar ett barn fods planteras ett kokostrad och
frukterna av tradet serveras senare vid barnets brollop. Denna lokala tradplanteringsrit har
visat sig vara vardefull i det lokala samhallets uppfattning om ekologisk hallbarhet och respekt
gentemot naturen. (Arnez 2014.) Inom traditionellt islamsk tdnkande har man och kvinnor till-
delats olika uppgifter och denna rollférdelning har sallan lyfts upp for diskussion eller proble-
matiserats. Det finns roster som kritiserat kvinnornas osynliggérande och detta kommer dven
fram inom miljorérelsen. Aven om det finns kvinnliga aktorer har deras aktorskap inte upp-
marksammats. Darfor ar det viktigt att kvinnornas roll inom tradplanteringsritualen synliggors
och att inte all fokus laggs pa institutioner sdsom pesantren eller pa religiosa ledare, vilka i sig
gor ett viktigt miljoarbete.

Forutom att Thonthawi ar en respekterad lard sarskilt inom hadithlitteratur, har han aven pro-
filerat sig genom sina tradplanteringskampanjer i vastra Indonesien. Forst samlar han hemma
hos sig tradplantor som han sedan transporterar bak pa sin motorcykel till byar fér att mobili-
sera byborna i sin kampanj att plantera trad. Sjalv beskriver Thonthawi sin handling som en
ekologisk predikning som han gor for sin religion (islam) med sarskild respekt for samhallena.
Thonthawi ar noggrann med att betona att byborna han samarbetar med i byarna redan forstar
betydelsen av tradplantering och ar medvetna om miljéhoten. Byborna ar de som redan paver-
kats av klimatférandringen och de ar fardiga att paborja tradplantering for att motverka skogs-
skovling. Enligt Thonthawi ar det planerarna som inte ar medvetna om verkligheten ute i by-
arna. (Gade 2019, 229.) En ytterligare aspekt som forsvarar lokala miljokampanjer ar att de
lokalas intressen inte nédvandigtvis moter finansidrernas intressen, som inte sdllan ar inter-
nationella miljdorganisationer (Gade 2019, 233).

Enligt Gade visar hennes faltforskning att den muslimska indonesiska miljérorelsen karaktari-
seras av fromhet bade i teori och praxis. En grundldggande tanke i miljororelsen ar "nad for
skapelsen” eller som ledarna for den indonesiska miljororelsen ofta uttrycker det, “7omhander-
tagande av skapelsen”. Detta grundar sig pa en citerad hadith pa malaj, som fritt 6versatt lyder
”dlska det som finns pa jorden sa kommer du att bli dlskad i himlen”. Ord sasom karlek, forbar-
mande, medlidande, foresprakande och helande forekommer ofta i den terminologi som an-
viands inom den religiésa miljorérelsen. Ovriga mycket vanligt forekommande ord dr ampun
(nadefull forlatelse) och ramah (vanlig), vilket latt kunde 6versattas som miljovanlig men som
bland malajerna aven anger en stark fromhetstanke av slutenhet och vanskap. (Gade 2019,
217-218.)

Gade havdar att ritualer ar en nyckeldimension som manga indonesiska islamska larare och
predikanter anvander sig av for att dteruppliva tillvigagangssatt och attityder, sdsom miljo-
medvetenhet, genom samhéllsbaserade aktiviteter (Gade 2019, 219). Aterupplivandet syftar pa
traditioner som ar hundratals ar gamla och som har stark koppling till naturen. Grundtanken
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ar kunskap och handling dar fokus ligger pd ett atervandande till Skaparen i ett idealiserat land-
skap. Aven om den samtida muslimska miljérorelsen tar intryck av den globala miljororelsen,
har deras explicita fokus forblivit pa tanken om ett enande av det sjdlva med Skaparen. (Gade
2019, 221.)

Ett exempel pa en person som anvant sig av en hadith med tradplantering som ritual ar Nina
Firman, som ar en av de kdndaste muslimska miljokdmparna som dven tilldelades priset Cham-
pion of Change av Vita Huset ar 2015. Hon dr numera bosatt i USA men vaxte upp i Indonesien.
Firman insag att nyckeln till att nd ut till sina (muslimska) landsman i fragan om naturskydd
var den islamska traditionen. Hon arbetade ar 2005 med att ateruppbygga landomraden efter
tsunamin 2004 i den religiost konservativa regionen Aceh pa norra Sumatra. Det var utmanade
att overtyga lokalbefolkningen om vikten att plantera mangrovetrad for att minska pa kom-
mande stormars forodelse - dnda tills hon kom ihag en hadith som handlar om fordelen med
att plantera trad. Genom att visa pa det starka sambandet mellan den konkreta handlingen att
plantera trad och islams laror, kunde Firman 6vertyga lokalbefolkningen i Aceh om tradplante-
ringens betydelse. Detta blev startskottet fér Firman, som boérjade utveckla vagar for att an-
vanda den islamska traditionen for att 6ka miljomedvetenheten i Indonesien. (My Salaam
2019.)

Efter att Firman ar 2012 flyttade till USA har hon startat eller varit med om att grunda de storsta
islamska miljokampanjerna i USA. De kdndaste ar den nationella kampanjen Green Ramadan
Campaign (2015), men hon var dven med om att organisera Islamic Declaration on Global Cli-
mate Change ar 2015, som snabbt fick ett genombrott i hela den muslimska varlden. Deklarat-
ionen uppmanar alla muslimer att agera t.ex. genom att spara pa vattnet i samband med den
rituella tvagningen infér bonen eller genom att minska pa plastavfallet under den arliga pil-
grimsvandringen till Mecka. Aret darpa var Firman en av grundarna till Global Muslim Climate
Network (GMCN), som dr en plattform for att forverkliga deklarationens mal om férnybar
energi. Det arbete som Firman och hennes gelikar gor har burit frukt, for i dag anser tva tredje-
delar av de amerikanska muslimerna att det ar nddvandigt att arbeta for rattvisa, jamlikhet och
miljoskydd. (PEW 2020.)

Avslutande diskussion

En konkret handling sdsom tradplantering, som i langden kan stoppa delar av en skrammande
forandring, ar vard att tas i bruk. Smith betonar platsens meningsfullhet och genom att med-
vetet och fokuserat plantera trad pa en given plats skapas en koppling till framtiden. Ritualer
skapar inte endast ett forhdllande till det forflutna utan skapar dven mdojligheter for framtida
kunskap och en kédnsla av gemenskap som gar 6ver tid. Ritualisering innebar, sdsom Annunen
skriver, att aktivera en handling for att den sedan ska kunna bli ett naturligt beteendemonster.
Enligt Grimes modell av ritualhandlingar uppfyller tradplantering aven aspekten av sakral sym-
bolism och genom sina rotter till en hadith ar tradplantering bade formell och traditionell. Forst
maste man kunna tanka sig nya mojligheter och moéjliga handlingar, sedan préva handlingarna
i praktiken och s3 smaningom inlemma dem som en dterkommande del av livet: en ritual som
ar meningsfull och accepterad. P4 det har sattet kan ocksa tradplantering bli en ekologisk
islamsk ritual. Inom islam har ritualer ofta uppfattats som statiska normer, men genom att
prova nya handlingsmoénster kan dven nya normer etableras som skulle gynna inte bara musli-
mer utan manskligheten i stort sett.
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Pa ett filosofiskt plan éppnar begreppet tabi‘a upp for ett spannande tankeexperiment. Ef-
tersom ordet tabi‘a inte fanns i arabiskan for begreppet natur, sdsom physis i grekiskan och
natura i latin, fore muslimska filosofer kom i kontakt med arvet fran den klassiska varlden, bor-
jade de utveckla ett rikt inhemskt (arabiskt) ordfoérrad for att kunna studera filosofi. For att
verkligen forsta inneborden av den grekiska tanken bakom "natur” maste man ateruppticka
dess filosofiska motsvarighet i den semitiska sprakvetenskapen. Den filosofiska motsvarig-
heten av natur kan beskrivas som "tradition” eller "vag”, vilket ar sunna pa arabiska. Som trad-
ition skapar sunna resonans med muslimernas inre kompass och paverkar kollektivt det sjals-
liga landskapet. Eftersom sunna som ord ar starkt forbundet med den islamska identiteten,
kunde natur som begrepp aven kunna knytas ihop med karnidentiteten. Har kan gruppen upp-
muntra individen till en medveten positiv forandring sdsom Otterbeck skriver om de egyptiska
kvinnornas medvetna ritualiserande av fromhet. Samma process kunde ske gallande tradplan-
tering.

I Indonesien har muslimer praktiserat miljovanliga traditioner i hundratals ar, men dessa bor-
jar forst smaningom uppmarksammas inom den vasterlandska akademiska disciplinen religion
och ekologi. Att havda i Foltz anda att islam skulle ha en mindre synlig ekologisk diskurs be-
skriver battre den akademiska standpunkten hur religion och ekologi borde se ut an verklig-
heten i alla muslimska samhallen. Manga muslimska samhallen kimpar med utmaningar som
inte fraimjar ekologiska diskurser, men samtidigt praktiseras miljovanliga och hallbara ritualer
som dr osynliga for den vasterlandska blickpunkten. Darfor ar etnografiska och empiriska stu-
dier av avgorande betydelse for hur faltet och sjalva disciplinen de kommande aren uppfattas.

For att synliggora faltet ar det betydande att personer sasom Thonthawi och Syakur ndamns vid
namn och att deras arbete presenteras. Samtidigt ar det angelaget att uppmarksamma de roster
som inte hors eller ar svaga. Thonthawi har med sitt exempel visat hur vagande forpliktelsen
och solidariteten gentemot samhallet dr och jamfoér denna kdnsla med miljoaktivism. Samtidigt
som det finns flera hadither som understryker tradplanteringens mitzvah, visar Thonthawis
miljoaktivism hur nya ritualer kan skapas. Detta har betydelse med tanke pa att miljororelsen
kritiseras bland annat av transnationella islamska grupper sdsom Muslimska bréodraskapet och
Hizbut Tahrir som foresprakar kraftigare islamska varderingar. Genom att forankra miljoarbe-
tet genom pesantren garanteras att miljovarden inkorporeras med islamska varderingar och
blir sdledes mer accepterad av islamska grupper.

Det finns starka belagg for att tradplantering kunde bli en etablerad ritual inom islam. Hand-
lingen uppfyller mitzvah, har beldgg i traditionen, motverkar ndgot ont och skrammande samt
mojliggors genom ett kollektivt handlande. Aven om religionerna p& manga héll i virlden &r en
nodvandig partner i processen att mota miljoproblem, sdsom exemplet fran Aceh visar, ar de
inte tillrackligt starka pa egen hand utan det nodvandiga bidraget fran vetenskap, ekonomi och
utbildning. Genom att starkare lyfta fram tradplanteringens positiva effekter, inte bara med
tanke pa den fysiska omgivningen utan dven pa det transcendenta, kunde ritualiseringens pro-
cesser som en helhet fran medvetandegdrandet i skolor och moskéer till finansiering och sjalva
utforandet till slut bli en kollektiv handling.
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