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Jalkisanat: Rituaalit ihmisia, luontoa ja jumalia varten
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Johdanto

Kasilla oleva Uskonnontutkijan teemanumero on kokoelma monipuolisia ja sisallollisesti rik-
kaita artikkeleita rituaalien ja ympariston valisestd suhteesta. Tekstit ovat myds luonteeltaan
varsin erilaisia ja siten toisiaan tdydentavia. Kahta niista voisi luonnehtia katsauksiksi ekologi-
sen rituaalitutkimuksen tilaan. Risto Uron teksti on kattava ja syvallinen selonteko siitd, miten
nykyaikainen rituaalitutkimus on huomioinut ymparistoon liittyvat aiheet. Se on osin oppihis-
toriallinen kartoitus, mutta my6s hahmotelma siitd, mitd annettavaa rituaalitutkimuksella - eri-
tyisesti sen kognitiivisella suuntauksella - voisi olla taman aihepiirin tutkimukselle. Heikki Pe-
sonen puolestaan syventyy Roy Rappaportin tutkimukseen ja teoreettiseen ajatteluun. Uudem-
paan etnografiseen tutkimuskirjallisuuteen nojautuen hian myos puntaroi Rappaportin myo6-
hemmille tutkijapolville jattamaa intellektuaalista perintoa. Kaksi muuta timan numeron teks-
tid tutustuttavat lukijan tietyn tyyppisiin rituaaleihin ja niitd koskevaan tutkimukseen. Laura
Wickstromin artikkeli kasittelee islamilaisen rituaalielaman ekologisia ulottuvuuksia. Han
asettaa tarkastelunsa myos laajempaan islamilaisten ymparistodiskurssien kontekstiin. Panu
Pihkalan teksti lahestyy rituaaleja tapana kasitelld ymparistokriisin aiheuttamaa ahdistusta.
Viime aikoina jalkiteollisissa lansimaisissa yhteiskunnissa on kehitelty uudenlaisia rituaalisia
tapoja kasitella ymparistoon liittyvia tunteita, ja ilmiota on tdhdn mennessa tutkittu varsin va-
han.

Pyrin alla esittelemadn artikkelien herattamia ajatuksia kolmen eri teeman alla. Aluksi pohdin
rituaalien olemusta ymparistoa kuluttavana - ja jopa potentiaalisesti tuhoavana - toimintana.
Tarkastelen tdassa yhteydessa myos jonkin verran sitd, milld tavalla ihmiset ovat tietoisia ritu-
aaliensa kuormittavuudesta ja miten tallaisiin tilanteisiin reagoidaan. Toinen kasittelemani
teema on ajatus uskonnollisten rituaalien ekologisista funktioista. Perehdyn tutkimuksiin,
joissa jonkin ihmisryhman rituaaleja on tutkittu niiden vaitettyjen suotuisien ymparistovaiku-
tusten kannalta, vaikka tutkittavat ihmiset itse eivat pida niitd oman toimintansa motiiveina
eivatka ole niista valttamatta edes tietoisia. Tama johdattaa kysymykseen siitd, milla eri tavoin
tutkijat ovat suhtautuneet "yliluonnolliseen” suunnattujen rituaalien "luonnollisiin” vaikutuk-
siin. Kolmannen teeman alla keskustelen rituaaleista, joissa osallistujat tietoisesti pyrkivat vai-
kuttamaan ymparistoon tai ihmisen ymparistosuhteeseen jollakin ekologiselta kannalta posi-
tiivisella tavalla. Naihin "vihreisiin rituaaleihin” kuuluu yhtaalta perinteisia uskonnollisia ritu-
aaleja, joita on ryhdytty muokkaamaan ekologisia tavoitteita silmalla pitden, ja toisaalta koko-
naan uusia ymparistokriisin aikana keksittyja rituaaleja. Pdatan tekstini lyhyeen pohdintaan
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siitd, mita tai keita varten ekologiset rituaalit ovat olemassa. Teemanumeron artikkeleiden li-
sdksi viittaan my6s muuhun rituaaleja ja ekologiaa kasittelevadn tutkimukseen, johon olen eri
yhteyksissa perehtynyt.

Kuormittavat rituaalit

Rituaalit ovat osa sitd inhimillistd toimintaa, joka on jattanyt jdlkensa ekosysteemeihin kaikki-
alla maapallolla, minka johdosta jotkut tutkijat katsovat, ettd olemme siirtyneet kokonaan uu-
teen geologiseen aikakauteen eli antroposeeniin. Kaikkein tavallisimmat rituaalit, kuten vaik-
kapa tervehtiminen ja muunlaiset arjen kohteliaisuudet, eivat kuluta juurikaan energiaa tai
vaadi suuria materiaalisia panostuksia eika niilla siten ole huomattavia ymparistévaikutuksia-
kaan. Kun katsomme pintaa syvemmalle, asia ei kuitenkaan ole aivan ndin yksinkertainen. Ku-
ten Uro omassa artikkelissaan huomauttaa, monilla arkieldman rituaaleilla voi olla merkittavia
ympdristovaikutuksia, joita ei kuitenkaan ole aina helppo huomata juuri niiden tavallisuuden
vuoksi. Uro kayttaa esimerkkina ruokaa ja syomistd, joihin liittyy kaikkialla maailmassa erilai-
sia rituaalisia sdantoja, joiden kautta maaritelladn muun muassa se, millaiset ruoka-aineet ovat
syotavaksi kelpaavia. Nama sadannokset ohjaavat ruoan tuotantoa ja kulutusta ja siten niilla voi
olla pitkalla aikavalilla dramaattisiakin ekologisia seurauksia.

Kokonaan oma lukunsa ovat sellaiset rituaalit, jotka vaativat jarjestdjiltdan ja osallistujiltaan
tuntuvia taloudellisia uhrauksia, jotka puolestaan voivat liittya esimerkiksi niissa tarvittavaan
erityiseen valineistoon tai annettaviin uhrilahjoihin. Historiantutkijat, antropologit ja luonnon-
tieteilijat ovat osoittaneet, kuinka joillekin rituaalisessa mielessa arvokkaille tai tarkeille re-
sursseille on syntynyt kansainvalinen kysyntd, joka kasvaessaan on aikaansaanut ennalta-ar-
vaamattomia ymparistovaikutuksia. Hyva esimerkki tallaisesta tilanteesta on Melanesiassa
esiintyvan paratiisilinnun muuttuminen uhanalaiseksi lajiksi. Paratiisilinnun sulkia ja hoyhenia
on kaytetty paikallisesti rituaalisina koristeina pitkaan. (Sillitoe 1988, 301-303.) Arkeologinen
todistusaineisto osoittaa, kuinka vastaavanlainen kaytanto levisi jo pronssikaudelta alkaen eri
puolille Aasiaa. Paratiisilinnun héyhenilla koristeltiin esimerkiksi Nepalin kuninkaan kruunua
ja hdanen korkeimpien virkamiestensa hattuja, joita pidettiin erityisissa seremoniallisissa tilai-
suuksissa. Sulat ja hdyhenet paatyivat myos eurooppalaisen hovivaen kidytt6on ja myohemmin
niista tuli osa maanosan yldluokan muotia. Linnun metsastys kasvoikin rdjahdysmaisesti ja vei
lajin 1900-luvun alkupuolella sukupuuttoon kuolemisen partaalle. (Andaya 2017.)

Joissakin tapauksissa tadllainen kehityskulku saattaa johtaa jopa akuuttiin ymparistokriisiin,
joka uhkaa myo6s ihmisten toimeentuloa. Tédllaiseen tilanteeseen paadyttiin 1800-luvun Havai-
jilla, jossa santelipuun hakkuut saavuttivat sellaiset mittasuhteet, ettd paikallinen maanviljely
alkoi karsia, mika puolestaan johti ruokapulaan ja saarten vakiluvun laskuun (Greene 1993).
Santelipuusta valmistettiin Kiinassa suitsukkeita, joiden savun katsottiin karkottavan pahoja
henkia (Sahlins 2000, 443). Eri puolilla Aasiaa siita valmistettiin monenlaisia rituaaliesineita ja
sitd kaytetiin my0s hautajaisrovioiden polttopuuna (St. John 1947, 5). Amerikkalaiset kauppi-
aat vastasivat Aasian puunkysyntdan ostamalla suuria maaria santelipuuta havaijilaiselta yli-
mystoltd, joka hakkuutti sita kayttamalla hyvakseen alamaistensa ilmaista tydvoimaa (Sahlins
2000, 443-444). Puiden etsiminen ja kuljettaminen pois vuoristoisilta metsdseuduilta vaati
suuret madrat tyontekijoitd, joiden tydpanos oli kohtalokkaalla tavalla pois maataloustuotan-
nosta (Greene 1993). Massiivisten kaupallisten hakkuiden seurauksena puulaji lahes katosi Ha-
vaijilta (Merlin & VanRaveswaay 1990, 55).
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Kuninkaan kruunajaiset tai hautajaiset eivat ole rituaaleja, joilla voitaisiin osoittaa olevan jon-
kinlainen ekologinen funktio. Niin ikddn, jos niita tarkastellaan kertaluontoisina tapahtumina,
ne eivat varmastikaan kuormita omaa luonnonymparistdaan merkittavasti. Niissa kuitenkin
kulutetaan niukkoja resursseja, kuten varikkaitd hoyhenia tai hyvantuoksuista puuta, joita ei
tuoteta paikallisesti, vaan ne tuodaan muualta globaaleja hyddykeketjuja pitkin. Yhdessa lu-
kuisten muiden vastaavanlaisten rituaalien kanssa, pitkdn ajan kuluessa, ne ovat saaneet ai-
kaan tuotantoalueilla ekologisia mullistuksia, kuten uhan lajien katoamisesta.

Ihmiset ovat myos itse tietoisia omien rituaaliensa kuormittavuudesta. Vaikka rituaalin maari-
telmalliseksi piirteeksi monesti luetaankin se, ettd rituaalit pysyviat muodoltaan suhteellisen
muuttumattomina ja jattavat vain vahan liikkumavaraa tapauskohtaiselle muuntelulle (ks.
esim. Bloch 1986; 2006), on toisaalta myos havaittu, kuinka ihmiset kykenevat "teleskooppi-
sesti” supistamaan ja laajentamaan rituaalien mittakaavaa tilanteesta riippuen ilman etta nii-
den perusmuoto tai merkitys muuttuu (Metcalf 1986). Klassinen esimerkki etnografisesta tut-
kimuskirjallisuudesta on Eteld-Sudanin nuer-kansan uhrausrituaali, jossa uhrieldimena kaytet-
tava harka voidaan tarpeen vaatiessa korvata lampaalla tai vuohella ja hatatapauksessa jopa
villikurkulla. Nuerien karjalaumat ovat pienid, mutta tarvetta rituaalien jarjestamiselle syntyy
alinomaa, ja siksi arvokkaiden harkien korvaaminen jollakin muulla eldimella tai perati vihan-
neksella ei ole lainkaan harvinaista. (Evans-Pritchard 1956, 202-203.)

Kuormitus, josta tdssa yhteydessa yleensa puhutaan, on luonteeltaan enemmankin taloudellista
kuin ekologista. Ihmiset ovat tilloin halukkaita pienentdmadn rituaaliensa kokoa varjellakseen
taloutensa kantokykya. Nykyisin kasvavan ymparistotietoisuuden myo6ta yha useammin nou-
see esiin myos kKysymys rituaalien ymparistokuormituksesta seka tarpeesta muuttaa niita eko-
logisesti kestavampaan suuntaan. Hyva esimerkki tastd on Wickstromin artikkelissa tarkasteltu
muslimien vuotuinen pyhiinvaellus Mekkaan, johon myo6s Uro viittaa. Suurten matkailijamaa-
rien myota kaupunkiin on syntynyt paha saasteongelma, ja myds itse matkustamisen synnytta-
mat padstot huolettavat islamilaisia ymparistoaktivisteja. Wickstrom ja Uro mainitsevatkin eri-
laisia ympadristoaloitteita, joiden tarkoituksena on ollut muuttaa pyhiinvaellusta vihreammaksi,
esimerkiksi opastamalla matkailijoita kayttamaan vetta sddsteliddmmin ja tuottamaan vahem-
man jatettd. Sen koon rajoittaminen kohtaa silti vastustusta, koska hajj on yli sadan miljardin
dollarin tulonldhde Saudi-Arabialle (Aly 2019). Muslimien hajj on toki kokonsa puolesta ainut-
laatuinen rituaali, mutta pyhiinvaellusmatkailu on yksi tdman pdivan kasvavista turismitren-
deista yleensdkin (Collins-Kreiner & Wall 2015, 691-692) ja siten sen synnyttamien ymparis-
tohaittojen torjuminen koskettaa muitakin uskontokuntia. Yleisemminkin on helppo ennustaa,
ettd ihmisen rituaalielaman ekologinen kestavyys on varmasti tulevaisuuden uskonnon- ja ri-
tuaalitutkimuksen keskeisia aihepiireja.

Rituaalit, ekologia ja totuus

Yksi rituaalitutkimuksen tarkeimmista lahestymistavoista on ollut rituaalien tarkasteleminen
jonkin laajemman sosiopoliittisen, taloudellisen tai ekologisen jarjestelman osana. Téll6in ol-
laan kiinnostuneita tavoista, joilla rituaalit yllapitavat ja muuttavat naita jarjestelmia. Rituaa-
leja ei siis tarkastella ensisijaisesti symbolisena toimintana, joka ilmaisee jotakin niista yhteis-
kunnista, joissa niista harjoitetaan, vaan polttopisteessa on niiden dynaaminen ulottuvuus eli
tavat, joilla ne osallistuvat yhteiskuntien toimintaan. (Kapferer 2004, 43-46.) Taman osalta
klassinen tutkimuskirjallisuus on keskittynyt etenkin erilaisten yhteisdjen siirtymariitteihin
(ks. esim. Fortes 1967; Godelier 1982; Turner 1969). Esimerkiksi initiaatioriittien kohdalla
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kiinnostuksen kohteena ovat olleet tavat, joilla ne uusintavat yhteiskuntaa (so. tekemalla lap-
sista aikuisia, joka mahdollistaa sukupolvien kierron) seka ohjaavat niihin osallistuvien ihmis-
ten sosiaalista ja psykologista orientaatiota (so. kuinka ihmisen on ryhdyttava elamaan kuten
aikuinen). Yksi merkittava lapimurto tdmantyyppisessa tutkimuksessa on ollut sen laajentami-
nen koskemaan ihmisyhteis6ja osana suurempia ekologisia kokonaisuuksia (ks. Rappaport
1984, 1-3). Nain ollen kyse ei ole enda vain siitd, kuinka yhteiskunnat toimivat sisdisesti ritu-
aaliensa valitykselld, vaan my®ds siitd, kuinka yhteiskunnat pyrkivat sddtelemaan omaa ympa-
ristosuhdettaan rituaalisesti.

Varmastikin kaikkein tunnetuin yksittdinen tutkimus ekologisesta rituaalintutkimuksesta on
Roy Rappaportin etnografinen analyysi Papua-Uuden-Guinean tsembaga-kansan kaiko-juh-
lasta. Tsembagojen eldma jakaantui karkeasti ottaen kahdenlaisiin vuorotteleviin ajanjaksoi-
hin, joista ensimmaisen padaktiviteetti oli sikojen kasvatus ja toisen sodankdynti naapuriyhtei-
soja vastaan. Sotimisjakson aloitti kaiko-juhla, jossa itse kasvatettuja sikoja teurastettiin jaetta-
vaksi sotaliittolaisille seka uhrattiin esi-isien hengille. Jakson puolestaan paatti rituaalinen puu-
nistutus, jonka yhteydessa esi-isille annettiin lupaus uuden kaikon jarjestamisesta tulevaisuu-
dessa, kun tarpeeksi sikoja oli taas saatu kasvatettua. Tsembagojen itsensa mukaan sikojen teu-
rastamisella ja puiden istuttamisella oli tarked merkitys kommunikaatiossa esi-isien henkien
kanssa. Sodankdynnin kierre liitettiin hdpedan ja sen sovittamiseen. Rappaport puolestaan la-
hestyi rituaaleja ja sodankayntia ekologisesta nakokulmasta viittéden, etta niiden kautta saadel-
tiin sikapopulaatioiden kokoa, ehkaistiin maaperan koyhtymista ja uudelleen jaettiin arvokasta
proteiinipitoista ravintoa. Henget olivat hanelle "ei-empiirisia entiteetteja”, kun taas kaiko-juh-
lan vaikutukset ymparistoon olivat "empiirisesti mitattavissa”. (Rappaport 1984.)

Kaiko-juhlaa ja Rappaportin ndkemyksia siitd on esitelty laajemmin Pesosen artikkelissa. Ai-
hetta kasitelladn myo6s Uron tekstissa. Molemmissa artikkeleissa keskustellaan myos syvalli-
semmin Rappaportin rituaaliteoriasta, sen myohemmista sovelluksista ja kritiikista. Itse keski-
tyn tassa kasittelemddn erimielisyytta tutkijan ja tutkittavin valilla rituaalin ekologisesta funk-
tiosta. Kuten Pesonenkin huomauttaa, tsembagat itse eivat anna rituaaleilleen minkadanlaista
ekologista perustetta, ja tima ajatus on siis kokonaan peraisin tutkijan kynasta. Niin ikdan Rap-
paportin kriitikkojen mukaan hanen keradamansa todistusaineisto ei tue hdanen paatelmidan,
eika kaiko-juhlalla itse asiassa ole mink&danlaista ekologista funktiota (ks. Foin & Davis 1984).
En ole itse pateva arviomaan Rappaportin tutkimustulosten paikkansapitavyyttd, mutta nah-
dakseni hdanen lahestymistapansa ja kysymyksenasettelunsa kiinnostavuus ei kuitenkaan ole
tiukasti sidoksissa siihen. Onhan kuitenkin olemassa runsaasti muunlaista tutkimusta, jossa on
osoitettu rituaalisten kdytanteiden, sddntdjen ja uskomusten merkitys ekosysteemien sailymi-
selle (ks. esim. Nugteren 2005; Undine Fromming & Reichel 2012; Walter & Hares 2012). Taten
siis Rappaportin (1984, 7) aikanaan esittama kysymys siitd, voiko “epatoteen” tietoon perus-
tuva toiminta auttaa ihmisia elamaan paremmin "todellisessa” maailmassa, on ja pysyy ajan-
kohtaisena. Tama sai hanet myos tarkastelemaan uudelleen totuuden luonnetta ymparistétu-
hon aikakaudella (Rappaport 1999, 406-461).

Rappaportin jalkeen on julkaistu paljon tutkimuksia, joissa jonkin tietyn ihmisryhman uskon-
toon liittyvat ajatukset ja kdytannot nahdaan ekologiselta kannalta arvokkaina riippumatta
siitd, mitd kyseessa olevat ihmiset itse ajattelevat niiden perimmaisesta tarkoituksesta. Niissa
rituaaleja tarkastellaan ensisijaisesti niiden ekologisten funktioiden ndakékulmasta ja niita saa-
tetaan jopa kutsua alkuperasikansojen "paikallisiksi suojelustrategioiksi” tai “kulttuurisiksi
tekniikoiksi”. Talloin esimerkiksi joidenkin uskomusten tai rituaalien katoamista pidetaan hai-
tallisena niiden vaitettyjen ekologisten vaikutusten vuoksi, vaikka tutkijat itse eivat kaikesta
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paatelleen ole valmiita allekirjoittamaan niiden ontologisia esioletuksia. (Ks. Undine Fromming
& Reichel 2012.) Pesonen kisittelee artikkelissaan tapausta, jossa timan tyyppinen ajattelu on
viety vield askeleen verran pidemmalle. Han viittaa Thaimaassa toimiviin buddhalaisiin "eko-
munkkeihin” ja ymparistdjarjestoihin, jotka ovat integroineet maaseutukylien uskontoelaman
osaksi omaa luonnonsuojeluty6taan. Munkit vihkivat seremoniallisesti puita osaksi omaa vel-
jeskuntaansa, jolloin niista tulee pyhia eika niihin ole luvallista kajota. Paikallisissa uskomus-
jarjestelmissa joitakin puita on pidetty myos kylien suojelushenkien asuinpaikkoina, ja niiden
kaatamisesta on seurannut henkimaailman langettama rangaistus. Munkit eivét itse usko hen-
kien olemassaoloon eivatka pida vihkimisseremonioita aidosti buddhalaisina. He jopa myonta-
vat, ettd kyseessa on ldhinna "valine”, jonka avulla kylien asukkaiden elamadntapaa muokataan
ekologisemmaksi. Tavalliset kyladldiset eivat siis oikeastaan tiedd suojelevansa ymparist6aan
osallistuessaan rituaaleihin ja he vaalivat sen pyhyyttd, koska tdma nahdaan Buddhalta ja hen-
kimaailmasta tulevana vaatimuksena. Jotkut tutkijat ovat pitaneet rituaalisen toiminnan kes-
keisenad piirteend osallistujien luottamusta heidan edeltdjiltddn perityn toimintamallin oikeel-
lisuuteen, jolloin yksiloiden omat epdilykset, mielipiteet tai arvostukset jatetdaan taka-alalle (ks.
esim. Astuti & Bloch 2013). Nain ollen voitaisiinkin sanoa, ettd ekomunkit kdyttavat hyvakseen
kylaldisten luottamusta olkoonkin, ettd he varmasti katsovat ajattelevansa heidan parastaan,
silld ovathan rituaalien ekologiset padmaarat kuitenkin kaikkien kannalta myo6nteisia.

[hmisten uskomusten ja rituaalien l1ahestyminen ymparistonsuojelun valineina on saanut osak-
seen myo0s tiukkasanaista kritiikkid. Ympariston suojelemista uskonnollisista syistd on pidetty
moraalisesti eparehellisend, koska talloin suojelun kohde ei ole ymparisto itsessain vaan jokin
sille annettu kuvitteellinen arvo tai olemus. Niin ikdan suojelua ei motivoisi vastuun ottaminen
ihmisen luontoa tuhoavasta kayttaytymisesta vaan irrationaalinen pelko yliluonnollisista ran-
gaistuksista. On myos huomautettu, etta vaikka joitakin osia luonnosta on varmasti aikojen saa-
tossa sadstynyt sen takia, ettd ihmiset ovat pitaneet niita pyhing, tallaiset kasitykset eivat kui-
tenkaan ole millaan oleellisella tavalla onnistuneet hillitsemdan ihmisen pyrkimyksia alistaa
luonto valtaansa. Siten uskonnollinen luonnonsuojelu olisi paitsi moraalisesti arveluttavaa
myo0s tehotonta. (Soper 1995, 274-276.)

Rappaport puolestaan tarkasteli uskonnollisen tiedon totuusarvoa silta kannalta, miten se aut-
toi ihmistad elamaan tasapainoisessa suhteessa ymparistoon. Hin maaritteli ihmisen lajiksi, joka
keksii itse merkityksen omalle olemassaololleen maailmassa, joka on vailla merkitysta ja toimii
luonnonlakien mukaan. Vaikka ihmisen tieto maailmaa hallitsevista laeista oli jatkuvasti kasva-
nut, hanelle ei kuitenkaan mikaan ollut enaa pyhaa ja nain ollen han oli uuden tietimyksensa
perusteella ryhtynyt pidakkeettomasti hyodyntamaan luonnonymparistdaan sen sijaan etta
olisi pyrkinyt sopeutumaan siihen entistd paremmin. Koska ihminen kuitenkin edelleen ym-
marsi luonnonlakeja puutteellisesti, hanen toiminnallaan oli ollut ennakoimattomia ja tuhoisia
seurauksia ymparistolle, kuten esimerkiksi ilmaston lampeneminen tai lajien sukupuutto. Rap-
paport nadkikin, ettd vaikka tiede on ainakin ldnsimaissa pystynyt syrjdyttimaan uskonnon
maailman selittdjang, se ei ollut silti onnistunut tayttamaan uskonnon tehtavaa, koska se ei jat-
tanyt mitdan valineellisen hyédyntavoittelun ulkopuolelle. Hin peraankuuluttikin uudenlaista
ekologiseen ajatteluun perustuvaa tiedetta seka uskontoa, joka antaisi luonnolle sille kuuluvan
pyhéan arvon. Talloin luonnon jumaluutta tai taianomaisuutta koskevat vaittamat, jotka saatta-
vat olla empiiriseltd katsantokannalta jarjenvastaisia, voisivat kuitenkin olla "adaptiivisessa
mielessd” totta, koska ne edistavat elaman jatkuvuutta planeetallamme. (Rappaport 1999, 452 -
461.)
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Vihreat rituaalit

Rappaportin tarkastelema kaiko-juhla on siis tunnettu esimerkki sellaisista rituaaleista, joilla
on ulkopuolisten tarkkailijoiden mielesta suotuisia ymparistdvaikutuksia - olkoonkin, etta ih-
miset, jotka ovat alun perin rituaalit kehittaneet ja toimittavat niitd, ovat joko tietimattomia tai
valinpitdmattomia niiden ekologisista vaikutuksista. Valtaosa tdman erikoisnumeron artikke-
leissa kasitellyista tapauksista on kuitenkin luonteeltaan sellaisia, joissa ihmiset itse ovat anta-
neet omille rituaaleilleen ekologisen merkityksen tai pddmaardn. Tallaiset rituaalit voidaan
karkeasti ottaen jakaa kahteen paatyyppiin. Ensimmaiseen kuuluvat perinteiset uskonnolliset
rituaalit, joihin on my6hemmin liitetty jonkinlainen ymparistdnsuojeluun liittyva merkitys tai
funktio. Toisen paatyypin muodostavat kokonaan uudenlaiset rituaalit, jotka on varta vasten
keksitty ja kehitetty joitakin ekologisia padmaaria silmalla pitden. Yhteistd naille molemmille
on kuitenkin se, ettd tutkittavat ihmiset suhtautuvat rituaaleihinsa reflektiivisesti ja ndkevat
itsensa kykeneviksi muuttamaan niiden muotoa ja pddmaaria.

Teemanumeron kenties keskeisin esimerkki perinteisesta rituaalista, joiden luonne on muut-
tunut ekologiseksi, on peraisin Wickstromin artikkelista. Wickstromin keskustelu puiden istut-
tamisesta vihredna islamilaisena rituaalina kuvaa hyvin tilannetta, jossa ekologista eetosta et-
sitdan nimenomaan perinteesta. Puilla on vanhastaan ollut merkittdva asema islamin opetuk-
sissa ja sdadoksissa. Wickstrom mainitsee tasta esimerkkina perimatiedon, jonka mukaan pro-
feetta Muhammed kehotti seuraajiaan istuttamaan palmun taimen vaikka vield tuomionpai-
vang, ja tastd on muodostunut erdanlainen islamilaisen ekoteologian kiteytys ymparistokriisin
aikakaudella. Puiden istutuksesta onkin tullut islamin piirissi tapa noudattaa profeetan asetta-
maa esimerkkia ja se ndhdaan hyvana tekona, josta uskova palkitaan. Paitsi ettd muslimeja
yleensa rohkaistaan istuttamaan puita, islamilaiset ymparistojarjestot eri puolilla maailmaa
ovat panneet alulle suuria istutuskampanjoita. Nain rituaalisella toiminnalla on valittdmia ym-
paristovaikutuksia, ja niiden ndhdaan palautuvan suoraan uskonnon perustajan ajatuksiin ja
tekoihin. Islamilaisessa ekoteologiassa on yleisemmalldkin tasolla pyritty etsimadan ymparisto-
kriisiin ratkaisuja juuri perinteisesta islamilaisesta ajattelusta, mika puolestaan on edellyttanyt
uskonnon tarkeimpien opinkappaleiden ja sadnnoksien rohkeaa uudelleentulkintaa. Teologit
ovat esimerkiksi pyrkineet kehittimaan tulkintaan sSaria-laeista, jotka pohjautuvat perimatie-
toon, jossa Muhammed kiroaa arvokkaiden luontopaikkojen saastuttajat. Téllaisia sosiaalisesti
arvokkaita paikkoja ovat muun muassa joenrannat ja varjoa suovat puiden ymparistot. (John-
son 2012.)

Pihkalan artikkeli puolestaan kasittelee vihreita rituaaleja, jotka on helppo mieltaa uusiksi. Pih-
kala tarkastelee ymparistoon liittyvien tunteiden - erityisesti ymparistéahdistuksen - kasitte-
lemista rituaalisesti. Artikkelissa esitellyt tapaukset ovat perdisin jalkiteollisista lansimaisista
yhteiskunnista. Pihkala esittelee kuuluisimpia ymparistéahdistukseen liittyvien rituaalien ke-
hittdjid ja heidan ajatteluaan, jolle on ominaista nimenomaan luovuus ja erilaisten sosiaalisten
kategorioiden valisten rajalinjojen ylittdminen. Eri rituaaleissa yhdistyvat monin tavoin vaikut-
teet uskonnosta ja hengellisyydestda mutta myos terapeuttisesta kulttuurista, taiteesta ja poli-
tiikasta. Hyva esimerkki tasta on Englannissa Brightonissa jarjestettava Remembrance Day for
Lost Species -tapahtumapadiva, joka on omistettu sukupuuttoon kuolleiden lajien muistamiselle.
Sen ohjelmaan kuuluu "yhteisen jakamisen piiri”, jossa osallistujat kertoivat muille omista su-
run ja menetyksen kokemuksistaan. Tilaisuus voidaan nahda paitsi terapeuttisena toiminta-
muotona myos rukouksena ja kiitoksena kuolleen lajin puolesta. Tapahtumapdivan huipennus
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on lapi kaupunkitilan kulkeva hautajaiskulkue, joka paittyy kadonneen lajin symboliseen polt-
tohautaukseen. Tassa yhdistyvat puolestaan uskonnollinen tematiikka, julkinen mielenilmaus
ja performanssitaide.

Esittimani uusi-vanha -kahtiajako on puhtaasti analyyttinen, koska uudet rituaalit rakenne-
taan ainakin osittain kyseessa olevaan kulttuuriin jo ennestdaan kuuluvista rituaalisista elemen-
teistd. Taten ndkemykset siitd, mika rituaali on perinteinen ja mika taas uusi, ovat suhteellisia,
tilannekohtaisia ja mahdollisesti myos kiistanalaisia. Jo kertaalleen mainittu esimerkki thai-
maalaisten ekomunkkien puunvihkimisseremonioista havainnollistaa hyvin perinteisen ja uu-
den rituaalin vélisen eron hailyvyytta. Rituaalia voidaan pitda uutena, koska se ei sellaisenaan
ole ollut osa buddhalaisuutta eika paikallista kansanuskoa, ja kaiken lisdksi ekomunkit ovat tie-
toisesti kehittdneet sen omia ekologisia tarkoitusperidadn varten. Se on kuitenkin perinteinen
rituaali siind mieless3, ettd sen ytimen muodostavat buddhalaisuuteen ja paikallisiin uskomuk-
siin kuuluvat pyhyyden periaatteet, ja myos sen "pintarakenne” on luotu muuntelemalla erilai-
sia perinteisempia vihkimisrituaaleja. Edes Pihkalan kuvaamia jalkiteollisen yhteiskunnan kon-
tekstissa syntyneitda ymparistorituaaleja ei voida kutsua taysin varauksetta uusiksi, silla ovat-
han nekin ovat ottaneet vaikutteita vanhemmista uskontoperinteistd ja muunlaisista kulttuuri-
muodoista. Suhteellisuudestaan huolimatta jaottelu uuteen ja vanhaan kuitenkin auttaa silti
ymmartaimaan paremmin rituaalielamdn muutosta vihreampaan suuntaan erilaisissa yhteis-
kunnallisissa ja kulttuurisissa konteksteissa jo senkin takia, ettd kysymykset rituaalien muut-
tumattomuudesta tai pohjautumisesta perinteeseen ovat usein hyvin tarkeita niita harjoitta-
ville ihmisille.

Lopuksi: rituaaleja ymparistolle vai ihmisille?

Kuten edempadna jo tuli esille, yksi uskontoon nojaavan ymparistoaktivismin moraalisista kri-
tiikeista on ollut se, etta siina ihmiset suojelevat ennemminkin omia uskomuksiaan luonnosta
kuin itse luontoa. On kuitenkin selvaj, ettd ihminen tarkastelee ymparistoaan aina oman kult-
tuurinsa valityksella. Hanella ei ole koskaan paasya "todelliseen” luontoon, joka olisi vapaa sille
annetuista kulttuurisista merkityksista. (Ks. esim. Sahlins 1976.) Tiettyjen kriteerien vallitessa
voidaan tietysti sanoa joidenkin luontoon liittyvien kasitysten olevan paikkansapitavampia
kuin joidenkin muiden, mutta kukaan ei ela kulttuurin ulkopuolella eika sen vuoksi voi omata
kulttuurisista arvoista taysin riippumatonta luontokasitysta. Siksi on vaistamatonta, etta suo-
jellessaan ymparistdoddn ihminen suojelee samalla aina my6s omia kasityksidan, mielikuviaan
jauskomuksiaan siita. Silti kysymys siitd, ovatko ekologiset rituaalit olemassa ihmisia vai luon-
toa varten, on tarkea ainakin kolmessa suhteessa.

Ensinnakin rituaaleja tarkastelemalla voimme erottaa sellaiset rituaalit, jotka vaikuttavat suo-
raan ymparistoon, niista, jotka pyrkivat vaikuttamaan ensisijaisesti ihmisten ajatteluun tai tun-
teisiin ja sitd kautta mahdollisesti myo6s ymparistoon. Muslimien puunistuttamisessa tai budd-
halaisessa puunvihkimisessa rituaalinen toiminta tuottaa valittoémia ekologisia lopputuloksia -
tietyn madran uusia tai suojeltuja puita. Sen sijaan vaikkapa Pesosen artikkelissa kasitellyt
mi'’kmagq-alkuperdiskansan rituaalit, jotka oli suunnattu suojelemaan heidan pyhaa vuortaan
kaivoshankkeilta, tai Pihkalan kuvaama sukupuuttoon kuolleiden lajien muistopaiva olisivat ri-
tuaaleja, joilla pyritadn vaikuttamaan ihmisten toimintaan ja ajatteluun, jolloin tavoiteltuna
lopputulemana on ymparistén varjeltuminen tuholta. Nain ollen hieman pelkistden voitaisiin
sanoa, ettd rituaalit voivat olla ymparisténsuojelua tai puheenvuoroja ymparisténsuojelun puo-
lesta. Ensimmaisessa tapauksessa tulokset ovat varmoja, joskin vaikutusten mittakaava on
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pieni ja paikallinen. Jalkimmaisessa tapauksessa vaikutukset ovat epdvarmempia: ihmiset saa-
tetaan saada kiinnittdmaan huomio ymparistéongelmiin ja ajattelemaan niitd, mutta muutokset
heiddn toiminnassaan ympdriston suhteen eivat valttamatta toteudu.

Toinen ndkokohta on bioeettinen. Vaikka ihminen osana luontoa karsii vdistamatta itsekin
luonnon tuhoutumisesta, on perusteltua kysya, kenen karsimykset asetetaan etusijalle. Pihka-
lan kasittelemissa ymparistéahdistukseen liittyvissa rituaaleissa kysymys tulee silmiinpista-
vasti esille. Niitd on nimittdin Kkritisoitu niin sanotun posthumanistisen tutkimuksen suunnalta
niiden ihmiskeskeisyydesta. Rituaalit on kehitetty lievittdmadn ymparistotuhon aiheuttamia
menetyksen ja surun tunteita ihmisissa sen sijaan, ettd pohdittaisiin muiden planeettamme ela-
manmuotojen kokemia menetyksia ja nithin mahdollisesti liittyvida emootioita.

Kolmanneksi ja viimeiseksi, on tarkeaa, ettd emme ryhdy arvioimaan rituaalielamaamme eri-
naisten hyotynakokohtien ja laskennallisuuden ndkokulmasta. Kulttuuriamme hallitsee yha
enenevassd madrin yksilollisen hyddyntavoittelun logiikka. Rituaalit lienevat kuitenkin yksi
niistd elaman osa-alueista, johon se on vaikuttanut vahiten. Siksi ne niin usein nahdaéankin joko
irrationaalisina tai turhina. Mikali ekologisia rituaaleja ryhdytaan tarkastelemaan ensisijaisesti
niiden luonnonsuojelullisten "tuotosten” pohjalta tai elamyksina niihin osallistuville ihmisille,
ne ovat vaarassa muuttua vain yhdeksi tyydytyksen etsimisen valikappaleeksi muiden jou-
kossa.
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