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Sir Richard Burton (sit. Whitaker 2006, 78-79), eras 1800-luvun merkittavimmista islamin tut-
kijoista, kuvasi homoseksuaalisten suhteiden yleisyytta Lahi-idassa ja Pohjois-Afrikassa seu-
raavasti:

In old Mauritania, now Morocco, the Moors proper [in contrast to the Berbers] are
notable sodomites; Moslems, even of saintly houses, are permitted openly to keep
catamites, nor do their disciples think worse of their sanctity for such licence [...]
As in Morocco, so the Vice prevails throughout the old regencies of Algiers, Tunis
and Tripoli and all the cities of the South Mediterranean seaboard, whilst it is un-
known to the Nubians, the Berbers and the wilder tribes dwelling inland. Proceed-
ing Eastward we reach Egypt, that classical region of all abominations which, mar-
vellous to relate, flourished in closest contact with men leading the purest of lives,
models of moderation and morality, of religion and virtue.

Burton nimitti 30. ja 43. leveyspiirien valistd aluetta homoeroottisia runoja 200-luvulla Kirjoit-
taneen Sotadesin mukaan “sotadiseksi vyohykkeeksi” ja katsoi homoseksuaalisten suhteiden
olevan alueella poikkeuksellisen yleisia. Monet muut eurooppalaiset Kirjoittajat jakoivat Burto-
nin nadkemyksen orientista alueena, jossa queer on normi. Erds ranskalainen matkaaja jopa
esitti muslimien olevan luonnostaan biseksuaaleja. (Whitaker 2006, 78-79.)

On hammastyttavaa, kuinka tdydellisesti asetelma on kadntynyt vain parissa sadassa vuodessa.
Moni ndkee nykypdivan Euroopan sukupuolten ja seksuaalisuuksien tasa-arvon edelldkavijana,
johon verrattuna MENA-alue on takapajulaa. Islamilla on yleisesti maine uskontona, joka suh-
tautuu kokonaisvaltaisen kielteisesti sukupuoli- ja seksuaaliviahemmistoihin. Vaikka mieliku-
vat islamin suhteesta sukupuoleen ja seksuaalisuuteen ovat kddntyneet paalaelleen, ne toimi-
vat edelleen peiling, jota vasten Eurooppa voi rakentaa omaa identiteettiddn. Eurooppalaiset
ovat aina ndhneet hyveen itsessddn ja paheen muissa - hyve ja pahe vain ovat muuttaneet muo-
toaan. (Whitaker 2006, 79-80.)

Yksipuoliset mielikuvat muslimimaailmasta joko queerien halujen vapaana temmellyskenttana
tai homo- ja transfobian tyyssijana johtavat harhaan, ja kertovat enemman Euroopan itseym-
marryksesta ja orientalistisista fantasioista kuin islamista. Kuten yleensa todellisuus on paljon
moniulotteisempi.
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Queer-muslimien dani kuuluviin

Sukupuoli- ja seksuaalivihemmistoihin kuuluvien muslimien nékyvyys Suomessa on lisdanty-
nyt selvdsti muutaman viime vuoden aikana. Koneen sditi6 on tukenut vuodesta 2018 asti Is-
lamia queeristi -hanketta, jonka julkilausuttuna tavoitteena on "haastaa vallalla olevia kasityk-
sid islamista monoliittisena cisheteropatriarkaatin ilmentymana ja tuoda pitkdan hiljennetyt
queer-muslimidaneet islamiin liittyvan keskustelun keskioon”.! Vuonna 2020 rekisterdoitiin en-
simmadinen queer-muslimeille suunnattu yhdistys, BuraQ.

Olen omassa tydssdni halunnut kiinnittdd huomiota queer-muslimien tilanteeseen, koska hei-
hin kohdistuu paljon moniperustaista syrjintdd. Queer-muslimit kohtaavat homo- ja transfo-
biaa - usein seka uskonnollisessa yhteisdssdadn etta laajemmassa yhteiskunnassa. Euroopassa
asuvat queer-muslimit ovat padosin maahanmuuttajataustaisia, jolloin he joutuvat kohtaamaan
myo0s etnisyyteen ja rotuun perustuvaa syrjintdd. HLBTI-yhteisot eivat ole vapaita rasismista ja
islamofobiasta, eivatka nekaan siksi aina ole turvallisia paikkoja queer-muslimeille. (Ks. esim.
El-Tayeb 2012; Kehl 2020.)

Olen halunnut tuoda islamin queer-tulkintoja esiin myds siksi, ettd sympatisoin Islamia quee-
risti -hankkeen pyrkimysta "haastaa vallalla olevia kasityksia islamista monoliittisena cishete-
ropatriarkaatin ilmentymana”. On yleinen mielikuva, etta esimerkiksi homoseksuaalisuuteen
tai transsukupuolisuuteen on olemassa jokin tietty "islamilainen kanta”. Muslimit ovat kuiten-
kin keskenaan erimielisia lahes kaikista uskonnollisista ja eettisista kysymyksistd, eika suku-
puolen ja seksuaalisuuden moninaisuus ole poikkeus (ks. esim. Ali 2006; Kugle 2010). Esittele-
malla queer-tulkintoja olen halunnut omalta osaltani haastaa yksipuolisia ja yksinkertaistavia
mielikuvia islamista seka tuoda esille islamilaisen perinteen monimuotoisuutta ja -aanisyytta.

Toukokuussa 2022 Islamia queeristi -hanke ja BuraQ kutsuivat saksalaisen uskontotieteilija
Leyla Jagiellan Helsinkiin kertomaan kirjastaan Among the Eunuchs: A Muslim Transgender Jour-
ney (2022). Tama kirjoitus perustuu Jagiellan kirjan lisaksi hanen haastatteluunsa ja lukutilai-
suuteen, jotka molemmat pidettiin Museum of Impossible Forms -kulttuurikeskuksessa
6.5.2022.

Translapsuus Saksassa

Leyla Jagiella on taustaltaan uskontotieteilija ja antropologi, ja Among the Eunuchs -kirja perus-
tuu kasikirjoitukseen, josta oli maara tulla hidnen tohtorinvaitdskirjansa. Kirjan paaotsikko viit-
taa perinteiseen eteldaasialaiseen sukupuolivihemmist6on, josta Intiassa kdytetdan nimitysta
hijrat ja Pakistanissa termia khwajasarat. Kuten alaotsikko A Muslim Transgender Journey antaa
ymmartad, kirjan aiheena ei kuitenkaan ole hijra-/khwajasara-yhteiso sindnsa vaan Jagiellan
matka oman paikan loytamiseen transtaustaisena musliminaisena. Lukutilaisuudessaan Ja-
giella korostaa, ettd han ei halua esiintya hijra-/khwajasara-yhteison edustajana; vaikka cis-
normista poikkeava sukupuoli-identiteetti ja muslimius yhdistavat Jagiellaa ja hijroja, joiden
parissa hdn on asunut, Jagiella on hyvin tietoinen etuoikeuksista, joita valkoisuus ja eurooppa-
laisuus tuottavat hanelle.

Jagiella (2022, 13) aloittaa seka kirjansa ettd lukutilaisuuden sanoilla: "This is a book for the
uprooted, the in-betweens, the mixed and the misfits. As such, it is a book for everybody, as we

1 https://www.islamiaqueeristi.fi/meista/
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live in a world in which more and more people feel a sense of uprootedness, of not fitting in and
of drawing inspiration and identity from a wide range of sources.” Lukutilaisuudessa han toteaa
heti peraan aloitukseen sisaltyvan jannitteen: Meista jokainen on monien erilaisten kulttuuris-
ten vaikutteiden yhdistelma. Puhtaita identiteetteja ei ole. Samalla on niin, ettd jotkut meista
saavat osakseen muita enemman hyljeksintda ja suoranaista sortoa. Vaikka kukaan ei ole “puh-
das” suomalainen (tms.), erdiden suomalaisuus kyseenalaistetaan helpommin kuin toisten.

Jagiellan oma tausta havainnollistaa hyvin identiteetin monimutkaisuutta, ja Jagiella kasittelee-
kin sitd perusteellisesti kirjassaan. Hanen sukunimensa on alkujaan puolalainen ja tulee isalt3,
jonka sukujuuret ovat eri puolilla nykyisti Saksaa, Puolaa ja Liettuaa. Aidin suvun juuret ulot-
tuvat Puolan ja Vendjdn kautta Armeniaan. Jagiella itse kasvoi pienessa kaupungissa Saksan
maaseudulla. Hanelle annettiin syntymassa kreikkalainen etunimi, koska hanen vanhempansa
olivat viehattyneita Kreikan kulttuurista.

Lukutilaisuudessaan Jagiella kertoo, kuinka varhain herannyt ulkopuolisuuden tunne sai hanet
kokemaan yhteytta turkkilaisiin maahanmuuttajiin kotiseudullaan. Koska he olivat muslimeita,
Jagiellakin kiinnostui islamista. Paatos islamiin kadntymisesta kypsyi varhaisessa teini-idssa.
Samoihin aikoihin Jagiella huomasi tuntevansa seksuaalista kiinnostusta miehiin. Aluksi han
arveli olevansa homoseksuaali, mutta totesi sitten olevansa identiteetiltddan nainen ja halua-
vansa tulla kohdatuksi sellaisena.

Oman itsen l6ytamista hankaloitti se, ettei kasvuymparisto tarjonnut tukea oman sukupuoliko-
kemuksen ymmartamiseen. Transihmisia nakyi Jagiellan nuoruusajan saksalaisessa mediassa
harvoin ja silloinkin vain "friikkien” rooleissa. Transsukupuolisuus oli vaiettu aihe myds mos-
keijassa, mutta perjantaisaarnat tekivat selvaksi, ettd sukupuolia on tasan kaksi eikd samaan
sukupuoleen kohdistuva seksuaalinen halu ole hyvaksyttavaa. Ainoa ohje, jonka moskeijassa
sai oman sukupuoli-identiteetin kanssa painiskeluun, oli: rukoile, paastoa ja mene nopeasti nai-
misiin - naisen kanssa.

Jagiellan mukaan on yleinen ajatus, ettd muslimiyhteisossa on aivan erityisen hankalaa olla
transihminen. Hinen oma kokemuksensa on, ettd islamissa on omat ongelmansa, mutta trans-
lapsuus ei ollut sen vaikeampi muslimiyhteisossa kuin 1980-1990-luvun saksalaisessa yhteis-
kunnassa yleisemminkaan. Seka kirjassaan etta lukutilaisuudessaan Jagiella korostaakin, etta
kaikki yhteisot ja yhteiskunnat luovat elamaa rajoittavia normeja. Han ei halua idealisoida mi-
tdan tiettya historiallista tai maantieteellistd kontekstia, vaan ajattelee, ettd tutustumalla erilai-
siin sukupuolijarjestelmiin voi paremmin tunnistaa niista kunkin hyvat puolet.

Hijrat ja khwajasarat sukupuolivihemmistona ja uskonnollisena ryhmana

Jagiellalle avautui uudenlaisia mahdollisuuksia oman identiteetin pohdintaan 1990-luvulla,
kun internetin yleistyminen mahdollisti yhteydet queer-muslimien yhteiséihin muun muassa
Ranskassa, Iso-Britanniassa ja Etela-Afrikassa. Samassa yhteydessa Jagiella sai myos tietda, etta
Etela-Aasiassa on vakiintuneita yhteis6j3, jotka koostuvat islamia harjoittavista ihmisista, joita
on syntymassa pidetty miehind mutta jotka omaksuvat naisellisen identiteetin. Jagiella kertoo
paattineensa tehda kaksi asiaa heti tilaisuuden tullen: hakeutua sukupuolenkorjaushoitoon ja
matkustaa Eteld-Aasiaan.
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Hijra tai khwajasara on Etela-Aasiassa tunnettu kolmas sukupuolikategoria, joka vuonna 2009
sai Pakistanissa my0s juridisen tunnustuksen. Jagiella katsoo hijra-/khwajasara-yhteison juu-
rien juontavan mogulihovien eunukkeihin, ja itse asiassa urdunkielinen sana khwajasara tar-
koittaa hovieunukkia. Jagiellan mukaan olisi kuitenkin virhe nahda hijrat ja khwajasarat pel-
kastadn sukupuolivihemmistond; he ovat myds uskonnollinen ryhma. Perinteisesti hijrat ja
khwajasarat ovat muodostaneet "koulukuntia” (gharana, urdun sanasta ghar = "talo”), joiden
jaseneksi liitytdan erityisen initiaation kautta ja jotka ovat jarjestaytyneet pitkalti samoin kuin
islamilaiset suufit tai hindulaiset askeetit. Hijra-/khwajasara-yhteis6ja johtavat gurut, jotka
myo0s vastaavat perinteensiirrosta yhteison sisalla. Hijrojen parissa on seka muslimeita ettad
hinduja, ja yhteis6 onkin tyypillisesti omaksunut vaikutteita molempien uskontojen piirista. Ja-
giellan mukaan hijra-/khwajasara-yhteisossa elda tarinoita, jotka kytkevat yhteisén osaksi eu-
nukkien pitkaa historiaa islamin piirissa. Kun Jagiella (2022, 99) kertoo gurulleen Saksassa
kokemistaan transfobisista hyokkayksistd, guru vastaa hanelle: "You know, child, whatever
people say or do to you, never forget that you belong to the people who hold the keys to the
holy Ka’aba in Makkah and to the mosque of the Prophet, may peace be upon him and his family,
in Madinah.” Talla guru viittaa eunukkeihin, jotka huolehtivat islamin pyhimpien paikkojen -
Mekan ja Medinan moskeijoiden - vartioinnista aina 1900-luvulle asti.

Guru rinnastaa hijrat myos enkeleihin, jotka Koraanin mukaan eivit ole sen enempaa miehia
kuin naisia. Naisten suuran alun? guru puolestaan tulkitsee tarkoittavan, ettd ensimmainen ih-
minen, Aadam, kantoi itsessddn seka naiseutta ettd mieheytta, ja sukupuolten koko myéhempi
moninaisuus juontaa juurensa tdhdn alkuperdiseen androgyniaan.

Lansimaisista sateenkaaritermeistd “transsukupuolinen” vastaa Jagiellan mukaan parhaiten
useimpien hijrojen ja khwajasarojen kokemusta sukupuolestaan. Heidan joukossaan on kuiten-
kin myos paljon intersukupuolisia. Osa ei sovi sen enempaa trans- kuin intersukupuolistenkaan
kategoriaan, vaan asettuu muilla tavoin kaksijakoisen sukupuolijarjestelmén ulkopuolelle.

Hijroilla ja khwajasaroilla on oma vakiintunut paikkansa eteldaasialaisessa kulttuurissa. Laula-
vat ja tanssivat hijra-ryhmat ovat perinteisia esiintyjia hadjuhlissa. Kaduilla ja julkisissa liiken-
nevalineissa voi ndhda hijroja ja khwajasaroja, joille annetaan rahaa siunausta vastaan. Jagiel-
lan mukaan Eteld-Aasiassa on laajalla levinnyt ajatus siit3, etta jos Jumala ottaa ihmiselta jotain
pois, Han myo6s antaa jotain tilalle. Koska hijrat ja khwajasarat eivit voi perustaa normaaliin
tapaan perhettd, heilld on Jumalan lahjana valta siunata ja kirota. Usko hijrojen ja khwajasarojen
erityisiin voimiin on kuitenkin alkanut tata nykya hiipua, mika on hankaloittanut heidan perin-
teisid elinkeinojaan ja ajanut heita seksity6hon tai rikoksiin.

Lukutilaisuudessa Jagiella kuvaa, kuinka mullistavalta tuntui I6ytaa koko nuoruuden kestdneen
ulkopuolisuuden jilkeen yhteiso, jossa kukaan ei pitdanyt kummallisena sitd, ettda hdan on yhta
aikaa trans ja muslimi. Myo6s ymparoivan yhteiskunnan suhtautuminen hijroihin oli Jagiellan
mukaan mutkatonta. Teoksensa johdantoluvussa Jagiella (2022, 23-24) antaa lamminhenkisen
kuvauksen hijra-talon asukkaiden ja vastapdisen madrasan opiskelijoiden valisestd vuorovai-
kutuksesta:

2 Kor. 4:1: “Ihmiset, peldtkda Herraanne. Han loi teidat kaikki yhdesta sielusta, jolle Han loi siitd itsestddn parin, ja he
lisdantyivat lukuisiksi miehiksi ja naisiksi.” (Jaakko Himeen-Anttilan kdannos)
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Right across from us, on the upper floor of the mosque, was a class of teenage boys
memorising the recitation of the Holy Quran, all dressed impeccably in white shal-
war kameez, the typical dress of madrasa boys in South Asia. Some of the girls were
roughly the same age as the boys on the other side and, as we applied our make-
up, would sneak occasional glances over at the boys. Sometimes, one or two of the
boys would glance back over at us. There were smiles and suppressed laughter on
both sides and, at times, small signs of flirtation. From time to time, the teacher
would notice what was going on and tell his students not to pay so much attention
to the hijras on the other side. [- -] But there was never any genuine tension or
discomfort in the air. The madrasa students and the pious Quran teacher on the
other side were quite used to having a bunch of glamorous third-gender ladies as
neighbours, and the hijras themselves found nothing unusual in living right next
to a mosque.

Yleisesti suopeasta suhtautumisesta huolimatta monelle perheelle on shokki, jos lapsi on hijra
tai khwajasara. Erityisesti alemman tuloluokan perheissa pojat ovat tarkeitd perheen toimeen-
tulolle, joten perheelle voi olla vaikea hyvaksya, jos poikana pidetty lapsi ei olekaan poika.
Hijra-/khwajasara-yhteiso on tarkea turvapaikka monelle perheensa hylkaamalle queer-nuo-
relle.

Queer-muslimit ja queer islam

Kuten on yleisemminkin tyypillista Etela-Aasian islamille, hijrojen ja khwajasarojen uskonnol-
lisuutta on hankalaa sijoittaa sunnalaisuuden, shiialaisuuden ja suufilaisuuden tapaisiin, oppi-
kirjoista tuttuihin kategorioihin. Shiialainen islam on perinteisesti korostanut profeetta Mu-
hammadin perheenjasenten karsimia vaaryyksia ja tulevaa oikeudenmukaisuuden voittoa,
mika on puhutellut marginalisoituja ja haavoittuvassa asemassa olevia ryhmia. Myo6s khwaja-
sarat ja hijrat ovat perinteisesti samaistuneet profeetan perheen koviin kokemuksiin ja vietta-
neet antaumuksella shiialaisuudelle keskeisia surujuhlia muharram-kuussa. Vain harva heista
kuitenkaan identifioituu shiiaksi.

Vierailut suufipyhimysten haudoilla ovat niin ikdan keskeinen osa hijrojen ja khwajasarojen us-
konnollisuutta. Hijrojen ja khwajasarojen tavoin moniin pyhimyksiin liittyy perinteita, jotka ei-
vat tdysin asetu tiukkaan kaksinapaiseen sukupuolijarjestelmaan. Kuten pyhimyksen muisto-
paivaa tarkoittavan sanan urs etymologia (‘urs = ar. "haat”) antaa ymmartaa, pyhimyksen kuo-
linpaiva edustaa hadpaivaa, jolloin pyhimys yhtyy rakastettuunsa, Jumalaan. Erityisesti runou-
dessa pyhimys vertautuu usein sulhastaan odottavaan morsiameen.

Erityisesti muutaman viime vuosikymmenen aikana islamin piirissda on noussut yha voimak-
kaammin esiin dani, jotka peraankuuluttavat islamin puhdistamista kaikesta, mika ei perustu
suoraan Koraaniin ja ensimmaisten muslimisukupolvien elamadntapaan. Naitd, usein salafisti-
siksi kutsuttuja nakemyksia ovat levittineet ennen kaikkea Arabian niemimaan o6ljyvaltioiden
rahoittamat tai niihin muuten kytkoksissa olevat tahot. ("Islamilaisten normien salafisoitumi-
sesta”, ks. esim. Cesari 2013.)

Salafismi ja sitd lahella olevat ajatusvirtaukset ovat vaikuttaneet myos hijrojen ja khwajasarojen

tapaan harjoittaa uskontoaan. Hijrojen ja khwajasarojen uskonnollisuus on perinteisesti yhdis-
tellyt joustavasti elementteja Etela-Aasiassa vaikuttavista uskonnollisista virtauksista, mutta
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viime vuosikymmenind erait heista ovat omaksuneet eksklusiivisemman muslimi- tai hin-
duidentiteetin. Huomionarvoinen esimerkki tasta ovat pakistanilaiset khwajasarat, jotka ovat
liittyneet puritaanista islamin tulkintaa edustavaan Tablighi Jamaat -heratysliikkeeseen. Sitou-
duttuaan Tablighi Jamaatiin he ovat luopuneet meikkaamisesta ja alkaneet naisten vaatteiden
sijaan pukeutua liikkeen miesjasenille tyypillisiin valkoisiin vaatteisiin. Osa on my0s kasvatta-
nut parran. Tastd huolimatta he kokevat yleisesti, etteivit ole miehia tai naisia vaan khwaja-
saroja.

Hijrat ja khwajasarat eivat suinkaan ole ainoita islamilaisessa kulttuuripiirissa esiintyvia ryh-
mid, jotka haastavat kaksijakoista sukupuolijarjestelmad. Mukhannathun (yks. mukhannath)
ovat ihmisi, joita on syntymassa pidetty miehina ja jotka myo6s kayttavat itsestdan maskuliini-
sia pronomineja. Samalla he kuitenkin kayttaytyvat ja pukeutuvat tavoilla, joita ymparisto pitaa
naisille tyypillisind. Mukhannathun ovat aina olleet osa arabialaisia yhteiskuntia, ja vaikka heita
on ajoittain vainottu, historia tuntee esimerkkeja myos suvaitsevammasta suhtautumisesta. Ja-
giella mainitsee jyrkkana islamin tulkintana tunnetun wahhabistin kehittajan, Ibn "Abd al-Wah-
habin antaneen fatwan, jonka mukaan ei ole sopivaa ottaa mukhannath-viihdyttdjia juhliin
esiintymaan, mutta heita voi silti kutsua juhliin vieraiksi, eika heita tulisi muutenkaan syrjia.

Globalisoituvat sukupuolikisitykset

Globaalin salafismin ja muiden puhdasoppineisuutta vaativien transnationaalisten virtausten
lisdksi hijrojen ja khwajasarojen itseymmarrykseen ovat vaikuttaneet myos lansimaiset kasi-
tykset sukupuolesta. Hijrat ja khwajasarat eivat perinteisesti ole mieltdneet itseddn naisiksi tai
transsukupuolisiksi vaan omaksi sukupuolekseen: "There were many hijras who understood
themselves as having a ‘feminine soul’ (zanana ruh) but whenever I told them that many
transgender women in the West want to be seen as real women, they found the idea ridiculous”
(Jagiella 2022, 32).

Globalisaation myo6ta lansimaiset sukupuolidiskurssit ovat kuitenkin levinneet my6s hijrojen ja
khwajasarojen parissa, ja yha useampi heistd on alkanut madaritelld itsensa "transsukupuo-
liseksi” tai "transnaiseksi”. Hijrat ja khwajasarat ovat myos aiemmin olleet transfeminiineja,
mutta hijra- ja khwajasara-yhteisot ovat nyttemmin alkaneet initioida myds transmaskuliineja
henkiloita.

Kysyin itse Jagiellalta, kuinka erilaiset tavat ymmartaa sukupuolta vaikuttavat esimerkiksi Iso-
Britannian pakistanilais- ja intialaisdiasporan parissa. Jagiellan mukaan Frankfurtissa ja erdaissa
muissa Euroopan kaupungeissa on aivan perinteisen mallin mukaan jarjestaytyneita hijra-
/khwajasara-yhteisoja. Erityisesti Euroopassa syntyneet ja kasvaneet sukupolvet suhtautuvat
erilaisiin sukupuolidiskursseihin hyvin yksil6llisilla tavoilla. Perinteiset kasitykset hijroista ja
khwajasaroista ovat joillekin voimaannuttavia, mutta erilaisia kasityksia myos yhdistellaan ja
niilla jopa tietoisesti leikitellaan.

Jagiella pohtii kirjassaan omaa suhdettaan naihin vaihtoehtoisiin tapoihin ymmartaa suku-
puolta: Hin maéarittelee itsensa useassa yhteydessa transnaiseksi. Han kertoo kuitenkin my®os,
kuinka oli padssyt naisilta kiellettyyn pyhattoon ilmoittamalla, ettei ollut nainen vaan khwaja-
sara. Jagiellan mukaan ilmoitus oli tuntunut luonnolliselta ja oikealta kyseisessa kontekstissa,
vaikka kotimaassaan Saksassa hdn loukkaantuisi syvasti, jos joku kiistdisi hdnen olevan nainen.
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Lukutilaisuudessa Jagiellalta kysyttiin, kuinka han sovittaa yhteen binaarista transdiskurssia ja
eteldaasialaista ajatusta kolmesta sukupuolesta. Jagiella vastaa, ettei han sovita, vaan han aino-
astaan on se, kuka on. Jagiella sanoo, ettei ole kiinnostunut sijoittamaan itseddn kiinteisiin luo-
kituksiin, koska loppujen lopuksi jokaisella ihmiselld on aivan omanlaisensa sukupuoli-identi-
teetti.

Jagiella kritikoi kirjansa sivuilla kansainvalisia HLBTI-jarjest6ja, jotka pyrkivat edistimaan sek-
suaali- ja sukupuolivihemmistdjen asemaa Intiassa ja Pakistanissa, mutta eivat huomioi alueen
perinteisia kasityksia sukupuolesta. Jagiella kertoo muun muassa nahneensa itse, kuinka jar-
jestojen aktivistit kertoivat hijroille ndiden olevan todellisuudessa omasta identiteetistaan
hdmmentyneita homomiehid. Ajatus hijroista ja khwajasaroista homoseksuaaleina on levinnyt
laajemminkin yhteiskuntaan, ja yha useampi etelaaasialainen nakee hijrat ja khwajasarat lan-
simaisten kategorioiden kautta. Tdma puolestaan uhkaa hijrojen ja khwajasarojen omaleimaista
identiteettia ja siten myos vakiintunutta paikkaa osana laajempaa yhteiskuntaa.

Jagiella korostaa, ettd kun tarkoituksena on edistida sukupuoli- ja seksuaalivahemmistdjen ase-
maa globaalisti, pitdisi keskittya kasitysten sijasta konkreettisiin oikeuksiin. Kysymykset esi-
merkiksi siitd, onko samaan sukupuoleen kohdistuva halu synnynnédinen taipumus vai sosiaa-
linen konstruktio tulisi toisin sanoen sivuuttaa ja keskittda huomio siihen, ettd ihmisilla on va-
paus ilmaista sukupuolisuuttaan ja seksuaalisuuttaan ilman pelkoa syrjinnasta tai rangaistuk-
sesta.

Haastattelussa Jagiella kannustaa myo6s pohtimaan, miten eri positioista voi toimia sukupuoli-
ja seksuaalioikeuksien hyvaksi. Jagiella kertoo, etta saksalaiset opettajat pyytavat hanelta toisi-
naan esimerkiksi Koraanin kohtia, joita voisivat kayttdada kyseenalaistamaan muslimioppi-
laidensa homofobisia asenteita. Tarkoitus on hyva, mutta on eettisesti ongelmallista, jos opet-
taja, joka ei itse ole muslimi, kdyttaa valta-asemaansa islamin "oikeiden” ja "vaarien” tulkintojen
madrittelyyn oppilaidensa puolesta. Mitd opettaja sen sijaan voi tehdd, on tukea kokemusta yh-
teisestd ihmisyydestd; opiskelijat ovat esimerkiksi saattaneet itse kokea syrjintda, mika voi aut-
taa heitd ymmartamaan, milta seksuaali- ja sukupuolivahemmistdjen kohtaama syrjinta tuntuu.
Lisdksi opettaja voi tukea oppilaidensa omaa toimijuutta kannustamalla heitd suhtautumaan
pohtivasti uskontoonsa ja lisdamalla tietoa islamin tulkintojen monimuotoisuudesta.

Uskonnontutkijana haavoittuvassa yhteisossa

Kun haastattelin Leyla Jagiellaa tata kirjoitusta varten, kysymykseni koskivat ennen kaikkea
uskontotieteen tutkimuskaytdntdja ja erityisesti tutkimuksen tekoa haavoittuvassa asemassa
olevien vahemmistéjen parissa. Kuten ylla totesin, Among the Eunuchs -Kirja perustuu kasikir-
joitukseen, josta piti tulla Jagiellan vaitoskirja. Haastattelussa Jagiella kertoo luopuneensa vai-
toskirjan tekemisestd, koska kyseenalaisti saksalaisessa akateemisessa kulttuurissa keskeisen
kasityksen tutkijasta todellisuuden objektiivisena havainnoijana. Erityisesti valkoinen cis-hen-
kil6 ndhdadn automaattisesti puolueettomana ja neutraalina, kun taas vahemmiston edustajan
oletetaan helposti olevan puolueellinen - etenkin, jos han tutkii omaa yhteisfaan. Muslimin esi-
merkiksi ei uskota voivan tutkia islamia puolueettomasti.

Jagiellan mukaan jokaisella tutkijalla on jokin henkilokohtainen suhde tutkimuskohteeseensa,
eikd kukaan taten ole neutraali ja ulkopuolinen tarkastelija. Oma suhde tutkimuskohteeseen on
tarkeaa tiedostaa erityisesti tutkittaessa haavoittuvassa asemassa olevia yhteis6ja. Jagiella kan-
nustaakin uskonnontutkijaa ottamaan itsensa tutkimuskohteeksi ja analysoimaan sita, kuinka
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itse on muuttunut tutkimuksen myota. Among the Eunuchs -Kirja on hyva esimerkki tallaisesta
lahestymistavasta: Jagiella kertoo hijroista sen kautta, miten eldminen heiddn kanssaan on vai-
kuttanut hidneen itseensa ja muovannut sitd, mitd han on.

Kun hijroista ja khwajasaroista Kirjoitetaan tai opetetaan eurooppalaisessa akateemisessa kon-
tekstissa, on suuri riski heiddn eksotisoimiseensa. Myds tdta on Jagiellan mukaan mahdollisuus
jossain madrin vahentaa ottamalla oma itse tarkastelun keskioon: Jagiellan kirjassa vieraita ja
eksoottisia eivat ole niinkdan hijrat, vaan Jagiella itse muuttaa vieraana hijrojen yhteisoon. Ja-
giella ei hdivyta itseddn taka-alalle, hijra-yhteison nakymattomaksi tarkkailijaksi. Hin painvas-
toin tuo itsensa esille, ihmeteltavaksi. Eksotisoiva katse kohdistuu Jagiellaan itseensd, kun ha-
nen kohtaamansa ihmiset arvuuttelevat hanen taustojaan: Han on "valkoinen hijra”, joka puhuu
urdua hankalasti paikannettavalla aksentilla. Kuka han on? Onko han ehka toimittaja? Kenties
Afganistanista?

Kun Jagiella muuttaa hijrojen yhteisoon, han on myds itselleen vieras. Tutustuessaan hijrojen
eldiméntapaan han alkaa ymmartaa paremmin itsedan.

Keskustelin Jagiellan kanssa myos uskontotieteilijoitd paljon puhuttaneesta insider/outsider-
problematiikasta - siis siitd, onko parempi tutkia yhteis64, joka on jollain tapaa "oma”, vai yh-
teis04, johon ei itse kuulu. Jagiellan mukaan kyseessa on pitkalti pseudoprobleema. Kukaan ei
ole koskaan kokonaan "insider” eikd kokonaan "outsider”. Aina on jokin identiteetti tai muu
tekija, joka erottaa kahta ihmista. Jagiellan tapauksessa valkoisuus ja korkeampi sosioekono-
minen asema ovat tekijoitd, jotka erottavat hanta niista hijroista, joiden parissa han asui.

Aina on kuitenkin my®os jotain, joka yhdistaa kahta ihmista. Jos kahdella ihmisella ei olisi yhtaan
mitadn yhteista, kommunikaatio heidan valilladn olisi mahdotonta.

Mietin pitkaan, kuinka paattdisin tdman tekstin. Kuinka saada aikaan jokin ytimekas loppuka-
neetti, joka tekisi oikeutta Jagiellan kirjalle ja keskusteluille hdnen kanssaan? Lopulta totesin,
ettd haluan antaa viimeisen sanan Jagiellalle (2022, 156) itselleen:

We need to talk in depth about specific contexts and the subtleties of discourse
here. Is a ‘third gender option’, as in South Asia, better for transgender people than
the binary that is still dominant in Western societies? For some people it is, for
some it is not. The same is true vice versa. We will never be able to find an under-
standing of gender that will fit all. But we need to keep the discussion open and,
while doing so, make sure that everybody is protected from insult, humiliation and
violence.
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