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Islamin vihemmistosuuntaukset ja niiden nakyvyys Suomessa:
Tapausesimerkkini Aga Khan

Teemu Pauha & Alexandra Bergholm

Islamin historia Suomessa ulottuu 1800-luvulle. Suomalaiset muslimit olivat kuitenkin 1980-lu-
vulle asti Idhinnd sunnalaisia tataareita. Muslimivdeston monimuotoistuminen on sittemmin ollut
nopeaa, ja nykyddn jopa neljdsosa Suomen 120 000-130 000 muslimista edustaa jotain islamin
vdhemmistotulkintaa. Viahemmistosuuntaukset vaikuttivat kuitenkin Suomessa jo 1900-Iuvun al-
kupuolella esimerkiksi tiedotusvdlineiden kautta. Tarkastelemme tdssd artikkelissa islamilaisen
johtajuuden julkisuuskuvan muutoksia yhden uskonnollisen vaikuttajan kautta. Shiialaisuuden is-
maililaisen haaran imaami, Aga Khan, oli 1900-luvun alun poliittinen, taloudellinen ja uskonnol-
linen vaikuttaja sekd erddnlainen seurapiirijulkkis, jonka tekemisid seurattiin tiiviisti myos suo-
malaisessa lehdistdssd. Aga Khania koskevat uutiset pyrkivdt tekemddn hdnen uskonnollista roo-
liaan ymmdrrettdviksi muun muassa kdyttdmdlld sellaisia kristinuskosta tuttuja termejd
kuin "paavi”. Taloudellisen varallisuuden ja uskonnollisen vallan yhdistyminen Aga Khanin per-
soonassa on keskeinen teema, joka nostetaan esiin Idhes jokaisessa lehtijutussa. Anekdootit Aga
Khanin varallisuudesta toistuvat lehtien sivuilla ja korostavat hdnen hahmonsa eksoottisuutta
ja "itdmaisuutta”. Eksotisoinnista huolimatta lehdet suhtautuvat Aga Khaniin varsin sympaatti-
sesti ja esittdvdt hdnet jopa erddnlaisena veijarihahmona. Kun Aga Khan 1930-luvun lopulla ni-
mitetddn Kansainliiton yleiskokouksen puheenjohtajaksi, uutisiin tulee kuitenkin mydés kriittisem-
pid sdvyjd. Vuosisadan jdlkipuoliskolla Aga Khanin mediandkyvyys hiipuu, ja tdtd nykyd hdn ja
ismaililainen shiialaisuus ovatkin verrattain tuntemattomia suomalaiselle lukijalle. Aga Khanin
sijaan mediandkyvyyttd saavat ajatollah Khomeinin ja Osama bin Ladenin kaltaiset hahmot, mikd
vdistamadttd vaikuttaa myés yleisiin mielikuviin islamista.

Johdanto

Muhamettilaiset ovat omassa leirissdan hajautuneena lukuisiin ryhméakuntiin. En-
sinndkin on vanhat muhammettilaiset, sunniitit ja shitit, joiden perinteet ulottuvat
kauas muinaisaikaan. Heidan ainoa erimielisyytensa koskee sitd, kummatko ovat
todellisten kalifien jalkelaisia. Sitten on mm. hyvin mielenkiintoiset lahkot, bhorait
[=bohrat] ja khojalaiset, jotka ovat muhamettilaisten uskoon kaantyneiden hindu-
jen jalkelaisia. Kaikkein mielenkiintoisin on kuitenkin se khojaikkien lahko, jota
sanotaan ismaililaisiksi. [- -] Ismaililaiset uskovat jalleensyntymiseen ja he katso-
vat Aga Khania jumalansa jalleensyntyneeksi hahmoksi.

Nain Suomen Sosialidemokraatti -lehti (29.9.1942) hahmotteli islamin monimuotoisuutta ja eri-
tyisesti sen ismaililaista suuntausta. Lehden ilmestymisaikaan Suomessa oli asunut muslimeita
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jo lahes sadan vuoden ajan ja toistasataa islaminuskoista tataaria taisteli Suomen armeijan ri-
veissa Neuvostoliittoa vastaan. Tataareita lukuun ottamatta islamilainen vaesto oli huomatta-
van pieni ja koostui lahinna yksittdisista kaukasialais- tai keskiaasialaissyntyisistd muslimeista
(Leitzinger 2008, 92). Kuten Suomen Sosialidemokraatin juttu osoittaa, muslimimaailman mo-
ninaisuus oli kuitenkin lasna jo 1900-luvun alkupuolen Suomessa muun muassa tiedotusvali-
neiden kautta. Uskontoperinteiden ja esimerkiksi islamin eri suuntausten vaikutus on ylira-
jaista.

Pitkadn pienena pysynyt muslimivaesto6 alkoi kasvaa 1990-luvun alussa, ja kasvu on sittemmin
vain kiihtynyt. Viimeisimpien arvioiden mukaan Suomessa asuu noin 120 000-130 000 musli-
mitaustaista ihmista (Pauha & Konttori 2022). Heistda enemmistd on sunneja, mutta islamin eri
vahemmistosuuntaukset ovat myos edustettuina Suomen muslimivaestdssa. Shiiojen osuuden
Suomen muslimeista on esimerkiksi arvioitu olevan noin 20-25 prosenttia (Pauha & Bahman-
pour 2022, 37-38). Vahemmistosuuntausten tutkimus Suomen kontekstissa on kuitenkin ollut
hyvin vahaista. 12-shiialaisuudesta on julkaistu muutamia tutkimusraportteja (Juntunen 2016;
Pauha & Bahmanpour 2022) ja maisterintutkielmia (Ahokas 2021; Dehganzada 2020; Kinnu-
nen 1996; Renko 2020; Saari 2020; Timonen 2017; ks. myo6s Kinnunen 1999), mutta muista
vahemmistosuuntauksista ei senkdén vertaa.

Taman artikkelin on tarkoitus toimia avauksena islamin vahemmistosuuntausten tutkimuk-
seen Suomessa. Keskitymme erityisesti shiialaisuuden ismaililaiseen haaraan. Ismaililaisuus on
keskimaaraiselle suomalaiselle verrattain vieras islamin suuntaus, jonka nakyvyys nykypaivan
Suomen julkisessa keskustelussa on kdytdnndssa olematon. Tama ei kuitenkaan tarkoita, etta
nain olisi aina ollut. Erityisesti 1900-luvun alkupuoliskolla ismaililaisuus oli toistuvasti esilla
suomalaisessa lehdistdssa suuntauksen uskonnollista johtajaa Aga Khania kasittelevien uutis-
ten muodossa. Satumaisen rikkaaksi "ruhtinaspaaviksi” (Aamulehti 30.11.1930) ja eurooppa-
laisten seurapiirien "salonkileijonaksi” (Kauhajoen Kunnallislehti 5.12.1934) luonnehditun Aga
Khanin henkil6ssa yhdistyivat monet piirteet, jotka lehtijuttujen perusteella nayttaytyivat suo-
malaisille samanaikaisesti sekd kiehtovan eksoottisina ettd uskonnollisen johtajan rooliin nah-
den poikkeuksellisina:

Kuka on oikeastaan tdma tarunomainen Aga Khan, jonka kylpyvesi myydaan pul-
loissa Intian uskovaisille, jolla on lipastonsa laatikossa 10.000 helmes3, joka seu-
rustelee yhta vapaasti kuninkaiden kuin demimondienkin kanssa, joka pelaa ru-
lettia ja pitda kilpa-ajotallia sekd menee naimisiin pienten ranskalaisten makeis-
myyjattarien kanssa? Onko han narri tai elostelija vai mahdollisesti suurisuuntai-
nen seikkailija? Tai onko han oikeauskoinen muhamettilainen profeetta? Mika on
totuus hanesta? (Satakunnan Kansa 28.9.1930)

Hyddynndmme seuraavassa Aga Khaniin liittyvaa uutisointia tapausesimerkking, jonka kautta
avaamme nakokulmaa ylirajaisuuden merkitykseen suomalaisen islamin historiassa. Aga Kha-
nin mediandkyvyyden kartoittamista varten olemme kayneet lapi digitoituja suomen- ja ruot-
sinkielisid sanoma- ja aikakauslehtiaineistoja vuosilta 1900-2021, keskittyen ensisijaisesti Aga
Khanin henkil6a ja roolia koskevaan uutisointiin.! Metodologisen nationalismin kritiikin (Wim-
mer & Glick Schiller 2002) ja ylirajaisuuden (Vertovec 2009) hengessa haluamme osoittaa, etta

1 Kansalliskirjaston digiarkistossa (digi.kansalliskirjasto.fi) asiasanalla ”Aga Khan” tehty haku (helmikuussa 2023)
tuotti kyseisella aikavalilla tulokseksi hieman yli 4600 niteen sivua. Aikarajausta ei erikseen maaritelty, vaan mu-
kaan otettiin ensimmadisessa vaiheessa kaikki haun tuottamat osumat, jotka kaytiin 1api vanhimmasta (9.12.1900)
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vaikka muslimivaesto ja siten myos vahemmistosuuntauksiin kuuluvien muslimien lukumaara
ovat alkaneet kasvaa vasta 1900-luvun lopussa, shiialaisten ja muiden islamilaisten vihemmis-
toliikkeiden vaikutusta Suomessa on perusteltua tarkastella laajemmasta perspektiivistd, joka
huomioi, etteiviat uskonnollisten liikkeiden vaikutukset pysahdy valtion rajoihin.

Tarkastelemme kuinka yksi islamin suuntaus ja erityisesti sen paamies ovat vaikuttaneet Suo-
messa ylirajaisesti, tiedotusvalineiden luoman mediakuvan kautta. Suomalainen tutkimus isla-
min mediandkyvyydestd on ollut runsasta (ks. esim. Creutz-Kamppi 2008; Hokka ym. 2013;
Maasilta, Rahkonen & Raittila 2008; Mannisto 1999; Raittila & Maasilta, 2008; Sarlin 1999; Su-
miala ym. 2017; Taira 2008, 2014). Aihetta koskeva tutkimus on kuitenkin keskittynyt nyky-
paivan medioihin, ja islamin nakyvyys 1900-luvun alun sanomalehdissa on jaanyt selvasti va-
hemmalle huomiolle. Poikkeuksina tdsta mainittakoon Teemu Tairan (2008) pitkittdistutkimus
Helsingin Sanomien islam-uutisoinnista sekd Tuula Sakaranahon (2002) ja Ainur Elmgrenin
(2020) tutkimukset tataarien mediarepresentaatioista.

Esittelemme seuraavaksi perusasiat ismaililaisesta shiialaisuudesta. Taman jalkeen siirrymme
tarkastelemaan lahemmin sitd, minkdlainen kuva ismaililaisuudesta ja etenkin sen paahaaran,
nizarien, uskonnollisesta johtajasta Aga Khanista piirtyy lehtiaineiston valossa. Lopuksi poh-
dimme, mitd Aga Khanin medianakyvyys kertoo yleisten islam-mielikuvien muutoksesta.

Ismaililainen shiialaisuus

Maailmassa asuu viimeisimpien arvioiden mukaan noin 1,8 miljardia muslimia, joista 1,6 mil-
jardia edustaa islamin sunnalaista haaraa (ARDA 2023). Loput noin kaksisataa miljoonaa kuu-
luvat erilaisiin vahemmistosuuntauksiin. Merkittdvin ndista on 12-shiialaisuus, joka on Iranin
valtionuskonto ja lisdksi enemmistouskontona Irakissa, Bahrainissa ja AzerbaidZanissa (Pauha
& Bahmanpour 2022). Muita vahemmistdsuuntauksia ovat esimerkiksi shiialaisuuden pienem-
mat haarat ismaililaisuus ja zaidilaisuus seka erityisesti Omanissa vaikuttava ibadilaisuus.

Kuten artikkelin alussa lainattu Suomen Sosialidemokraatin katkelmakin antaa ymmartaa, kes-
keinen sunnalaisuutta ja shiialaisuutta jakava tekija liittyy kysymykseen uskonnollisesta auk-
toriteetista (McHugo 2017). Sunnalaisuuteen vakiintuneen kasityksen mukaan profeetta Mu-
hammad kuoli nimeamatta itselleen seuraajaa. Perimatiedon mukaan Muhammadin medinalai-
set kannattajat valitsivat erddn Muhammadin varhaisimmista tukijoista, Abu Bakrin, kalifiksi
eli profeetan seuraajaksi uskonyhteison johtajana (Amir-Moezzi & Jambet 2018, 11). Tdman
jalkeen kalifin asema siirtyi yhdelta Muhammadin tukijalta toiselle aina siihen asti, etta viides
kalifi Mu'awiya I nimitti poikansa valtaan ja aloitti ndin umaijadidynastian. Aluksi kalifit toimi-
vat myos uskonnollisina auktoriteetteina, mutta viimeistadn 850-luvulla islamilainen oppi-
neisto sai vallan uskonnon tulkitsijoina (Morrissey 2021, 30-34).

Shiialaisen kasityksen mukaan profeetta Muhammad nimitti ennen kuolemaansa serkkunsa ja
vavynsa "Ali ibn Abi Talibin seuraajakseen uskonyhteison johtajana. Taman jalkeen johtajan eli
imaamin asema on siirtynyt "Alin suvussa: ensin "Alin vanhemmalle pojalle Hasanille, sitten ta-
man pikkuveljelle Husainille ja sen jdlkeen aina isalta pojalle. Shiialainen enemmistotulkinta

uusimpaan (12.7.2021). Relevanttien hakutulosten lopullista tarkkaa maaraa on vaikea arvioida, silla tulosten sys-
temaattinen lapikaynti osoitti suuren osan olevan kansainvalisten uutistoimistojen uutisia, jotka oli julkaistu sa-
massa muodossa useissa erilehdissa. Otantaan tuli myds huomattavan paljon hevosurheiluun liittyvia uutisia seka
Aga Khaniin vain valillisesti viittaavia juttuja, jotka rajautuivat pois tdssa artikkelissa kasitellysta aineistosta.
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on, ettd imaamin asema perustuu viime kddessa Jumalan nimitykseen (nass): Jumala on armos-
saan halunnut varmistaa uskonnon oikean tulkinnan sdilymisen ja on siksi antanut myos pro-
feetta Muhammadin jalkeen eléville uskoville erehtyméattoman auktoriteetin profeetan omasta
suvusta (Amir-Moezzi & Jambet 2018; Haider 2014). Ajatus Jumalan nimittdmasta ja erehty-
mattdmastd imaamista, joka tulee Muhammadin suvusta, erottaa selvasti shiialaista ja sunna-
laista kasitystd uskonnollisesta auktoriteetista. On tosin huomattava, ettd myos shiialaisuuden
piirissa on merkittava poikkeus: zaidilaisen kdsityksen mukaan imaami ei ole erehtymaton eika
imaamius myoskdan edellytd nimitystd, vaan kuka tahansa "Alin jadlkeldinen voi tietyin edelly-
tyksin julistautua imaamiksi (Amir-Moezzi & Jambet 2018, 28; Haider 2010).

Shiialaisuuden paihaara, 12-shiialaisuus on saanut nimensa siitd, ettd se tunnustaa kaksitoista
Muhammadin jalkeistd imaamia, joista viimeinen on ollut katkossa (ghayba) 800-luvulta lah-
tien. Han on edelleen elossa, mutta ei ole yhteydessa uskoviin, vaan palaa vasta lopun aikoina
messiashahmona, Mahdina (Amir-Moezzi & Jambet 2018, 35-36). Imaamin ollessa katkeyty-
neend oppineet kdyttavat 12-shiialaisuudessa uskonnollista valtaa pitkalti samoin kuin sunna-
laisuudessa.

Shiialaisuuden kaikki tarkeimmat haarat hyvaksyvat samat nelja ensimmaista imaamia: "Alin,
Hasanin, Husainin ja Husainin pojan "Alin. Imaamiuden periytyminen tdman jalkeen jakaa kui-
tenkin mielipiteita. Zaidilaisuutta nimitetdan toisinaan 5-shiialaisuudeksi, koska zaidit ja 12-
shiialaiset ovat eri mielta siitd, kenelle neljannen imaamin pojalle imaamin asema periytyi (Hai-
der 2014, 86-87). Suuntausten imaamiketjut haarautuvatkin viidennen imaamin kohdalla. Is-
maililaisuutta kutsutaan vastaavasta syysta joskus 7-shiialaisuudeksi: Seka 12-shiialaiset etta
ismaililaiset pitdvat shiialaisen lainopin nimekkainta teoreetikkoa, Ja'far al-Sadiqia kuudentena
imaamina. Ismaililaisen kasityksen mukaan Ja'far al-Sadiq nimitti vanhimman poikansa
Isma’'ilin seuraajakseen imaamina. Isma’il kuitenkin kuoli ennen isddnsa, mika heratti epatie-
toisuuden imaamin aseman periytymisestd: 12-shiialaisen tulkinnan mukaan Ja'far al-Sadiqin
nuorempi poika Musa seurasi isddnsa imaamina, kun taas ismaililaiset ovat sitd mieltd, ettd
imaamin asema siirtyi Isma’ilin kuoltua timan omalle pojalle Muhammadille (Amir-Moezzi &
Jambet 2018, 31; Haider 2014, 91).

Erimielisyydet imaamin aseman periytymisestd ovat myohemminkin pirstoneet shiialaista pe-
rinnetta. Myos ismaililaisuus on haarautunut useaan haaraan, joista suurin ja tunnetuin ovat
nizarit. Populaarikulttuurissa tunnetuin nizariryhma ovat epailematta assassiinit, joiden nimi-
tyksesta on johdettu muun muassa englannin kielen "salamurhaajaa” tarkoittava sana "assas-
sin”.2 Suomalaisessa mediaymparistossa ja julkisessa tilassa ismaililaisuuden nakyvyys rajoit-
tuu niin ikdan nykyaan vahvasti mytologisoituihin assassiineihin, esimerkiksi suositussa Assas-
sin’s Creed -videopelisarjassa (Bosman 2016).

Aga Khan uskonnollisena, poliittisena ja taloudellisena vaikuttajana

Assassiinien paatukikohta, Alamutin linnoitus kukistui mongolivalloittajille vuonna 1256,
minka jalkeen nizarit kdytannossa havisivat pitkaksi aikaa historian lehdiltd (Amir-Moezzi &
Jambet 2018, 32; Haider 2014, 137). Heidan oletettiin pitkaan tuhoutuneen kokonaan, mutta
myohempi tutkimus on osoittanut pienten nizari-yhteiséjen sdilyneen Pohjois-Iranin ja Syyrian
alueilla. Nizarit palasivat politiikan nayttamoille 1700-luvun puolivalissd, kun Irania kahden

2 Suomeksi assassiineista on kirjoittanut muun muassa Karolina Kouvola (2017).
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vuosisadan ajan hallinnut 12-shiialainen safavididynastia kukistui (Haider 2014, 140). Nizari-
imaamit solmivat ldheisia suhteita safavideja seuranneisiin zand- ja qajar-dynastioihin. Vuonna
1817 imaamiksi tuli vain 13-vuotias Hasan Ali Shah. Hin meni sittemmin naimisiin qajar-hal-
litsija Fath Ali Shah'n tyttaren kanssa ja sai nimityksen Kirmanin provinssin kuvernéoriksi seka
arvonimen Aga Khan (Purohit 2012, 19). My6hemmin Aga Khan I -nimelld tunnettu Hasan Ali
Shah menetti sittemmin hallitsijan suosion ja johti useampaakin epdonnistunutta kapinayri-
tysta.

Havittyddn qajarien armeijalle vuonna 1841 Aga Khan I pakeni Afganistaniin ja alkoi avoimesti
tukea brittien siirtomaapyrkimyksia alueella. Myohemmin 1840-luvulla Aga Khan [ asettui
Bombayhin, missa hanen konfliktinsa paikallisen khoja-yhteison kanssa karjistyi (Haider 2014,
182-184). Khojat olivat varakkaita bombaylaisia kauppiaita, joiden uskonnollinen perinne oli
yhdistelma islamia ja hindulaisuutta. Monimutkainen uskonnollinen identiteetti heijastui myos
khojien suhteeseen Aga Khaniin: Osa khojista tunnusti Aga Khan I:n imaamiksi ja oli valmis
my0s maksamaan hanelle imaamille kuuluvat maksut. Osa taas piti hanta tunkeilijana, joka ha-
lusi vain hyotya khojista taloudellisesti. Kysymysta Aga Khan I:n asemasta khoja-yhteisssa rat-
kottiin lopulta britannialaisen siirtomaahallinnon tuomioistuimissa (Haider 2014, 184-185;
Purohit 2012, 35-36). Samalla tuomioistuimet ottivat kantaa yhteison uskonnolliseen identi-
teettiin: olivatko khojat sunnalaisia muslimeita vai entisia hinduja, jotka Aga Khan [:n edeltdja
oli kddannyttanyt shiialaisuuteen? Tuomioistuin paatyi jalkimmaiselle kannalle ja antoi ndin Aga
Khan I:lle sekd oikeuden khoja-yhteison omistuksiin ettd yksinoikeuden toimia yhteison edus-
tajana suhteessa brittien siirtomaahallintoon.

Tuomioistuimen ratkaisu sai monet khojat kddntyméaan sunnalaisuuteen tai 12-shiialaisuuteen
(Haider 2014, 186). Samalla se kuitenkin nosti Aga Khan [:n asemaan, joka mahdollisti seka
hanen vaikutusvaltansa vakiinnuttamisen etta levittimisen. Khojat kdyttivit huomattavaa ta-
loudellista valtaa brittildisessa Intiassa ja perustivat kauppasiirtokuntia myés Omaniin, Zanzi-
bariin ja eri puolille Itd-Afrikkaa. Brittihallinto oli saanut Aga Khanista luotetun yhteistyokump-
panin, jonka asemaa se pyrki ponkittamaan seka rahalahjoituksin etté erilaisin virallisin arvo-
nimin.

Aga Khan I:n kuoltua vuonna 1881 nizarien imaamiksi tuli hdnen poikansa Aga Ali Shah (Aga
Khan II). Aga Khan II piti imaamin asemaa kuitenkin vain neljan vuoden ajan ja kuoli 1885. Ha-
nen tilalleen imaamiksi nousi vain 7-vuotias poika Sir Sultan Mahomed Shah (Aga Khan III). Aga
Khan III toimi aktiivisesti seka Intian politiikassa etta kansainvalisesti (Haider 2014, 187). Han
oli muun muassa eras All-India Muslim Leaguen perustajajasenia ja toimi myds sen president-
tind. Vuosina 1937-1938 han oli Kansainliiton yleiskokouksen puheenjohtaja. Aga Khan III
myo6s hankki Ranskan Aiglemontista tilan, joka on sittemmin toiminut imaamien padasiallisena
kotipaikkana ja my0s nizarien hallinnollisena keskuksena (Haider 2014, 189).

Nizarien nykyinen imaami on Sir Sultan Mahomed Shahin pojanpoika Shah Karim al-Husayni
(Aga Khan 1V). Aga Khan IV hallinnoi huomattavaa maaraa kansainvalisia avustus- ja kehitys-
jarjestoja, jotka yhdessa tunnetaan nimelld Aga Khan Development Network (AKDN) (Haider
2014, 189).

Modernin ajan ismaililaisuudesta on yleisestikin tehty verrattain vahan tutkimusta (Andani

2016, 277; ks. kuitenkin Daftary 2010), ja Aga Khanista henkilona on tehty selvasti vihemman
tutkimusta kuin hdanen perustamistaan instituutioista (ks. esim. Karim 2011, 2014; Steinberg
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2011). Tutkimuksen painopisteet saattavat heijastella imaamin asemassa tapahtuneita muu-
toksia: Daryoush Mohammad Poorin (2014, 55) mukaan imaamin henkilokohtainen auktori-
teetti on modernina aikana institutionalisoitunut, ja sitd edustaa nykyaan ennen kaikkea Aga
Khan Development Network.

Meidan kannaltamme oleellisia ovat ennen kaikkea ne harvat tutkimukset, jotka keskittyvat
Aga Khanin yhteiskunnalliseen tai uskonnolliseen rooliin (Dewji 2018, 2022; Paroo 2019). Ku-
ten seuraavasta kdy selvasti ilmi, Aga Khanin vaikutusvalta ei ole yksinomaan uskonnollista,
taloudellista tai poliittista, vaan kaikkia naitd yhta aikaa. Soumen Mukherjee (2011; ks. myos
Daftary 2007, 481-482) on analysoinut Aga Khan IIl:n julkista toimintaa ja esittdnyt, ettd han
kaytti strategisesti kaksoisrooliaan yhtaalta ismaililaisten shiiojen ylimpana hengellisena joh-
tajana ja toisaalta laajemman muslimivaeston puolestapuhujana poliittisilla areenoilla.

Tama artikkeli tiydentda aiempia tutkimuksia ottamalla tarkasteluun Aga Khanin mediakuvan.
Kdymme lapi suomalaisten lehtien Aga Khania koskevia uutisia ja osoitamme, ettd Aga Khan
esiintyy niissd monenlaisissa ja jopa keskenddn jdnnitteisissa rooleissa. Soumen Mukherjeen
(2011, 188) mainitsema Aga Khanin “kaksoisrooli” (dual role) selvasti kiehtoi lehdist64, joka
kdytti runsaasti palstatilaa sen ihmettelyyn, kuinka sama henkil6 voi olla sekd uskonnollinen
johtaja etta poliittinen ja taloudellinen vaikuttaja.

Lehtiaineiston valossa Aga Khanin mediandkyvyys on ollut Suomessa suurimmillaan 1900-lu-
vun ensimmaisella puoliskolla, jolloin Aga Khan IlI:n edesottamuksia etenkin Euroopan seura-
piireissa seurattiin suurella mielenkiinnolla seka Helsingin Sanomien, Uuden Suomen ja Huf-
vudstadsbladetin kaltaisissa laajalevikkisissd sanomalehdissa ettd pienemmissa paikallisleh-
dissa ja aikakauslehdissa. Aga Khaniin liittyva lehtiaineisto on kokonaisuudessaan moninaista
ja samojen uutisjuttujen toistuminen eri lehdissa osoittaa, ettd lehdet hyddynsivat usein kan-
sainvalisten uutistoimistojen tuottamaa sisalt64a, jota kddnnettiin seka suomeksi etta ruotsiksi.3
Jutuissa on mukana niin poliittisia uutisia, lyhyitd anekdootteja, henkilokuvia kuin humoristisia
pakinoitakin. Etenkin seurapiirielamaan keskittyvan viihteellisen uutisoinnin maaraa on mah-
dollista peilata tuon ajan sanomalehdiston yleiseen kehitykseen, jonka myo6ta laajempia lukija-
kuntia tavoitelleet lehdet alkoivat antaa enemman palstatilaa myods kevyemmalle sisalldlle (Sa-
lokangas 1987, 368).4 Pula-ajan, poliittisten jannitteiden seka luokkarajojen leimaamassa yh-
teiskunnallisessa ymparistossa satumaisen ylellistd elamaa viettavan "muhamettilaisen ruhti-
naan” (Kauhajoen kunnallislehti 5.12.1934) uutisarvo perustui vahvasti eksotisoidulle kulttuu-
riselle etdisyydelle (ks. Salokangas 1987, 370), jota ndenndinen ristiriita Aga Khanin hengelli-
sen johtajuuden ja maallisen elamdntavan valilld entisestddn korosti. Samalla jutut avasivat
suomalaisille lukijoille ndkéaloja "mannermaisen” kulttuurin keskuksiin, joiden tarjoamista
nautinnoista ja huvituksista useimmat voivat vain haaveilla (Koivisto 2016, 73). Aga Khan III:n
varikkaaseen hahmoon henkil6itynyt mediahuomio hiipui kuitenkin nopeasti 1950-luvun lo-
pulla Aga Khan IV:n noustua imaamiksi, jolloin myds Aga Khania koskeva uutisointi alkoi kes-
kittya padasiassa liiketoimiin ja hiihtourheiluun.

3 Esimerkiksi Helsingin Sanomien levikin kasvuun 1930-luvulla vaikutti merkittivasti uutisten méaaran lisddnty-
minen, joka johtui osaltaan Lontoon Timesin uutisten seka yhdysvaltalaisen United Press -uutistoimiston palve-
luiden hankkimisesta (Almila & Enarvi 1989, 52-53).

4 Seurapiiriuutisointi (society reporting) alkoi kehittyd omana journalismin lajinaan Yhdysvalloissa 1800-luvun
puolivélissa ja kasvatti nopeasti suosiotaan erityisesti niin kutsutun kultakauden aikana vuosisadan loppupuolella,
jolloin taloudellinen kehitys johti yhteiskunnan eliitin nopeaan vaurastumiseen (Gottlieb 2009).
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Aga Khanin julkisuuskuva suomalaisessa lehdistossa

Lehdiston yritykset kdsitteellistdd Aga Khanin asemaa

Ensimmadiset sanomalehtimaininnat Aga Khanista ajoittuvat joulukuulle 1900, jolloin muuta-
mat ruotsinkieliset lehdet uutisoivat lyhyesti Saksan keisari Vilhelm II:n vastaanottaneen tuol-
loin Euroopan-matkalla olleen Aga Khanin, jota luonnehditaan "muhamettilaisen Kaja [=
Khoja]-lahkon paamieheksi” (6fverhufvudet fé6r den muhamedanska Kajasekten, Hufvudstadsbla-
det 9.12.). 1920-luvun alkupuolelle asti uutisten huomio kiinnittyi Aga Khanin poliittiseen vai-
kutusvaltaan muun muassa Turkin itsendistymiseen liittyneissa tapahtumissa seka Intian ja
[so-Britannian valisissa suhteissa. Tastakin nakokulmasta erityisen kiinnostuksen kohteeksi
nousee kuitenkin jo toistuvasti se, kuinka tima "tavatonta arvonantoa” nauttiva henkinen joh-
taja on samanaikaisesti myds hyvin lansimaistunut. Keskisuomalainen (19.12.1923) Kkirjoittaa
henkilokuvassaan:

Aga Khan hallitsee suuressa palatsissa, Aga Hallissa Bombayn lahistolld, mutta han
omistaa myo0s palatsin Lontoossa ja suuren maatilan Englannissa, jossa han usein
oleskelee ja vastikdan sai vastaanottaa Victorian-ritarikunnan suurristin kuningas
Yrjon kadestd. Vaikka Aga Khania pidetaan profeetan sijaisena ja kaikkien oikeaus-
koisten paavina, on hdn eldmantavoissaan ja esiintymisessdan taydellisesti euro-
palainen [sic] maailmanmies. Vastakohtaisuus, joka ei muhamettilaisessa maail-
massa kavisi laatuun ilman ehdotonta valtaa uskolaistensa sielujen yli.

Vaikka Aga Khanin rooli muslimien tai ismaililaisen yhteison johtajana on harvan jutun keski-
0ssd, se mainitaan ldhes poikkeuksetta myds silloin, kun uutisointi alkaa enenevissa maarin
keskittyd hanen sosiaaliseen elamaansa ja ylelliseen elamantyyliinsa. Uskonnollista asemaa py-
ritdan tekemaan ymmarrettdavaksi monin eri tavoin, luonnehtimalla hdnta esimerkiksi "profee-
taksi” (Iltalehti 19.11.1924), "eradn omituisen intialaisen lahkon ylimaiseksi [sic] papiksi” (Sa-
takunnan Kansa 1.1.1932), "muhamettien padmieheksi” (Turun Sanomat 8.12.1929), "Intian
muhamettilaisten paaviksi” (Uusi Suomi 5.10.1929) tai "eraanlaiseksi jumalaksi, joka tapauk-
sessa Allahin suoranaiseksi edustajaksi” (Suomen Sosialidemokraatti 29.9.1942).

Nimitykset osoittavat, kuinka sekd Aga Khanin asemaa osana islamin laajempaa kokonaisuutta
ettd hanen uskonnollista rooliaan kuvataan hyvin vaihtelevasti. Valtaosassa uutisia Aga Khanin
asema madrittyy maantieteellisesti keskittyen ensisijaisesti Intiaan, sekd jossain maarin myds
Keski-Aasiaan ja Itd-Afrikkaan. Harvemmin mainitaan hanen johtavan jotain tiettya islamin va-
hemmistésuuntausta, esimerkiksi "ismailiitteja” (Iltalehti 19.11.1924), "Ismail-muhamettilai-
sia” (Uusi Aura 26.1.1936) tai "Chodjas-lahkoa” (Keskisuomalainen 12.8.1930), mutta kyseisten
suuntausten suhde shiialaisuuteen ei naissa yhteyksissa tule juurikaan ilmi. Aga Khanin nimit-
taminen yleisluontoisesti "hengelliseksi johtajaksi” (Nykyaika 15.5.1929) tai "hengelliseksi
paamieheksi” (Kansan Kuvalehti 7.7.1933) ei mydskadan varsinaisesti huomioi shiialaista imaa-
mikasitysta tai madrittele hanen uskonnollisen johtajuutensa luonnetta, mutta osa uutisista ko-
rostaa kuitenkin hdnen arvovaltansa perustuvan sukulaisuuteen profeetta Muhammadin
kanssa. Esimerkiksi Hangé (18.12.1923) kirjoittaa kuinka Aga Khanilla oli perustellumpi oikeus
muslimien hengellisen johtajan arvoon kuin Turkin sulttaanilla, "koska han on suoraan alene-
vassa polvessa profeetta Muhammedin tyttdren Fatiman sekd hdanen puolisonsa Alin 48. jalke-
lainen” (eftersom han dr en direkt avkomling (i 48 led) av profeten Muhammeds dotter Fatima
och hennes gemal Ali). Myos Uusi Aura (26.1.1936) huomioi Aga Khanin sukulinjan ja antaa
erddn yksityiskohtaisimmista kuvauksista hanen uskonnollisesta roolistaan:
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Aga Khan polveutuu 48.:ssa suoraan alenevassa polvessa profetan lemmikkitytta-
restd Fatimasta tdman avioliitosta Imamin kanssa, ja tima polveutuminen antaa
hanelle oikeuden pitaa itseddn ylhdisimpana kaikista 250 miljoonasta muhametti-
laisesta maapallolla. Ja kun ei enda ole olemassa kalifia, on han heidan ylimpansa.
Hanen asemansa on kuitenkin erilainen eri muhamettilaisten heimojen ja lahkojen
keskuudessa. Khojalaiset ja eraat muut, yhteensa 2 miljoonaa ihmistd, palvovat
hanta jumalana, kun taas toiset tyytyvat hanta pitdamaan vain pyhimyksena. Uskol-
lisiltaan han saa vuosittain valtavia summia. Khojalaiset ovat velvoitettuja luovut-
tamaan talle jumalalleen kymmenennen osan tuloistaan, kun taas immalitit ja
eraat muut maksavat viidennenkymmenennen osan. Yhteensa tama "kirkkovero”
tuottaa hanelle vuosittain noin 10 milj. dollaria.

Huolimatta profeetan vavyn “Ali ibn Abi Talibin nimen sekoittumisesta hdnen arvonimeensa
imaamina (ar./engl. imam), lainauksen ensimmadinen lause kiteyttad osuvasti shiialaisen kasi-
tyksen uskonyhteison johtajuuden perustasta. Aga Khanin nimittdminen “jumalaksi” sen sijaan
sotii islamin yleista yksijumalaisuuden korostusta vastaan. Samassa Uuden Auran uutisessa esi-
tetty arvio Aga Khanin seuraajien lukumaarasta on itsessdan kiinnostava, koska siihen liittyen
uutisissa esiintyy huomattavaa hajontaa: esimerkiksi Svenska Pressen (16.6.1931) mainitsee
heitd olevan yli 60 miljoonaa, Satakunnan Kansa (1.1.1932) noin 30 miljoonaa ja Nykyaika
(15.5.1929) viisi miljoonaa. Suurpiirteisten lukujen ensisijaisena tarkoituksena tuntuu olevan
korostaa Aga Khanin vaikutusvaltaa; tarkka lukumaara ei siten ole uutisten kannalta yhta mer-
kityksellista kuin se, ettd Aga Khanin seuraajiin "kuuluu kokolailla enemman jasenia kuin mita
esim. yhteenkddn Jyvaskylan [tai koko Suomen] moninaisista 'lahkoista’™ (Keskisuomalainen
12.8.1930).

Huumorin sdvyttdmd mediakuva

Aga Khan kuvataan uutisoinnissa 1930-luvulle tultaessa enenevissd madrin humoristisena,
ajoittain jopa karikatyyrimdisena hahmona, jonka uskonnollinen arvovalta asettuu erikoiseen
valoon hdanen "huvittavan ulkomuotonsa” ja "vapaiden elintapojensa” takia. Esimerkiksi Turun
Sanomien (15.9.1937) pakinoitsija toteaa, ettd vaikka Aga Khan “on muhamettilaisten paamie-
hend korkea hengellinen herra, niin tdma ei suinkaan ole estanyt hianta ottamasta ’iloa irti ela-
masta”. Aamulehti (30.11.1930) puolestaan kuvailee hanta "intohimoiseksi kauniitten naisten
ja jalorotuisten hevosten ihailijaksi”, joka on "suunnattoman rikas, alykas ia kuuleman mukaan
hauska seuramies” sekd "uudenaikainen, hienostunut elostelija, joka varmaan on maistanut jo

kaikkia tdman eldman tarjoamia nautintoja”:

Ulkoasullaan ja varreltaan ei Aga-prinssia juuri voi sanoa kauniiksi tai kulta-
kutriseksi. Vuosien varrella on ruumis elaman nautinnoissa kaynyt vahan lihavan-
laiseksi ja hiuksetkin hohtavat jo valkoisina. Kasvojen muotoja on suotu oikein ita-
maisella runsaudella, nena on suuri ja kaareva suurine sarvisankaprilleineen, suu-
ret ulkonevat silmat ja hekumoitsijan pulleat huulet. Vaikka ulkomuoto ei nyt oi-
kein vastaakaan mielikuvituksemme kuninkaanpoikaa. niin sensijaan on hanella
yllinkyllin rikkautta ja rahaa, on linnoja Euroopassa ja palatseja Intiassa.

Seuran 26.7.1939 julkaistussa koko aukeaman jutussa Aga Khan esitellddn yhtena nykypai-

van "elavistd jumalista”, joita lehden mukaan on "vain puoli tusinaa”, mutta joita palvoo "enem-
man kuin puolet ihmiskuntaa”. Muina esimerkkeina elavista jumalista mainitaan muun muassa
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Jiddu Krishnamurti ja Ku-Klux-Klanin "suurnoita” Evans. Jutussa kerrotaan virnuilevaan sa-
vyyn esimerkki Aga Khanin tekemastd "ihmeestd”: Aga Khan oli pyytdnyt seuraajiaan upotta-
maan rahalahjoituksen Ganges-virtaan, minka jilkeen he olivat kuulleet Aga Khanin danen tu-
levan ikddn kuin taivaasta ja kiittdvan heitd "Mahometin” puolesta. Temppu oli saatu ai-
kaan "gramofonilevyjen ja kovadanisen avulla”, mutta se oli mennyt ilmeisen hyvauskoisiin
seuraajiin tdydesta ja "rahankerdys on sen jdlkeen ollut erityisen antoisaa”. Lehti ei milldan ta-
paa tuomitse Aga Khanin vaitettya eparehellisyyttd, vaan esittda hdanet pikemminkin sympaat-
tisessa valossa erdinlaisena veijarihahmona. Jutun kirjoittaja lukee Aga Khanin oman ai-
kansa "hienojen ja hyvinvoipien epajumalien” joukkoon ja erottaa hdanet eksplisiittisesti sellai-
sista vidhemman kadehdittavista hahmoista kuin "jalon Incassuvun viimeisesta puhtaasta edus-
tajasta”, "hullusta Tapicosta”.

Taloudellisen varallisuuden, vilkkaan seurapiirieldman ja uskonnollisen johtajuuden yhdisty-
minen Aga Khanin henkildssa koettiin juttujen perusteella ilmeisesti niin erikoislaatuiseksi,
ettd nama kolme teemaa mainitaan ldhes aina silloinkin, kun itse uutinen keskittyy johonkin
muuhun aiheeseen. Uuden Auran (26.1.1936) mukaan Aga Khanin maine lansimaissa perustui
maallisille seikoille jopa siind maarin, etta saattoi olla helppo unohtaa "tuon pyoérean, tanakan
ja tayteldisen, hyvinvointia uhkuvan olemuksen omistajan” olevan huomattavan suuren seu-
raajajoukon hartaasti palvoma "pyhimys”.

S
e
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Kuva 1: Kansan Kuvalehti 7.7.1933. Kuvatekstissd lukee: "Muinaisen murhaajalahkon pddmie-
hen, 'vuoren vanhuksen’, suoraan polveutuva jélkeldinen: hdnen pyhyytensd Intian muhametti-
laisten paavi Aga Khan. lloinen dijdn kesseli, joka myy kylpyvetensd uskovaisilleen kalliista hin-
nasta ja eldd niilld rahoilla virkkua eldmdd Euroopassa. Hdn on innokkain hevosurheilija, peli-
poytdin ystdvd ja naisten naurattaja. 63-vuotiaana hdn pari vuotta sitten nai 23-vuotiaan rans-
kalaisen muotikaupan myyjdttdren.”
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Aga Khanin rikkaudet nousivat otsikoihin etenkin hdnen avioiduttuaan ranskalaisen Andrée
Joséphine Carronin kanssa joulukuussa 1929. Vuoden seurapiiritapauksena pidettyja haita ku-
vailtiin mahtipontisin sanankdantein: muun muassa Turun Sanomat (8.12.1929) uutisoi, etta
Carronin haapuku oli maksanut 800 000 frangia, ja ettd juhlapaivalliselle osallistui kaikkiaan
15 000 henked. Jutun mukaan kyseessa oli todellinen tuhkimotarina, jossa Aga Khan oli rakas-
tunut toivottoman tulenpalavasti itsedan huomattavasti nuorempaan Carroniin, ja lopulta tar-
jonnut "tytolle katensa ja valtakuntansa”, tehden siten vaatimattomasta ompelijattaresta intia-
laisen ruhtinattaren. Muutama vuosi myéhemmin Yld-Vuoksi (7.1.1932) tiesi kertoa, ettd pian
avioitumisen jalkeen nuorelle rouvalle oli selvinnyt "miten erikoisen miehen han oli saanut”:

Hanen piti valmistaa talle kylpy kaksi kertaa padivassa. Tdma nyt ei ollut mitdan,
mutta kun muhamettilaisten uudenvuodenpdiva tuli, tapahtui sellaista, mista
nuori rouva ei ollut osannut uneksiakaan. Aga Khanin maamiehia, vanhoja pap-
peja, saapui hdnen kylpyhuoneeseensa, missa he punnitsivat Aga Khanin painon ja
antoivat joka grammasta eraan rahamaaran. Tdna vuonna painoi han 220 naulaa
ja sai siitd 2 miljoonaa markkaa. Ja sitten meni Aga Khan kylpyyn ja papit ottivat
sitten hanen kylpyvetensa pieniin pulloihin, viedakseen ne uskovaisten juotavaksi
kotimaahansa. Ei ihme, jos nuori rouva koki mielestian jotakin erikoista. Rahaa on
Aga Khanilla niin paljon, ettd lasketaan hdanen kuluttavan sita pelkdstdan itsensa ja
toisten huvittamiseen noin 400 miljoonaa vuodessa.

Kyseisessa uutisessa yhdistyy kaksi Aga Khaniin yleisesti liitettya anekdoottia, joista molem-
mat on tunnettu suomalaisessa lehdistdssa jo 1920-luvun lopulla. Naistda ensimmainen liittyy
Aga Khanin kylpyveteen, jota hdnen seuraajiensa sanottiin pitdvan pyhdna ja tista syysta se
otettiin tarkasti talteen "kaytettavaksi uskonnollisissa tarkoituksissa, tautien parantamiseen
jn.e.” (Nykyaika 15.5.1929). Satakunnan kansan (1.1.1932) mukaan Aga Khan oli itse kieltdnyt
tarinan paikkansapitdvyyden, mutta samassa jutussa todetaan kuitenkin, ettd "han ei ole voinut
kieltda, ettd saa Intiassa olevilta uskonveljiltdan vuosittain rahasumman, jonka suuruus lahe-
nee nykyisessa rahassa 500 miljoonaa markkaa.” On mahdollista, ettd tima summa ei todelli-
suudessa muodostunut pullotetun kylpyveden myymisesta, vaan ainakin osittain Aga Khanin
seuraajien kymmenyksista, joita esimerkiksi Uusi Aura (26.1.1936) mainitsee heidan maksa-
neen johtajalleen vuosittain (myos Karjala 22.9.1938). Kansan kuvalehti (7.7.1933) puolestaan
kertoo téllaisia tuloja kertyneen myos siitd, etta Aga Khanille maksettiin "veroa pienimmistakin
vakiluvun muutoksista - ei ainoastaan jokaisesta vastasyntyneesta lapsesta, vaan myo6skin jo-
kaisesta kuolleesta kansalaisesta.”

Se, ettd Aga Khan ajoittain punnittiin, ja ettd hdnelle maksettiin painonsa verran kultaa tai
muuta arvokasta, piti sen sijaan paikkansa, joskin toisenlaisessa yhteydessa kuin mita ylla ku-
vattiin (Daftary 2007, 483-484). Tammi-helmikuussa 1936 lukuisat lehdet uutisoivat kuvituk-
sen kera Aga Khanin 50-vuotisen hallitsijakauden kunniaksi Bombayssa jarjestetyista juhlalli-
suuksista, joissa Aga Khan istui vakijoukon edessa suureen puntariin ja toiseen vaakakuppiin
laitettiin hdnen painoaan vastaava maara puhdasta kultaa (esim. Vaasa 4.2., Turun Sanomat
7.2.). Sama seremonia toteutettiin myos seuraavina juhlavuosina, jolloin paino punnittiin vas-
taavasti timanteissa (1946) ja platinassa (1954) (esim. Nya pressen 17.9.1952, Helsingin Sano-
mat 21.12.1953). On olennaista huomata, ettd ndiden juhlallisuuksien tarkoituksena ei ollut
kartuttaa Aga Khanin henkilokohtaista varallisuutta kuten vuosittaisiin punnituksiin liittyvat
tarinat yleisesti antoivat ymmartda: muun muassa Ilta-Sanomat (3.2.1954) Kkirjoittaa, etta rie-
mujuhlien punnitustilaisuuksien jalometalleja ja -kivid vastaavat rahavarat palautettiin Aga
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Khanin maarayksesta aina kokonaisuudessaan "takaisin uskovaisille joko lahjoituksina tai
yleisten laitosten kautta, joita han on perustanut kansaansa varten.”

Punnitukset ja pyhdna pidetyn kylpyveden pullottaminen esiintyvat jutuissa toistuvasti vuo-
desta ja jopa vuosikymmenesta toiseen. Tarinat myds sekoittuvat lehdissa joko muiden intia-
laisesta kulttuurista tunnettujen kdytantojen kanssa tai keskendan. Edellinen ndkyy muun mu-
assa Turun Sanomien (15.9.1937) pakinassa, jonka mukaan Aga Khan "on pyhittanyt alamais-
tensa uskonnolliset menot ja myynyt heille pulloihin pantuna hirmuiset maarat Gangesin vetta,
jolla uskotaan olevan ihmeitatekeva vaikutus”. Jalkimmaisesta puolestaan on esimerkki Kansan
Kuvalehden (7.7.1933) jutussa, joka edella lainattua Yld-Vuoksin uutista mukaillen kertoo kyl-
pyveden hinnan maaraytyvan Aga Khanin painon mukaan:

Han on alamaistensa silmissa niin pyhitetty persoona, ettd hanen kylpy vetensa
pannaan huolellisesti sdilyyn ja myydaan kerta vuodessa pidetyilla pyhitysjuhlilla
Bombayn Aga-Hallissa. Hinta lasketaan puhtaassa kullassa Aga Khanin oman pai-
non mukaan, ja punnukset ovat tarkistetut milligrammoja my6ten. Kun ruhtinas
on aika ruumiikas ja lihava dijankesseli, kertyy kylpyvedesta kultaa kylliksi asti
hanen huvitella Euroopassa taas vuoden eteenpdin.

Lehdissa anekdootteja kdytetddn tuomaan juttuihin itimaista eksotiikkaa ja sadunomaisuutta.
Anekdoottien Aga Khan tuntuu melkein kuin Tuhannen ja yhden yén tarinoista kaapatulta hah-
molta. Keskisuomalainen (12.8.1930) esimerkiksi pohjustaa kylpyvesianekdoottia lukijoille ke-

» o n:

hottamalla heitd lentimaan "aatteen ja mielikuvituksen siivin lampimammille seuduille”, "jon-
nekin sinne Intiaan”, "missa on mahtava herra, nimeltdan Aga Khan”. Aga Khanissa henkil6ity-
nyt”"itdmaisuuden” ja "eurooppalaisuuden” vilinen jannite onkin piirre, joka uskonnollisen joh-
tohahmon vilkkaan seurapiirieldméan lisdksi kiehtoi lehtid ilmeisen paljon. Iltalehden
(26.9.1930) mukaan Aga Khan III:n ranskalaissyntyinen vaimo kiteytti timén osuvasti haastat-
telussaan, jossa totesi Kiplingin sanojen idan ja lannen perustavanlaatuisesta erilaisuudesta pi-
tavan paikkansa "itdmaisten kansain valistumattomien pohjakerroksien” tapauksessa, kun taas
hanen puolisonsa yhdisti “iddn mentaliteetin ja lansimaiden kulttuurin eli siis parhaan, mita on

iddssd ja lannessa”.

Kriittinen ja pikkuhiljaa hiipuva huomio

Aga Khanin yltdkylldinen eldmantapa ylitti lehtijuttujen perusteella selvasti suomalaislukijoi-
den kokemuspiirin, mutta suhtautuminen siihen on etenkin varhaisissa jutuissa ennen kaikkea
ihmettelevaa ja eksotisoivaa - ei niinkdan paheksuvaa. Tyyli kuitenkin muuttuu 1930-luvun
loppupuolelta lahtien ja uutisiin alkaa tulla my6s kriittisia savyjd. Maailmanlaajuisen talouskrii-
sin ja kytevien poliittisten jannitteiden vaikutukset koettiin Suomessakin, eika raharikkaiden
kosmopoliittien tuhlaileva elamantyyli kriisien keskelld enda nayttaytynyt hohdokkaana, vaan
pikemminkin irvokkaana. Aga Khanin tapauksessa kritiikki kohdistui erityisesti hdnen toimin-
taansa Kansainliiton yleiskokouksen puheenjohtajana vuosina 1937-1938. Esimerkiksi Uusi
Suomi (2.10.1937) kuvaa yksityiskohtaisesti Aga Khanin omalla kustannuksellaan isann6imia
juhlia Kansainliiton uuden paamajan kunniaksi, joissa lehti kertoo tarjotun 150 kiloa kaviaaria
ja 4000 pulloa samppanjaa. Kansainliiton uutta salia koristi 15 000 ruusua ja yhtd monta nei-
likkaa, ja vieraita viihdyttdmaan oli saatu Euroopan neljatoista parasta jazz-orkesteria. Siina
missd aiemmat uutiset Aga Khanin haajuhlista esittivat vastaavat ylellisyydet esimerkkina rak-
kaustarinan tarunhohtoisuudesta, Uusi Suomi asettaa vastakkain juhlien loiston ja "kaukoidan
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kurjuuden, jonka suhteen kansainliitto on osoittautunut voimattomammaksi kuin millloin-
kaan”. Aamulehti (16.9.1937) nostaa niin ikddn esiin Kansainliiton kyvyttomyyden puuttua
maailman kriiseihin, minka syyksi mainitaan se, etta liiton "puheenjohto on perin oudoissa ka-
sissd”, kun "yleiskokouksessa heiluttaa nuijaa Aga Khan, intialainen Kroisos, joka tdhdn saakka
on tullut tunnetuksi ennen kaikkea kilpa-ajohevosistaan ja avioliitostaan nuoren pariisilaisty-
ton kanssa”. Keskisuomalainen (7.10.1937) huomauttaakin kuivasti, ettd maailman johtajien
juhliessa Aga Khanin pidoissa "Espanjassa ja Kiinassa ’soivat’ toisenlaiset 'jazzorkesterit. Ei-
vatka espanjalaiset ja kiinalais-japanilaiset ’jazzaajat’ taida nauttia kaviaaria ja sampanjaa.”

Aga Khan III:n kuoltua vuonna 1957 hianen seuraajakseen nizarien imaamina nousi pojanpoika
Shah Karim al-Husayni, joka sittemmin on tunnettu nimelld Aga Khan IV. Samalla Aga Khanin
tiivis oleilu suomalaisen lehtijulkisuuden valokeilassa alkoi hiljalleen hiipua. Helsingin Sanomat
julkaisi vielda vuonna 1966 juttusarjan Aga Khanista, mutta 1960-luvun puolivilista eteenpain
uutisointi keskittyi paasaantoisesti Aga Khan IV:n setadn Sadruddin Aga Khaniin, joka oli YK:n
pakolaisasiain padkomissaari ja toimi aktiivisesti myos muissa humanitaarisissa tehtdvissa.
Apu-lehden (30.10.1981) seurapiiripalstan juttu kuvastaa hyvin julkisuuskuvassa tapahtunutta
muutosta: se kertoo Aga Khan IV:n liiketoimien tuottamasta varallisuudesta, hevosurheiluhar-
rastuksesta ja avioliitosta englantilaisen Sarah Frances Croker-Poolen kanssa sekd muistaa
mainita myos uskonnollisen aseman “puolijumalana”, jota miljoonat muslimit "palvovat”. Tasta
huolimatta, lehti kertoo, "Karim Aga Khan on julkisuudelle melko tuntematon mies. Ei mitaan
filmitahtirakkauksia tai skandaaleja niin kuin suvulla on ollut tapana.”

Pohdinta

Muslimien maaran kasvaessa Suomessa myos heitd koskeva tutkimus on lisddntynyt huomat-
tavasti. Aiheesta on viime vuosikymmenina julkaistu mittava maara artikkeleita ja Kirjoja,
mutta lahes kaikki niista ovat keskittyneet sunnalaisiin muslimeihin - yleisimmin somaleihin.
Islamin vahemmistosuuntausten jattaminen huomiotta on selkea epakohta. Esimerkiksi shiiat
kuuluvat lukumaaraisesti arvioituna Suomen suurimpien uskontoperinteiden joukkoon ja an-
saitsevat taten tulla huomioiduksi myds tutkimuksessa. Tutkimuksessa oleva aukko kaipaa sel-
vasti paikkaamista, ja toivommekin talla kirjoituksellamme innostavamme entistd useampia
tutkijoita aiheen pariin.

Vaikka ei ole varmaa tietoa siitd, asuiko Suomessa 1900-luvun alkupuolella yhtikdan ismaili-
laista shiiaa tai ahmadia, on tarkedd huomata, ettd suuntauksilla oli siitd huolimatta merkitysta
myos suomalaisen yhteiskunnan kannalta. Hyva esimerkki ylirajaisista suhteista eri maissa
asuvien muslimien valilla on vuonna 1925 julkaistu pikku-uutinen. Perjantaina 23.10.1925 Hel-
singin Sanomat uutisoi tataariyhteisén suunnitelmista rakentaa Suomeen oma "emamoskea”.
Osana hankkeen valmistelua tataarit olivat vuonna 1924 vierailleet Iso-Britanniassa sikaldisten
muslimien paamoskeijassa. Iso-Britanniassa oli kyseiseen aikaan vain yksi varta vasten raken-
nettu moskeija, Shah Jahanin moskeija Wokingissa. Toinen, Fazl-moskeija Lontoossa oli par-
haillaan rakenteilla. Huomionarvoista on, ettd molemmat mainitut moskeijat kuuluivat Ahma-
diyya-yhteison eri haaroille. Tataarien ja Ahmadiyya-liikkeen valilla on taytynyt siis olla aina-
kin jonkinlaisia kontakteja, jotta tataarien vierailu Englannissa on ollut ylipaataan mahdollinen.

Islamilaisten vdhemmistoliikkeiden vaikutus on ulottunut Suomeen paitsi muslimiyhteiséjen
ylirajaisten kontaktien myo6s tiedotusvilineiden kautta. Tarkastelemamme sanomalehtiai-
neisto osoittaa, ettd ismaililaisuus ja erityisesti sen pddhaaran, nizarien, imaami Aga Khan on

12
Uskonnontutkija - Religionsforskaren 2 (2024)



Pauha & Bergholm: I[slamin vdhemmistdsuuntaukset ja niiden ndkyvyys Suomessa

ollut vahvasti osa erityisesti 1900-luvun alkupuolen suomalaista mielenmaisemaa. Kun toinen
meistd Kirjoittajista esitteli timan artikkelin ensimmaisia tuloksia opettamallaan yliopistokurs-
silla, eras kurssin opiskelijoista kertoi myohemmin, ettd oli kysynyt luennon jalkeen isoaidil-
taan, tiesiko tama, kuka oli Aga Khan. Isoditi oli opiskelijan mukaan vastannut "kuin apteekin
hyllylta, ettd totta kai”. MyOs meilld kirjoittajilla on vastaavia kokemuksia tilanteista, joissa
olemme kertoneet artikkelin aiheesta ystaville ja sukulaisille, jotka eivat ole islamin tai yleen-
sdakaan uskonnon asiantuntijoita: 1950-luvulla tai sitd ennen syntyneet tuntevat Aga Khanin,
nuoremmat sukupolvet eivat. Nama epdsystemaattiset ja -tieteelliset havaintomme kertovat
ehka jotain Aga Khanin tunnettuudesta Suomessa ja yleisemminkin medianakyvyyden vaiku-
tuksesta islamia koskeviin mielikuviin.

Teemu Taira (2008) on tutkinut Helsingin Sanomien islam-aiheista uutisointia aikavalilla
1946-1994 ja erottanut siind nelja paavaihetta. Valtaosa Aga Khania koskevista uutisista on
julkaistu vaiheista ensimmaisessa tai jo sitd ennen. Tairan mukaan "kolonialismin, nationalis-
min ja itsendisyyskamppailujen vaiheen” (1946-1966) lehtijutuille on tyypillistd, ettd ne sa-
maistavat “muhamettilaisuuden” ja arabiuden (Taira 2008, 202-203). Islam esiintyy 1dhinna
Irakin, Egyptin ja Algerian poliittisia levottomuuksia koskevissa uutisissa, ja se yhdistyy niissa
takapajuisuuteen, fanaattisuuteen ja muukalaisvihaan. Islam edustaa uhkaa, koska se toimii esi-
merkiksi antikolonialistisia liikkeita koossapitdvdana voimana.

Aga Khania koskeva uutisointi ei sovi tdhdn yleiseen kuvaan. 1900-luvun sanomalehtien Aga
Khan ei ole arabi, vaan samanaikaisesti seka Intian muslimien hengellinen johtaja ettd uppori-
kas eurooppalainen seurapiirileijona. Han ei ole oppimaton ja kiihkoileva tosikko, vaan dlykas,
moderni ja huumorintajuinen, hieman veijarimainenkin hahmo. Aineiston perusteella on il-
meistd, etta Aga Khan III:n tapauksessa juuri hanen varikds persoonansa ja nayttava elaman-
tyylinsd ovat olleet mediahuomion keskidssd, mutta uutisoinnissa hdnen uskonnollista ase-
maansa ei pyritd sivuuttamaan tai haivyttimaan, pikemminkin painvastoin.

Lehtien yritys hahmottaa Aga Khanin roolia ja merkitysta suomalaiselle lukijalle tutulla kasit-
teist6lla on kiinnostava. Vaikka “paavi”-nimityksen irrottaminen katolisesta kontekstista on
ongelmallista, se on silti joiltain osin yllattdvankin osuva: paavin tavoin myds shiialainen
imaami on oman yhteisénsa keskushenkil6 ja ylin auktoriteetti, jolla on valtuus tehda erehty-
mattdmia uskonnollisia kannanottoja. Aga Khanin luonnehtiminen profeetaksi tai (epa)juma-
laksi pyrkinee tekemdaan ismaililaista imaamikasitystd ymmarrettavaksi, mutta yrityksen tekee
ongelmalliseksi se, ettd profeetalla ja jumalalla on islamilaisessa perinteessda my6s oma merki-
tyksensad, joka rajataan selvasti erilleen imaamiudesta. Vaikka eri kasitteiden merkityssisal-
16issa on tiettyja padllekkaisyyksia, niiden valiset erot ovat niin huomattavia, ettd ainakin viral-
lisen ismaililaisen teologian ndkdkulmasta ”jumalan” tai "profeetan” kasitteen kdyttdminen
imaamista on selvasti harhaanjohtavaa.

Aga Khanin hahmossa ehka kaikkein huomionarvoisinta on se, kuinka han vaistaa yrityksia
asettaa hanta uskonnolliselle johtajalle varattuihin vakiintuneisiin lokeroihin. Kristillisesta pe-
rinteestd tutut kasitteet kuten "paavi”, "profeetta” tai “jumala” eivat oikein tavoita hanen us-
konnollisen asemansa erityisluonnetta. Aktiivinen seurapiirieldma ja uskonnollinen johtajuus
muodostavat epatyypillisen yhdistelman, jota lehdet kommentoivat kerta toisensa jalkeen. Sa-
moin on "itdmaisuuden” ja “eurooppalaisuuden” laita. Kuten johdannossa lainaamamme Sata-
kunnan Kansan (28.9.1930) katkelman paattava lause "Mika on totuus hdnesta?” antaa ymmar-

taa, Aga Khanin hahmo tuntuu olleen lehdille arvoitus, joka kaipaa ratkaisua. Monikasvoisuu-
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dessaan Aga Khan taipuu monenlaiseen kasittelyyn pakinasta orientalistiseen satuun ja veija-
ritarinasta poliittiseen analyysiin. Nain han tuo yleiseen islam-kuvastoon savyja, joita siitda ehka
muuten puuttuu.

Aiemmista tutkijoista Soumen Mukherjee (2011, 2017) on pistanyt merkille Aga Khan IIl:n vai-
kutusvallan monet kontekstit: Aga Khan III oli paitsi oman yhteisdnsa ylin hengellinen johtaja
my0s Brittildisen Intian poliittinen vaikuttaja, joka vetosi taitavasti eri tahojen keskeisiin arvoi-
hin ja symboleihin pénkittddkseen omaa asemaansa niiden piirissa. Mukherjee (2011, 2017)
tarkastelee ennen kaikkea Aga Khan III:n poliittista toimintaa ja sivuuttaa hanta koskevan uu-
tisoinnin. Oma tutkimuksemme taydentaakin Mukherjeen (2011, 2017) analyysia osoittamalla
Aga Khanin mediakuvan moni-ilmeisyyden.

On mahdotonta sanoa, missda maarin Aga Khanin mediakuva on seurausta hanen omista tietoi-
sista pyrkimyksistddn ja ilmentda hanen poliittiselle toiminnalleen luonteenomaista ”strate-
gista synkretismia” (Mukherjee 2017, 121-122). Aga Khanin omien pyrkimysten lisdksi hanen
mediakuvansa ilmentda varmasti myos median omaa toimintalogiikkaa. Niin tai ndin, yksinker-

taiset luokittelut “uskonnolliseksi johtajaksi”, "poliittiseksi vaikuttajaksi” tai oman aikansa "ko-
hujulkkikseksi” eivit tee oikeutta Aga Khanin monimuotoiselle julkisuuskuvalle.

[slamin nakyvyydestad taman paivan suomalaisessa mediassa on tehty varsin huomattavasti tut-
kimusta (ks. esim. Creutz-Kamppi 2008; Hokka ym. 2013; Maasilta, Rahkonen & Raittila 2008;
Raittila & Maasilta, 2008; Sumiala ym. 2017; Taira 2008, 2014). Tutkimusten yleinen tulos on
ollut, ettd islam yhdistyy uutisissa yleensa vakivaltaan, epatasa-arvoon ja muihin yhteiskunnal-
lisiin ongelmiin. Uutisoinnin painopisteet heijastelevat yleisempaa muutosta lansimaisessa is-
lam-kuvassa (Tuastad 2003). Siirtomaavalta-ajan Kirjoittajat oikeuttivat eurooppalaisten hal-
linnan muslimienemmist6isissd maissa vetoamalla poliittiseen passiivisuuteen, jota islamilai-
nen kohtalousko synnytti muslimeissa. Nakemys vierasta vallanpitdjaa kaipaavasta, alistuvasta
muslimista alkoi murtua vasta 1970-luvun lopulla Iranin islamilaisen vallankumouksen ja sita
seuranneen poliittisen islamin nousun myo6ta. Islam ei muuttuneissa kasityksissa enda hen-
kinytkaan eksoottisten itamaiden sensuellia mystiikkaa vaan uhkaavaa poliittista hurmoshen-
kisyytta. Mielikuva vakivaltaisesta islamista on erityisesti syyskuun 11. paivan terrori-iskujen
jalkeen syrjayttanyt mielikuvan aistillisesta islamista siind maarin, ettd eraat tutkijat ovat kat-
soneet aiheelliseksi erottaa entiset ja nykyiset islam-diskurssit myos kasitteellisesti; orientalis-
min sijaan on alettu puhua "uusorientalismista” (neo-orientalism; Tuastad 2003).

Muutos klassisesta orientalismista uusorientalismiin nakyy konkreettisesti myos kasvoista,
jotka islamilainen uskonnollinen johtajuus saa mediassa. Osa entisestd monivivahteisuudesta
on kadonnut. Pullean ja joviaalin Aga Khanin tilalle on tullut luiseva tai akdinen Khomeini tai
Osama bin Laden.
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