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Kadantymisen luonto: uskonto ja ymparisto lihetyskristillisessa
ajattelussa 1800-luvun Ghanassa

Timo Kallinen

Heikki Pesosen kristinuskon ympdristdosuhdetta kdsittelevdn tutkimuksen innoittamana artikkeli
tarkastelee, miten kristillinen Idhetystyo ja kristinuskoon kddntyminen muuttivat ihmisten kdsi-
tyksid heiddn luonnonympdristdostddn 1800-luvun Lénsi-Afrikassa nykyisen Ghanan valtion alu-
eella. Lihetyssaarnaajat nimittivdt paikallisia uskontoperinteitd “fetisismiksi” ja pyrkivdt osoit-
tamaan sithen kuuluvat luonnonympdristoén liitetyt hengelliset kdsitykset tietoperdisesti virheel-
lisiksi. Kddntyminen kristinuskoon merkitsi Idhetystyéntekijéiden ndkékulmasta hengellisen pa-
rannuksen lisdksi uudenlaista vapautta hyddyntdd luonnon tarjoamia resursseja, mikd puoles-
taan takaisi ihmisten aineellisen hyvinvoinnin paranemisen. Ldhetyssaarnaajat pitivdt luontoon
liittyvid uskomuksia myds paikallisten uskontojen pappien tietoisesti sepittdmind valheina, joiden
avulla he hyvdksikdyttivit seuraajiensa hyvduskoisuutta ja ponkittivit omaa asemaansa. Ndin
luonnosta tuli heiddn moraalittoman toimintansa vdlikappale. Kristittyjen velvollisuudeksi ndh-
tiin uskomusten todenperdisyyden ja perinteisten uskonnollisten auktoriteettien aseman haasta-
minen. Lihetyskristillisyyden levittdmd ympdristokdsitys ei perustunut teologiaan vaan se mu-
kaili oman aikansa eurooppalaisia sekulaareja kdsityksid luonnosta. Kristinuskon vaikutus on
ndhtdvissd kuitenkin siind, kuinka kddntymisen myotd kristityt irtisanoutuivat vdlittémdsti pe-
rinteiseen uskontoon kuuluvista luontoa koskevista uskomuksista, sddnnoistd ja velvoitteista. Ar-
tikkelin aineistona on kdytetty alueella toimineiden metodististen Idhetyssaarnaajien kirjoituksia
ja muita aikalaisldhteitd.

Johdanto

Heikki Pesosen panos uskontoa ja ymparistoa kasittelevaan tutkimukseen suomalaisessa us-
kontotieteessa on ollut uraauurtava. Han on perehtynyt useiden eri uskontoperinteiden ympa-
ristosuhteiseen (ks. Pesonen & Kallinen 2025) seka kirjoittanut katsauksia, joissa on kartoitettu
aihepiirin tutkimushistoriaa ja nykytilaa yleisemmin (ks. Pesonen & Wikstrom 2018; Pesonen
& Kurenlahti 2020). Han on niin ikdan lahestynyt aihetta erilaisista tutkimuksellisista nakokul-
mista, mukaan lukien sukupuolentutkimus (Pesonen & Utriainen 2014), rituaalitutkimus (Pe-
sonen 2018) ja retoriikan tutkimus (Pesonen 1999a). Yksi Pesosen tirkeimmistd mielenkiin-
non kohteista on ollut kristinuskon, kristillisten instituutioiden ja kristittyjen vastuu ymparis-
toongelmista. Tahan on liittynyt erityisesti 1960-luvulta alkaen kayty keskustelu kristinus-
kon "syyllisyydesta” globaalin ymparistokriisin syntyyn (ks. White 1967; Toynbee 1971). Syyt-
teet kristinuskoa vastaan ovat perustuneet ajatukseen siitd, ettd Raamatun luomikertomus oli
asettanut ihmisen muun luonnon ylapuolelle ja tuli taten antaneeksi kristityille luvan kayttaa
luontoa omiin tarpeisiinsa valittimatta sen vahingoittumisesta tai tuhoutumisesta. Siten luo-
miskertomus riisti luonnolta sen pyhyyden, "jolloin ihmiset alkoivat kasittda luonnon arvon
vain hyotyarvona, vilineellisesti, sen sijaan, ettd luonnolla olisi ajateltu olevan itseisarvoa” (Pe-
sonen 1999b, 16). Modernin aikakauden sekulaari tiede ja teknologia olisivat talldin kristillisen
kulttuurin perillisia, vaikka niiden piirissa ajattelua ja toimintaa ei enda oikeutettukaan vetoa-



Kallinen: K&antymisen luonto

malla uskonnolliseen auktoriteettiin. Pesonen on omissa tutkimuksissaan (1999b; 2004) kay-
nyt lapi erilaisia tapoja, joilla kristillinen ekoteologinen ajattelu seka kirkkojen kaytannéllinen
ympadristotoiminta ovat sittemmin pyrkineet 16ytamaan uskonnollisperustaisia ratkaisuja koh-
dattuihin ympdaristdongelmiin tai ainakin lievittdmaan niiden pahimpia haittoja. Tassa yhtey-
dessa han on pannut merkille, kuinka ymparistokysymyksiin on reagoitu varsin eri tavoin kris-
tinuskon parissa ja kuinka kasitykset siitd, millaiset asiat kuuluvat kristillisyyteen, ovat muut-
tuneet ekologisen tietoisuuden kasvun myota (Pesonen 1999b, 17-25). Pesosen Kirjoituksista
valittyykin entistd vivahteikkaampi kuva kristillisestd ymparistdajattelusta ja lukija joutuu
vaistamatta pohtimaan, kuinka mielekasta on puhua "kristinuskon luontosuhteesta” yksikossa.

Kristinuskon yhteyttd ymparistokysymyksiin on ldhestytty hieman eri tavalla uskontoantropo-
logisen tutkimuksen piirissa. Talloin on kiinnitetty huomiota siihen, miten erilaiset modernin
kulttuurin piiriin kuuluvat ajatusrakennelmat, kuten esimerkiksi kapitalismi, levisivat Euroo-
pasta muualle maailmaan kristinuskon vanavedessa. Ihmisten ymparistosuhteen mullistanut
tekija ei olisikaan ollut lahetyssaarnaajien mukanaan tuoma uskonto itsessadn vaan ennem-
minkin sellaiset ajattelu- ja kdyttaytymismallit, joita pidettiin moderneille kristityille ominai-
sinajajoiden puolesta lahetyssaarnaajat puhuivat yleisoilleen. Siten muuttuvaan luontosuhtee-
seen vaikuttivat vaikkapa ldhetysaseman koulussa opitut uudenlaiset viljelymenetelmat, siella
omaksuttu tyokuri tai tapa, jolla perinteiset luontoon liitetyt uskomukset leimattiin vanhanai-
kaiseksi taikauskoksi.

Pesosen esimerkin innoittamana tutkin tdssa artikkelissa, miten Kristillinen ldhetystyo ja kris-
tinuskoon kdadntyminen muuttivat ihmisten kasityksid heidan luonnonymparistéstaan Lansi-
Afrikassa sijaitsevassa Ghanassa. Olen hyddyntdnyt tdmantyyppistd nakokulmaa jo aikaisem-
missa tutkimuksissani, jotka ovat keskittyneet ihmisen eldinsuhteen muutoksiin ja ympariston
kaupallisen hyodyntdmisen historiaan Ghanassa (Kallinen 2024; 2025). Tarkasteluni ankkuroi-
tuu teoreettisesti antropologisiin keskusteluihin siitd, millainen osuus kristinuskolla on ollut
laajemmassa kulttuurisessa muutoksessa Afrikassa ja muualla lansimaisen kulttuuripiirin ul-
kopuolella etenkin kolonialismin aikakaudella. Artikkelin alussa luon katsauksen tdahan teo-
reettiseen keskusteluun, minka jalkeen esittelen kidyttamaini menetelmaa ja aineistoa. Tata
seuraa lyhyt taustoitus lahetystyon historiasta Ghanassa. Sen jalkeen perehdyn 1800-luvulla
toimineiden lahetyssaarnaajien omien kirjoituksien valityksella siihen, kuinka kristillisen lahe-
tystyon katsottiin kannattavan ja edistivan modernia taloudellista hyotya korostavaa ymparis-
tokasitystd, joka afrikkalaisten olisi omaksuttava. Tassa yhteydessa korostuu myos afrikkalais-
ten uskontoperinteiden ja luontokasitysten leimaaminen "fetisistiseksi” ajatteluksi. Artikkelin
loppupuolella pyrin ldhdeaineistosta peraisin olevien tapausesimerkkien avulla osoittamaan,
milla tavalla afrikkalaisten perinteiset luontoon liittyvat kasitykset ja uskomukset pyrittiin pal-
jastamaan joko virheellisiksi tai valheellisiksi. Lopuksi palaan siihen, millainen osuus kristinus-
kolla oli tuolloisissa ymparistokasityksissa ja mika sen merkitys oli niiden levidmiselle.

Kristinusko ja tietoisuuden kolonisointi

Kristillisen ldhetystyon tutkimus on kasvattanut suosiotaan antropologien parissa 1980-lu-
vulta ldhtien ja se on ollut merkittava padnavaus seka uskontoantropologiassa etta kolonialis-
miin keskittyvassa poliittisessa antropologiassa (Pels 1997, 171-172; Meyer 2004, 450-451).
Kenties kaikkein tunnetuin timéan aihepiirin tutkimus on Jean ja John Comaroffin (1991; 1997)
tahan mennessa kaksiosainen kirjasarja, joka kasittelee brittildisten protestanttisten lahetys-
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saarnaajien toimintaa tswana-kansojen parissa Eteld-Afrikassa 1820-luvulta 1900-luvun al-
kuun. Siind Comaroffit kehottavat tarkastelemaan eurooppalaisen siirtomaavallan vaikutuksia
Afrikassa vakivaltaan perustuvan pakottamisen lisdksi pitkdkestoisena vuoropuheluna ja suos-
tutteluna, jonka tavoitteena oli afrikkalaisten "tietoisuuden kolonisoiminen” (Comaroff & Co-
maroff 1991, 313). Heiddn mukaansa tswanat pysyivat pitkddn joko epdilevina tai valinpita-
mattomind lahetyssaarnaajien julistamaa uskonnollista sanomaa kohtaan. Sen sijaan lahetys-
saarnaajat onnistuivat istuttamaan tswanojen mieliin modernin kapitalistisen kulttuurin sie-
menen ja siten valmistelemaan maaperaa tulevalle sosiaaliselle ja poliittis-taloudelliselle mur-
rokselle. Tama tapahtui lahetystyontekijoiden ja tswanojen valisessa "pitkassa keskustelussa”,
jossa monet arkipdivaan kuuluvat kasitykset ja kdytanteet, koskien vaikkapa aikaa, ty6ta ja ra-
haa, méariteltiin uudelleen modernin kolonialistisen kulttuurin lahtokohdista. Vaikka tama ei
tapahtunutkaan ilman vastalauseita, muodostui uusista ajattelu- ja toimintatavoista hiljalleen
tswanoille kyseenalaistamattomia itsestadnselvyyksia. (Comaroff & Comaroff 1991, 309-314.)
Luonnonymparistoon liittyen Comaroffit perehtyviat esimerkiksi lahetyssaarnaajien ja tswano-
jen vdittelyihin perinteisten sateentekorituaalien tehokkuudesta, minka kautta tswanojen ajat-
teluun oli tarkoitus iskostaa kasitys empiirisen todistelun voimasta ja luonnonlakien toimin-
nasta (Comaroff & Comaroff 1992, 272-277).

Monien kiitosten lisdksi Comaroffien analyysi lahetystyon vaikutuksista on saanut osakseen
my0s arvostelua. Yleisesti ottaen kritiikki on liittynyt heiddn kasitykseensa lahetyssaarnaajista
“moderniuden sanansaattajina”. Joel Robbins (2007, 7) on esittdnyt, ettd Comaroffien tarkaste-
lussa lahetystyon vaikutus tswana-yhteiskuntaan kytkeytyy lahes yksinomaan lansimaisen ka-
pitalistisen yhteiskunnan kulttuuriseen logiikkaan, kun taas uskonto itsessaan - “kristinusko
merkitysjarjestelmédna, jolla on oma logiikkansa” - ndhdaan suhteellisen vahamerkityksisena.
Robbins liittda taméan antropologien yleiseen taipumukseen tarkastella kulttuurista muutosta
hitaana konservatiivisena prosessina, jossa yhtakkisilld suurilla muutoksilla ei ndhda olevan
merkittavaa roolia. Hin huomauttaa timan olevan ristiriidassa sen kanssa, miten kristinuskoon
kdantyneet ihmiset itse usein kuvaavat omaa elamaansa tai historiaa yleensa (Robbins 2007,
9-16). Robbins sanoo, etta kristinusko on yleisesti ottaen uskonto, joka korostaa radikaalia
muutosta, vaikkakin sen eri suuntaukset painottavat timan muutoksen eri puolia. Muutoksen
ajatus on kristillisen opin ytimessa, silla useimmat kristityt ymmartavat uskontonsa perustu-
neen historiallisesti Jeesuksen syntymdan, eldimaan, kuolemaan ja ylésnousemukseen seka sii-
hen, miten tima muodosti ratkaisevan katkoksen suhteessa juutalaisuuteen. Lisdksi jotkut kris-
tilliset ryhmat korostavat henkilokohtaisen kdantymyksen valttimattomyyttd, jolloin omaan
elaméaan luodaan katkos vanhan syntisen elaman ja uuden kristillisen elaman valilla. Joillekin
puolestaan ennustetut lopun ajat ovat tarkein historiallinen katkos (Robbins 2012, 12-15).
Ajan ja historian lisdksi katkoksen ajatus liittyy kristinuskossa myo6s sosiaaliseen elamaan.
Koska pelastuksen “perusyksikké” on yksild, eikd mikaan laajempi sosiaalinen kokonaisuus,
kristinusko on individualistinen uskonto, joka aina jossain maarin irrottaa ihmisen timéan sosi-
aalisista suhteista. (Robbins 2012, 16-19.) Haasteena onkin analysoida Comaroffien kuvaamaa
kokonaisvaltaista kulttuurista muutosta niin, ettd mahdollisuus kristinuskon vaikutuksesta sii-
hen otetaan vakavasti.

Tukeutuen Comaroffien ja Robbinsin teoreettisiin ajatuksiin kulttuurisen muutoksen ja kristin-
uskon vélisestd suhteesta pyrin tassa artikkelissa selvittimaan, milla tavoin metodistiset lahe-
tyssaarnaajat yrittivat 1800-luvulla muovata uudelleen ghanalaisten kddnnynnadisten kasityk-
sid luonnonympadristostad. Millaisen luontokdsityksen metodistildhetyssaarnaajat halusivat
saada ghanalaiset omaksumaan? Miten ja milld perusteella he pyrkivat saamaan ihmiset hyl-
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kdaamaan entisen luontokasityksensa? Mika osuus kristinuskolla oli tdssa prosessissa? Lahe-
tyskristillisyyden osuutta modernin kulttuurin leviamiseen 1800-luvun Ghanassa on tutkittu
aikaisemminkin (ks. esim. Meyer 1997; 1999; Mohr 2013), mutta ymparistoon liittyvat kysy-
mykset ovat saaneet vain vihan huomiota. Siten oma tarkasteluni toivon mukaan paikkaa tata
tutkimuksellista aukkoa.

Pyrin vastaamaan ylla esitettyihin kysymyksiin analysoimalla lahetyssaarnaajien kirjoittamia
julkaistuja teksteja. Aineiston saatavuus ja kiytettavissa oleva tila huomioon ottaen rajaan ka-
sittelyni koskemaan metodistista lahetyskristillisyytta 1800-luvulla nykyisen Ghanan valtion
eteldosissa. Luonnonymparistoon liittyvat kysymykset eivat ole milldan keskeiselld tavalla
esilla 1800-luvun metodistien kirjoituksissa. Luonto esiintyy niissa lahinna taloudellisena re-
surssina ja ihmisen toiminnan kontekstina. Taten niista ei ole l10ydettavissa jalkia minkdanlai-
sista varhaisista ekoteologisista diskursseista (vrt. Pihkala 2017, 18-26). Lahetyssaarnaajien
kasitellessa paikallisten uskontojen ydinolemusta esiin nousee kuitenkin jatkuvasti ajatus niille
ominaisista luontoon liittyvistd hengellisitd uskomuksista. Uskomuksia kritisoidaan yhtaalta
tiedolliselta kannalta, pyrkimalla todistamaan ne empiirisesti vadraksi, ja toisaalta moraaliselta
kannalta, osoittamalla uskomusten palvelevan salakavalia tarkoitusperia.

Menetelma ja aineistot

Menetelmallisesti artikkeli nojaa historialliseen etnografiaan. Modernit etnografiset menetel-
mat syntyivat antropologisen tutkimuksen piiriss3, jolloin tieteenalan tutkimuskohteeksi ym-
marrettiin nimenomaan lansimaisille tutkijoille vieraat kulttuurit. 1900-luvun jalkipuoliskolta
lahtien antropologit ovat olleet yha enenevassa maarin kiinnostuneita myos historiasta, ja siten
etnografinen kuvaus on ulotettu koskemaan kulttuurisen "toiseuden” lisaksi myos ajallista "toi-
seutta” (Comaroff & Comaroff 1992, 7-31). Tulkinnallisessa viitekehyksessa etnografisen tut-
kimuksen tavoitteena on tuottaa selonteko tutkittavien ihmisten jakamasta kulttuurista, jonka
puitteissa heiddn toimintansa ja ajattelunsa ovat merkityksellisia heille itselleen ja jota tunte-
malla myos tutkija ja hdnen yleisonsa voivat ymmartaa heita. Siten etnografinen tutkimus ei voi
rajoittua vain pyrkimykseen kuvata objektiivisesti, mita tutkittavat ihmiset tekevit ja sanovat,
vaan oleellisempaa on kuvata sita kulttuurista kehystd, jonka avulla on mahdollista ymmartaa,
mita ihmisten toiminta heille itselleen merkitsee. Historiallisessa etnografiassa merkitysten aa-
relle padstdan asettamalla menneisyyden kirjalliset lahteet niiden omaan kulttuuriseen ja po-
liittiseen kontekstiin. Kontekstia ei voi pitda annettuna vaan tutkija itse rakentaa sen kaytta-
malld hyvikseen aikaisempaa samaa aikakautta koskevaa tutkimusta ja muita lahteitd. (Co-
maroff & Comaroff 1992, 9-44.)

Kaytdn tdman artikkelin padasiallisena lahdeaineistona metodistilahetyssaarnaajien omia kir-
joituksia (Beecham 1841; Kemp 1898) seka heidan toimintaansa kasittelevia aikalaiskuvauksia
(Cruickshank 1853a; 1853b, East 1844; The Friend of Africa 1841). Kirjoittajia ja heidan toi-
mintaansa esitellddn ldhemmin tuonnempana tekstien analyysin yhteydessa. Kaytettyjen ldah-
teiden levinneisyydestd, lukijakunnasta ja vaikutuksista 1800-luvulla ei ole saatavilla tarkem-
paa tietoa, ja siten nditad seikkoja on arvioitava siltd pohjalta, mitd timantyyppisista julkaisuista
yleisesti tiedetaan. Metodismi oli 1800-luvun Britanniassa osa laajempaa heratyskristillista lii-
kettd, joka oli teollisen vallankumouksen myo6ta haastanut anglikaanisen kirkon valta-aseman.
Sen tavoitteena oli saada aikaan yhteiskunnallinen muutos yksiléiden uskonnollisen kaantymi-
sen ja moraalisen parannuksen kautta. Raamattujen levittdminen ja uskonnollisten kirjoitusten
julkaiseminen olivat keskeinen tapa tdman padmaaran saavuttamisessa. Ulkomaille suunnattu
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lahetysty0 ja siitd raportointi palvelivat tdtd samaa tarkoitusta. (Van Rooden 1996, 77-80.) Us-
konnollinen julkaisutoiminta ei ollut tuohon aikaan milldan muotoa marginaalista: esimerkiksi
1800-luvun viimeiselld neljannekselld noin 40 prosenttia kaikista Britanniassa julkaistuista ai-
kakauslehdista oli uskonnollisia. Metodistilahetystyohon keskittyvan Wesleyan Missionary No-
tices -lehden tuolloinen kuukausilevikki oli 54 000 kappaletta. (Kriel ym. 2024, 112.) Siten voi-
taneen sanoa, ettd lahteena kaytettavilla julkaisuilla on ollut ainakin potentiaali saavuttaa suh-
teellisen laaja lukijakunta. Metodistien julkaisujen erityistd kohderyhma olivat kotimaan ty6-
vden- ja keskiluokka (Kriel ym. 2024, 116-117).

Lahetyssaarnaajien Kkirjoitukset voivat olla tiarkea tietolahde menneisyyden tapahtumista, ih-
misistd ja paikoista, mutta niita tulkittaessa on noudatettava erityista varoivaisuutta. Ne on kui-
tenkin tuotettu lahetystyon uskonnollisia pdamaaria silmalla pitden eika objektiivisiksi ku-
vauksiksi lahetyskentdn todellisuudesta. (Ks. esim. Arnold & Bickers 1996; Jensz & Acke 2013.)
Joidenkin tutkijoiden mielesta lahetyssaarnaajien uskonnolliset ennakkoasenteet ovat vaikut-
taneet heidan havaintoihinsa ja ajatteluunsa siina maarin, etta heidan kirjoituksensa ovat lah-
tokohtaisesti epdluotettavia. Toiset taas tdhdentavat lahteiden ainutlaatuisuutta. Esimerkiksi
Afrikassa toimineet lahetyssaarnaajat olivat usein ensimmaisia ulkopuolisia, jotka viettivat pi-
dempia aikoja tiiviissa kontaktissa paikallisyhteyskuntiin ja siten heidan kuvauksensa niista
ovat etnografisessa mielessa arvokkaita.! (Arnold & Bickers 1996, 3-4.) Julkaistujen lahteiden
kohdalla on syyta pitaa mielessa myos se, ettd niitd on mahdollisesti sensuroitu ja/tai editoitu
julkaisijan toimesta ja siksi ne eivat valttamatta suoraan vastaa kirjoittajien alkuperaisia nake-
myksid. Kotimaassa julkaisujen oli tarkoitus kerata kannatusta lahetystyolle ja ndin ollen niiden
sisallon oli myo6tailtava lukijakunnan ennakko-odotuksia. Tama saattoi ilmetd lahetyskentan ti-
lanteen tietoisena kaunisteluna, mutta yhtd hyvin myds sensaatiohakuisena kirjoitteluna "pa-
kanoiden” elaman kurjuudesta. (Jensz & Acke 2013, 10-12.) Kayttamissani lahteissa on selvasti
nahtavilla tietoinen vastakkainasettelu kristillisyyden ja afrikkalaisten uskontojen valilla, jol-
loin jadlkimmaisia kuvataan karjekkaan negatiiviseen savyyn. Oletettavasti kristinuskon menes-
tysta myos paikoitellen liioitellaan. Afrikkalaiset uskonnot ndhtiin kristinuskon vihollisina ja
ihmisia yritettiin saada aktiivisesti luopumaan niista. Siten paikallisuskontojen epasuotuisat
kuvaukset palvelivat ldhetystyon perimmaista funktiota, ihmisten kdannyttamista kristinus-
koon.

Lahetyssaarnaajien omien nakemysten lisdksi artikkelissa analysoidaan paikallisten metodis-
tikddnnynndisten puheenvuoroja, joita eurooppalaisldhteissa siteerataan. Paikallinen puhe
noudattelee pitkalti samanlaisia kristillisia diskursseja kuin eurooppalainenkin ja luonnolli-
sesti se on suodattunut kirjojen lehdille eurooppalaiskirjoittajien seulan lavitse. Kaytan lah-
teend myos myohempid metodismin piirissa kirjoitettuja historiikkeja, joissa kasitellaan kirkon
toimintaa 1800-luvulla (Bartels 1965; Essamuah 2004). Ne seuraavat tieteellisen historiantut-
kimuksen kysymyksenasettelua, menetelmia ja esitystapoja, mutta nekin on eksplisiittisesti
kirjoitettu metodismin ndakokulmasta metodistiselle (tai ainakin metodismista kiinnostuneelle)
yleisolle. Niiden asenne afrikkalaisia uskontoperinteita kohtaan ei ole vihamielinen, kuten
1800-luvun kuvausten, mutta vanhaa vastakkainasettelua ei juurikaan reflektoida kriittisesti.

Tutkimuseettiselta kannalta on tarkeda, etta artikkeli ei paddy uusintamaan lahteissa esiinty-
vaa etnosentrista kasitteistoa ja arvottamista. Nykyaikaisen antropologisen tutkimuksen puit-
teissa ei ole hyvaksyttavaa kuvata ihmisia "primitiivisind” tai "sivistymattomina” (ks. esim.

1 Tama patee osin myos tekstien alkuperaiseen lukijakuntaan. 1800-luvulla maailmassa oli vield paljon eurooppa-
laisille tuntemattomia kaukaisia paikkoja, ja 1dhetyssaarnaajien kirjoitukset olivat poikkeuksellisen rikas tieto-
lahde niistd kiinnostuneille. (Jensz & Acke 2013, 12.)
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Korsby & Vigh 2025). Lahetyssaarnaajat olivat oman aikansa eurooppalaisen intellektuaalisen
ilmapiirin tuotoksia. Tahan ilmapiiriin kuuluivat monesti myds kasitykset afrikkalaisten alem-
piarvoisuudesta tai "kehittymattomyydestd” eurooppalaisiin ndahden.? Talloin afrikkalaisia
maailmankuvia ei joko kelpuutettu uskonnoiksi ensinkaan tai niita pidettiin monoteistisia us-
kontoja edeltdvina alkeellisimpina uskonnon muotoina. Koska tassa artikkelissa tutkimuskoh-
teena on ensisijaisesti ldhetyssaarnaajien ajattelu, en ole katsonut valttamattomaksi johdon-
mukaisesti "paivittaa” heidan ndakemyksidan afrikkalaisista uskonnoista. Ennemminkin pyrin
antamaan lukijalle tarvittavan maaran taustatietoa, jonka avulla tutkittavien ihmisten nake-
mykset voi sijoittaa asianmukaiseen historialliseen ja kulttuuriseen yhteyteen.

Metodistinen lahetystyo Ghanassa

Ennen siirtymista varsinaisen aineiston analyysin on syyta luoda lyhyt katsaus metodismin his-
toriaan Ghanassa. Kristinuskon varhaisimmat vaiheet nyky-Ghanan alueella sijoittuvat 1400-
luvun lopulle, ensikontakteihin portugalilaisten tutkimusretkeilijoiden mukana saapuneisiin
roomalaiskatolisiin lahetyssaarnaajiin. Uusi uskonto alkoi juurtua alueelle kuitenkin vasta
1800-luvulla, jolloin useampi eri kirkkokunta aloitti lahetystyon sielld. Englantilaislahtdinen
metodistinen lahetysseura (Wesleyan Methodist Missionary Society) aloitti toimintansa Gha-
nassa vuonna 1835, ja metodistit olivatkin yksi varhaisimmista protestanttisista lahetystyon-
tekijoista alueella. Metodistinen lahetysty0 oli varsin menestyksekastd, ja siirtomaa-ajalla me-
todistit olivat suurin yksittainen kristitty ryhma Ghanassa. (Boaheng 2021, 92-95.) 1900-luvun
alussa tultiin jo tilanteeseen, jossa metodistikirkon jasenmaara sen emdmaassa supistui ja Af-
rikasta, etenkin Ghanasta, oli tullut sen uusi kasvualusta (Bartels 1965, 172). Ghanan metodis-
tikirkko kuitenkin itsendistyi brittilaisestd emokirkostaan vasta vuonna 1961, nelja vuotta Gha-
nan poliittisen itsendistymisen jalkeen (Boaheng 2021, 96-97). Metodismi on sdilyttanyt vah-
van asemansa my0s siirtomaa-ajan jalkeen, olkoonkin ettd 2000-luvulla se on jaanyt muiden
padlinjan protestanttisten kirkkojen tavoin helluntailais-karismaattisen kristillisyyden valtai-
san kasvun varjoon (Eshun 2016, 59-64).

Artikkelini tarkastelun alla oleva ajanjakso ulottuu 1800-luvun puoltavalia edeltdvista vuosista
vuosisadan loppuun. Kultarannikko, niin kuin Ghanaa siirtomaa-ajalla kutsuttiin, siirtyi 1820-
luvulta alkaen asteittain brittildisen siirtomaahallinnon piiriin (Kimble 1963, 168-263). Maan
sisdosia hallitsi vield 1800-luvun aikana Asanten kuningaskunta, josta tuli brittien valloittama
lopullisesti vasta 1900-luvun taitteessa. Kuningaskunnan itsenaisyyden aikana kristillinen 1a-
hetysty0 oli siellda hyvin pienimuotoista ja tiukasti kontrolloitua (Kallinen 2016, 79-86). Nadin
ollen 1800-luvun aikana metodismin, kuten muunkin kristinuskon, pysyvampi vaikutus rajoit-
tui nykyisen Ghanan alueen etelarannikolle ja sita lahella oleville metsaalueille.

Trooppisten tautien vuoksi eurooppalaisten terveys oli jatkuvasti koetuksella, ja varhaiset 13-
hetystyontekijat kuolivat suhteellisen nopeasti saapumisensa jalkeen. Siten 1ahetysasemien jat-
kuvuus ja toiminnan paivittdinen pyorittdminen oli jo alusta lahtien, olosuhteiden pakosta, gha-
nalaisten metodistien harteilla. Ensimmainen pitkdn uran tehnyt Euroopasta tullut lahetyssaar-
naaja, ghanalaisen metodismin perustajana pidetty Thomas Birch Freeman (1809-1890) oli

2 Ghanalaisen metodismin historiankirjoitus tuo esille sen, ettd 1800-luvun lopulle tultaessa afrikkalaiset meto-
distit alkoivat avoimesti vastustamaan eurooppalaisten kollegoidensa rasistisia ajattelutapoja. Ndihin aikoihin
myds sekulaari antikoloniaalinen ajattelu ja afrikkalainen nationalisimi alkavat nousemaan. (Bartels 1965, 139-
141.)
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niin ikdan afrikkalaistaustainen. (Essamuah 2004, 15-17.) Freeman pyrki aktiivisesti osallista-
maan afrikkalaisia kddnnynndisia lahetysasemien toimintaan, ja siten kaytannon lahetystyo oli
hyvin afrikkalaisvaltaista, olkoonkin etta sitd johtivat eurooppalaiset. Esimerkiksi vuonna 1885
Kultarannikolla toimi vain kolme eurooppalaista metodistilahetyssaarnaajaa, kun taas afrikka-
laisia ldhetyssaarnaajia oli 15 seka paikallisia katekisteja ja evankelistoja yhteensa 126. (Boa-
heng 2021, 94.) Metodismia on pidetty "antihierarkkisena” kristinuskon muotona, jossa pelas-
tus oli kaikkien ulottuvilla riippumatta sosiaalisesta asemasta. Uskovan yhteys Jumalaan, Py-
haan henkeen ja Raamattuun ei talloin perustunut papiston valittdvaan rooliin. Siksi myds 13-
hetystyon kontekstissa oli luontevaa, etta vastuita ja tehtavia jaettiin mahdollisuuksien mukaan
laajasti koko yhteison kesken. (Essamuah 2004, 12-16.) Lahetystyon afrikkalaisvaltaisuudesta
huolimatta, tarkasteltaessa sitd, mita 1800-luvun metodistit ajattelivat tuolloisten ghanalaisten
perinteisesta uskontoeldmasta tai luontokasityksista, ollaan kuitenkin paljolti eurooppalaisten
tuottamien Kkirjallisten ldhteiden varassa.

Kuten ylla todettiin, metodistildhetyssaarnaajien kirjoituksissa luonnosta ja luontokasityksista
keskustellaan epdsuorasti. Ne nousevat kuitenkin suhteellisen ndkyvasti esille erityisesti sil-
loin, kun lahetyssaarnaajat kuvaavat perinteisten afrikkalaisten uskontojen luonnetta ja joskus
myds kdantymiseen liittyvissa kertomuksissa. Naiden kuvausten kautta on mahdollista paasta
kasiksi siihen, millaisena lahetyssaarnaajat nakivat perinteisen afrikkalaisen luontokasityksen
ja millainen heiddn oma, itse oikeana pitima luontokasitys oli.

Fetisismi ja valhe

Eurooppalaiset eivit alun perin pitaneet afrikkalaisia maailmankuvia uskontoina, ja niita kut-
suttiin sellaisilla nimilla kuten "fetisismi”, "kuvainpalvonta”, “taikausko” tai "pakanuus” (ks.
esim. Chidester 1996). Kasitys Afrikan "perinteisistd uskonnoista”, joilla oli tarkeita yhtyma-
kohtia esimerkiksi kristinuskon kanssa rupesi yleistymaan vasta 1900-luvun puolella (Fabian
1990). Ehkapa eniten kdytetty, ja timan tarkastelun kannalta kiintoisiin, nimitys 1800-luvulla
oli fetisismi.? William Pietzin (1988) mukaan fetisismin kasite sai alkunsa 1400-luvulla euroop-
palaisten kauppiaiden ja heidan lansiafrikkalaisten kauppakumppaniensa valisessa kohtaami-
sessa. Kauppiaat nakivat afrikkalaisen kulttuurin keskeisena piirteena afrikkalaisten tavan per-
sonoida materiaalisia esineita ja siten ymmartaa luonnolliset syy-seuraussuhteet vaarin. Myo6-
hemmin fetisismia pidettiin sosiaalisen ja poliittisen jarjestaytymisen muotona, jossa "irratio-
naalisia primitiiveja” hallitsivat heidan moraalittomat "fetissipappinsa”, jotka hyddynsivat ih-
misten pelkoa "fetissijumalia” kohtaan ajaakseen omia etujaan. Nain ollen afrikkalaisten yhteis-
kuntien materiaalisten hyodykkeiden epatasainen jakautuminen pohjautui uskonnollisille har-
hakasityksille. Euroopassa valistusajan yhteiskuntateoreetikot korostivat fetisismin moraalit-
tomuutta ja asettivat vastakkain afrikkalaisen yhteiskunnan, jonka vaitettiin jarjestaytyvan us-
konnollisten eliittien etujen mukaan, ja aidosti valistuneen yhteiskunnan, joka perustui ratio-
naalisiin periaatteisiin. Taman jalkeen, maarittelemalla fetisismin "ensimmaiseksi uskonnoksi”,
sekularistinen kritiikki voitiin laajentaa koskemaan uskontoa yleisesti. (Ks. esim. [acono 2016:
55-74.)

3 Fetisismin kasitteen kaytostad uskontojen tieteellisessa luokittelussa luovuttiin 1900-luvulle tultaessa (Morris &
Leonard 2017, 251-253). Tatd nykya Ghanan alueen uskonnot, jotka edelsivat islamin ja kristinuskon saapumista,
voitaisiin luokitella "alkuperaisuskonnoiksi”. Niille on ominaista ovat sukulaisuuden ja esivanhemmuuden merki-
tyksen korostaminen sekd myyttiset siteet maahan ja paikkaan (ks. esim. Laack 2020).
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Eurooppalaisissa kuvauksissa 1800-luvun Ghanan alueen perinteisistd uskonnoista niiden pa-
pit esitetdan harjaantuneina huijareina, jotka taitavasti kdyttavat salailua ja monitulkintai-
suutta edukseen suhteissa seuraajiinsa (ks. Cruickshank 1853a; 1853b).# Kristityille lahetys-
saarnaajille fetisismin luonne oli ongelmallisempi. Yhtdaltd he saattoivat yhtya nakemykseen,
jonka mukaan alkuperdiset uskonnolliset kasitykset olivat vain afrikkalaisten mielissa olevia
harhakuvitelmia, ja ettd lahetyssaarnaajan tehtavana oli vapauttaa heiddn mielensa naista har-
hoista paljastamalla uskonnollisen "petoksen” taustalla oleva totuus. Siten ldhetyssaarnaajien
selonteoissa perinteisia uskomuksia ja rituaaleja kyseenalaistettiin tarjoamalla empiirisia seli-
tyksida "mysteereille”, jotka he olivat kohdanneet tai joista he olivat kuullet puhuttavan (ks.
esim. Kemp 1898, 120-133). Joskus ndiden paljastusten vaitettiin saavan vahvistusta entisiltd
papeilta, jotka olivat kddantyneet kristinuskoon ja olivat siksi valmiita paljastamaan "temppu-
jensa” salaisuudet (Kemp 1898, 183). Rohkein paljastamisen muoto oli perinteisten uskonnol-
listen tabujen suora uhmaaminen, jonka tarkoituksena oli osoittaa niiden tehottomuus ja siten
julkisesti kyseenalaistaa perinteisten uskomusten paikkansapitavyys. Kdaytannossa tama tar-
koitti pyhille paikoille tunkeutumista, kiellettyjen ruokien syéomista ja muita rikkomuksia, joi-
den uskottiin johtavan yliluonnollisiin rangaistuksiin. Sen, ettad ndista teoista selvittiin vahin-
goittumattomina, oli tarkoitus vakuuttaa "fetissien palvojat” lopullisesti siitd, ettda heidan us-
kontonsa ei ollut mitddn muuta kuin pitkalle viety huijaus. (Parry 2001, 161-168.)

Toisaalta lahetyssaarnaajat saattoivat pitaa fetisismia myos todellisen pahan ilmentymana, jota
ei siksi tullut pelkdstdaan paljastaa vaan sitd piti myos vastustaa (ks. esim. Ramseyer & Kiihne
1875, 169). Temppujen taustalla oleva totuus ei tdlléin ollut pelkdstdan ahneus ja muu inhimil-
linen heikkous. Paradoksaalisesti, kuten Birgit Meyer (2010, 304) toteaa, "lahetyssaarnaajat
siirtyivat vaivattomasti ndkemyksestd, jossa 'fetissit’ ja ’epdjumalat’ olivat 'vaarid’ tarkoittaen
tekaistua tai epatodellista, nakemykseen, jossa ne olivat 'vaarid’ tarkoittaen moraalista vaa-
ryytta ja siten todellisia mutta yhteydessa saatanallisiin voimiin”. Jalkimmaisessa tapauksessa
pelkka pilkka ja paljastaminen eivat riittdneet kumoamaan perinteisen uskonnon hyvin todel-
lista mutta moraalitonta valtaa. Sitd vastaan oli aktiivisesti saarnattava synnillisena ja demoni-
sena, ja lisdksi kristityiksi kdantyneiden tuli irtisanoutua siita tdysin ja valttaa kaikkea koske-
tusta siihen liittyviin esineisiin ja rituaaleihin (Kallinen 2016, 86-93).

Lukemissani metodistildhetyssaarnaajien kirjoituksissa perinteiset uskonnot saatetaan rinnas-
taa "paholaisenpalvontaan”, mutta suoria vaitteita siitd, ettd jokin personoitu yli-inhimillinen
paha, tai nimenomaan kristinuskon sielunvihollinen, olisi niiden takana, on vaikea 16ytaa. Me-
todistien nakemykset vaikuttaisivat enemmankin tukeutuvan ylla kuvattuun valistusajan kasi-
tykseen fetisismistd. Kyseessa oli siis vilpillinen juoni, jonka avulla yhdet ihmiset hyotyivat toi-
sista. Tassa juonessa luontoa koskevilla kasityksilld oli oma erityinen roolinsa.

Hyodyllinen luonto

Kristinuskon levittdminen ei endd 1800-luvulla ollut osa eurooppalaisten suurvaltojen impe-
rialistista politiikkaa (ks. esim. Peel 1978, 445-446; Van Rooden 1996, 66-76), ja lahetystyon
oli kyettdava perustelemaan oikeutustaan myos sekulaareilla argumenteilla. Siten sen puolesta-
puhujat liittivatkin sen osaksi yleisempaa "sivistystehtavaa”, jota siirtomaavallat katsoivat ole-

4 Etela- ja keski-Ghanan uskontoperinteissa papit (ja papittaret) toimivat valittdjind ihmisten ja jumalten valilla.
Valitysty0 tapahtuu yleensa papin ollessa henkipossessiossa. Tiettyjen jumalten kohdalla viestit valitetaan kielelld,
jota ymmartavat vain pappi ja hanen avustajansa. (Ks. esim. Kallinen 2019.)
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vansa toteuttamassa (Kallinen 2016, 78-79). 1800-luvun Ghanassa luonnon uudenlainen ratio-
naalinen hyédyntaminen oli kiintea osa sita sivistystd, jota metodistilahetyssaarnaajat olivat
levittimassa. Pahin este tille sivistdmiselle vaikutti olleen se, ettd afrikkalaiset eivat lahesty-
neet luontoa ensisijaisesti hyddynnettdavana resurssina, kuten moderni kapitalismi, vaan liitti-
vat siihen erilaisia hengellisid merkityksia. Aikalaiskatsauksessa Lansi-Afrikassa tehtavaan la-
hetysty6hon asiaa tarkasteltiin seuraavasti:

Eurooppalaisten néille alijumalille antama yleisnimi on Fetissi. Tata sanaa kuiten-
kin kdytetdan laajemmassa merkityksessa tarkoittamaan mita tahansa olentoa tai
esinettd, jolla katsotaan olevan yliluonnollisia voimia. - - Alkuasukkaat pitavat
niita [fetisseja] hengellisina ja dlykkaina olentoina, jotka asustavat monenlaisissa
luonnonpaikoissa ja materiaalisissa objekteissa. Tama huomioon ottaen on helppo
ymmartaa, ettd niitd on suuri maara. Taman periaatteen mukaisesti melkeinpa
mika tahansa asia luonnossa lasketaan fetissiksi, mukaan lukien myo6s kaikki ne
keinotekoiset kyhdelmat, jotka papit ovat omaa etuaan ajatellen keksineet tai joi-
hin ihmiset ovat sokeassa herkkauskoisuudessaan valmiit luottamaan. Jarvia ja jo-
kia pidetdan yleisesti fetissien asuinpaikkoina. (East 1844, 135-136; kursivointi
alkuperaistekstissa.)

Kristityksi kddntymisen ja fetisismistd vapautumisen ensimmaisena etuna oli Kkristillisessa mie-
lessa hengellinen parannus, mutta sen toinen tdrkea etu oli sivistyminen ja maallisen hyvin-
voinnin kasvu (The Friend of Africa 1841, 157). Itse asiassa lahetyssaarnaajat katsoivat kris-
tinuskon olevan ainoa tie pysyvaan taloudelliseen vaurauteen. Afrikkalaisille voitaisiin toki
opettaa uudenlaisia viljelytekniikoita, heidat voitaisiin tutustuttaa uusiin lajikkeisiin tai heidan
maataloustuotteitaan voitaisiin markkinoida paremmin, mutta kaikki tdma olisi turhaa niin
kauan kuin afrikkalaiset olivat oman luontoa koskevan taikauskonsa vankeja. (East 1844, 238-
240.) Brittilaisen metodistisen ldhetysseuran sihteeri pastori John Beecham (1781-1856) oli
vakuuttunut siitd, ettd jokainen, joka tunsi afrikkalaisten taikauskon, oli myos valmis myonta-
maan, ettd "evankeliumi on ihmiskunnan suurin sivistaja”:

Olisiko otettava kayttoon kehittyneempia maanviljelymenetelmia? Kansan omat
jumalat ovat silminndhden kasvamassa juuri niilld samoilla paikoilla, joilla tata pi-
taisi kokeilla. Olisiko alkuasukkaita opetettava tydskentelemadn niissa rikkaissa
kaivoksissa, joita maa on pullollaan? Huomaamme pian, ettd vuoret, jotka pitavat
sisallaan arvokkaita aarteita, ovat jumalten kuviteltuja asuinpaikkoja ja tama tai-
kausko pitda loitolla hdapaisevat kosketukset. Tulisiko vilkkaamman kaupankayn-
nin eduista puhua? Kylla: mutta epaonnisten paivien mukanaan tuomat tauot seka
pakanaoraakkeleiden konsultoiminen viivyttdisivat ja usein veisivat kaiken ajan
tarkeilta yhteisilta liiketoimilta. (Beecham 1841, 339.)

Fetisismi oli siis konkreettinen este afrikkalaisten sielujen pelastumiselle seka taloudelliselle
kukoistukselle. Nain ollen ldhetyssaarnaajien tehtavana oli saarnata herkeamatta sitd vastaan
samalla, kun he opettivat ihmisille "tieteellistd maataloutta” ja valistivat heitd mantereen "maa-
perdn runsaista mahdollisuuksista” (The Friend of Africa 1841, 159).

Metodististen lahetyssaarnaajien nakokulmasta fetisismi oli virheellista tietoa luonnon toimin-

nasta, mika oli todistettava vaaraksi ja korvattava oikealla tieteellis-teknologisella tiedolla. Fe-
tisistinen tieto ei kuitenkaan ollut pelkdstaan virheellistd, vaan se oli myos valheellista, mika
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toi mukanaan moraalisen ulottuvuuden. Kahdessa seuraavassa osiossa syvennyt ladhemmin ta-
pausesimerkkeihin metodistien kirjoituksissa, joiden kautta tima kahtalaisuus tulee konkreet-
tisesti esille. Ensimmainen osio esittelee tekstejd, joissa padpaino on nimenomaan fetisismin
virheelliseksi todistamisessa. Toinen keskittyy tapaukseen, joissa alleviivataan fetisismin mo-
raalittomuutta.

Oikeat ja vddrat luonnonlait

Dennis Kemp (1859-1936) oli metodistipastori, joka saapui Ghanaan 28-vuotiaana vaimonsa
kanssa. He viettivat Ghanassa yhteensa yhdeksan vuotta, ja Kemp kirjoitti Britanniaan palattu-
aan tata ajanjaksoa koskevan muistelmateoksen. (Bartels 1965, 125-131.) Ghanassa oleske-
lunsa loppuaikoina Kemp tydskenteli Aburi-nimiselld paikkakunnalla, joka on tata nykya pik-
kukaupunki noin 30 kilometrin pdassd maan paiakaupungista Accrasta. 1800-luvun lopulla
Aburi on ollut huomattavasti pienempi paikka, ja Kemp (1898, 230) puhuu siita kyldna ja aina-
kin kerran nimittda asuinpaikkaansa "puskaksi”. Kuvatessaan Aburin asukkaiden uskontoela-
maa Kemp kutsuu sitad "niin alentavaksi ja demoralisoivaksi, etta sitd on vaikea erottaa paholai-
senpalvonnasta” (Kemp 1898, 120). Ihmisten ja heiddan ”alijumaliensa” viliselle suhteelle on
hanen mukaansa luonteenomaista jatkuva kauhu, koska joko yksittdinen ihminen tai jopa ko-
konainen yhteis6 saattoi milloin tahansa joutua jumalten vihan kohteeksi. Kuvauksessa koros-
tuu erityisesti se, kuinka kylaa ymparoiva luonto on asukkaiden ndkokulmasta arvaamaton ja
vaarallinen. Kemp kertoo erityisesti kylan lahella sijaitsevasta "fetissisuosta”, joka kuhisi kaar-
meitd. Itse fetissin, eli paikallisen jumaluuden, katsottiin asuvan suon laidalla olevassa puussa,
jota ymparoivat kivet seka saviruukut, joissa kyladldiset olivat tuoneet uhrilahjansa jumalalle.
Suolle meno itsessdan oli vaarallista, ja mikali kddarmeet 16ysivat tiensa suolta kylaan niita ei
ollut yliluonnollisen rangaistuksen uhalla lupa tappaa. (Kemp 1898, 120-121.)

Ymmartddkseen ja ennakoidakseen luonnon toimintaa paikalliset asukkaat olivat Kempin mu-
kaan paikallisten pappien antamien epatosien selitysten armoilla. Esimerkkina tasta Kemp ku-
vaa kylalaisten rituaalista taistelua isorokkoepidemiaa vastaan:

Kun sattuu joku onnettomuus tai jokin tauti puhkeaa, heti ajatellaan, ettd henget
ovat vihaisia ja purkavat raivoaan ihmisparkoihin. Alkuvuodesta 1896 Aburin ky-
lassa esiintyi isorokkoa. Se ei ollut aluksi ollenkaan vakavaa ja sen leviaminen olisi
voitu estda hyvin vahaisilla toimilla. Kylalaiset olivat kuitenkin hyvin huolissaan ja
sanoivat sen olevan pahan hengen aikaansaannosta, mika olisi karkotettava hei-
dan keskuudestaan valittomasti. Papit neuvoivat jarjestimaan fetissitanssin. Jar-
jestettiin kulkue: tom-tom -rummut otettiin kayttoon, ja Kweku, Kodwo ja Kobina
yhdessa sisartensa Adwuan, Ekuan ja Amban kanssa kilpailivat keskenddan mita
ylimaallisimmissa huudoissa ja eleissa, jotta "paha henki” saataisiin saikytettya
tiehensa. Yllattavaa kylla, tavoite jai saavuttamatta. Henki ei lahtenyt mihinkdan ja
isorokko vain levisi. Mita oli tehtdva? "0i”, vastasivat papit, “monilla lampaistanne
ja passeistanne on tumma turkki; 1ahettdkaa ne viljelmillenne metsaan, silla ne pi-
dattelevat henkea taalla”. Kasky pantiin heti tdytantdon, mutta tauti jatkui silti. Ky-
lalaiset olivat epatoivoisia. "Tietenkaan henki ei poistu”, papit sanoivat, "joka kerta
kun han yrittaa lahted, kukkonne alkavat kiekua ja kutsuvat hanet takaisin. Tappa-
kaa kaikki kukkonne, niin han poistuu”. Tata viimeista kaskya ei kuitenkaan enda
noudatettu kovin tarkasti. Osa viattomista hdyhenpeitteisista kaksijalkaisista
karsi marttyyrikuoleman ja toiset olivat turvassa eurooppalaisten kanatarhassa, ja
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joidenkin annettiin vain jadda henkiin. Muutaman paivan kuluessa tauti havisi.
(Kemp 1898, 122-123.)

Sarkastiseen savyyn Kemp kertoo, kuinka kylalaisilla ei ollut mitdaan kasitysta tautiepidemian
todellisista syista tai sen etenemisen logiikasta. Siten pappien oli helppo antaa heille mielival-
taisen tuntuisia ohjeita, joilla ei ollut mitdan vaikutusta taudin kulkuun. Kun tauti lopuksi talt-
tuu luonnollisista syistd, se voitiin jalkikateen yhdistaa kukkojen tappamiseen. Kempin nako-
kulmasta luonnon toiminnalla ja ihmisten valisilla suhteilla ei ollut minkdanlaista keskinadista
yhteyttd, mutta tietyt ajalliset yhteensattumat mahdollistivat niiden vaaristyneen yhteen kie-
tomisen. Kiintoisaa ylla olevassa sitaatissa on se, ettd Kemp ei siind varsinaisesti syyta pappeja
valehtelusta, vaan hinen tekstiddn on mahdollista tulkita myo6s niin, ettd seka papit etta kyla-
laiset jakoivat samat virheelliset uskomukset.

Toisaalla Kemp tekee selvaksi, ettd han piti periteisen uskonnon pappien toimintaa ylipdansa
tietoisena valehteluna, jonka tavoitteena oli hyotya ihmisten hyvauskoisuudesta. Han vaittaa
pappien olevan "keskimaaraista alkuasukasta dlykkadampia” (Kemp 1898, 183), mika asetti hei-
dat lahtokohtaisesti edullisempaan asemaan ja mahdollisti uskonnollisten ideoiden manipu-
loinnin omaa etua silmaélla pitden. Nain ollen pappien kdantymista kristinuskoon voitiin pitaa
suurenmoisena osoituksena kristillisen vakaumuksen voimasta, koska kdantyessaan pappi jou-
tui luopumaan edellisen eldamansda huomattavista taloudellisista eduista (Kemp 1898, 183-
184).

Lahetyssaarnaajien kommentaarien lisaksi myos varhaisten afrikkalaisten metodistien kdanty-
miskertomuksissa esiintyy teema virheellisestd luontoa koskevasta tiedosta ja perinteisen us-
konnon pappien kaksijakoisesta suhteesta siihen. Metodistihistoriikissa siteerataan vuonna
1894 esitettyad kertomusta. Siind rannikolla asuva kalastaja, joka oli kasteessa ottanut nimen
Peter - arvatenkin Raamatun kuuluisimman kalastajan mukaan - kertoi omasta kddantymises-
taan kristinuskoon seuraavasti:

Mina olen kalastaja, ja minun vanhempani ovat pakanoita. Isdllani oli fetissi, jolle
han antoi uhreja joka vuosi, ja kuten olettaa saattaa, minutkin kasvatettiin palvo-
maan sitd. Mina olin sen kanssa tekemisissa niin paljon, ettd petkutin ihmisia us-
komaan, ettd olin sen vaikutuksen alainen. Asiaan vihkiytynyt paikallinen fetissi-
pappi tutki kdsidni ja vahvisti tdman. Pian sana levisi siitd, ettd isdni fetissi oli ot-
tanut minut valtaansa. Olin yllattynyt tasta, koska itse tiesin huijaavani ihmisia.
Minut oli tarkoitus vihkia fetisismin syvempiin saloihin ja valmistelut tata varten
aloitettiin. Ennen tata lahdin kuitenkin pois kotoa kalastusretkelle. Kalastusporuk-
kaan kuului kokeneita fetissipappeja, joiden luonnollisesti uskoimme takaavan
turvallisuutemme. Tapahtui kuitenkin niin, ettd heiddn kalastaessaan joella he
hukkuivat ja hait sdivat heidat. "Siind menivat pelastajani eivatka he voineet auttaa
itsedadn”, sanoin itselleni, "joten luovun fetisismista”. (Bartels 1965, 137.)

Kertomuksessa fetisismin valheellisuus tulee esille ensin tunnustuksena omasta moraalitto-
muudesta entisessa "pakanaeldmassa” ja sen jalkeen havaintona fetissien ja luonnon valisesta
suhteesta. Papiksi itsekin ryhtymadssa ollut kddnnynndinen tunnustaa petkuttaneensa ihmisia,
mutta toisaalta raportoi tilanteesta, jossa han kumppaneineen uskoi papeilla olevan todellisia
tietoja tai kykyja luonnon hallinnasta, mitka kuiteinkin osoittautuivat kohtalokkaalla tavalla
vaariksi. Siten kdantymiskertomuksessa ilmenevat rintarinnan kasitykset fetisismista valheena
ja virheena.
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Pyha ja paha lehto

Kun Kemp (1898, 21) muistelmissaan kertoo lukijalleen afrikkalaisten jumalien asuinpaikoista
luonnossa, han tekee sen aluksi hyvin esteettisin sanankaantein. Han sanoo niiden voivan asus-
taa esimerkiksi “tyynessa jarvessa” tai "vuolaassa virrassa”, Hin kuvaa pyhia lehtoja tuuheine
puineen "kunnioitusta herattaviksi” ja "majesteetillisiksi”, mutta esittaa sitten vahvan epailyk-
sen siitd, mitd tdma vaikuttava naky katkee taakseen. Tassa yhteydessa han siteeraa aiempaa
kirjoittajaa:

Murheellinen vaiettu salaisuus tuntuu oleilevan naiden synkkien metsien varjossa,
paikassa, joka on koti kuvainpalvonnalle ja julmalle taikauskolle. Missd muualla
voitaisiin rosvousta, ihmiskaappauksia ja murhia toimittaa yhta suojatusti kuin
taalla? Missa tuskan ja epatoivon huudot olisi yhtd helppo tukahduttaa? Onko
muuta paikkaa, joka yhta laskelmoidusti iskostaisi ihmismieleen taikauskoisen pe-
lon tai valmistaisi sen verisia pakanallisia palvontamenoja varten? (Cruickshank
1853a, 2-3; siteerattu teoksessa Kemp 1898, 21.)

Tassa kuvauksessa etualalla ei ole luontoa koskevien kasitysten valheellisuus, vaan ajatus siita,
milla tavalla luonto, tissa tapauksessa metsg, tarjoaa suojan moraalittomille teoille. Siteeraus
on alkuaan perdisin Brodie Cruickshankilta (1813-1854), joka oli Kultarannikolla asunut liike-
mies ja juristi, joka toimi uransa aikana erilaisissa brittildisen siirtomaahallinnon viroissa (ks.
Kimble 1963, 170-171, 196). Han toimi tuomarina erindisissa Kristittyjen ja paikallisuskonto-
jen edustajien valisissa oikeudenkdynneissa, joista kuuluisin oli niin kutsuttu "Mankessimin fe-
tissioikeudenkaynti” (ks. Cruickshank 1853b, 298-323). Viela 2000-luvullakin oikeudenkayn-
tid pidetaan merkittavana vedenjakajana ghanalaisen metodismin historiassa (ks. esim. Essa-
muah 2004), koska silloin kristittyjen kadnnynnaisten katsottiin ensi kertaa julkisesti haasta-
van perinteisten hallitsijoiden ja heidan uskontonsa auktoriteetin. Kiintoisaa artikkelin aiheen
kannalta on se, ettd oikeusjutussa kyse oli pohjimmiltaan pyhien lehtojen loukkaamattomuu-
desta ja siten luontoa kokevan tiedon paikkansapitavyydestd, tarkoituksesta ja moraalisesta
arvosta.

Nananom Mpow on eteldghanalaisen Mankessimin kaupungin ulkopuolella sijaitseva uhrilehto,
joka on kaytdssa viela nykypaivanakin. Sitd kuvataan suurten kivenlohkareiden reunustamaksi
metsikoksi. Lehdon on arvioitu toimineen paikallisena uskonnollisena pyhana paikkana noin
1300-luvulta lahtien. Perimatiedon mukaan ensimmaiset asukkaat saapuivat seudulle sisa-
maasta kolmen paallikon johdolla, ja lehto oli alun pitden ndiden paallikoiden hautapaikka,
jossa my0s annettiin uhrit vainajien hengille. (Shumway 2011, 134.) Tama lienee selitys lehdon
nimelle, joka voitaisiin vapaasti suomentaa "esivanhempien pyhakoksi”. Paikan merkitys muut-
tui 1700-luvun tiennoilla, jolloin siita tuli esi-isdakultin keskuksen lisdaksi myds paikallisen ”so-
dan jumalan” ja oraakkelin asuinsija. Jumalan suosio kasvoi ajan myodta saaden laajempaa alu-
eellista merkitysta. Aikalaislahteissa sen mainitaan olleen "kaikkien fantejen [Etelda-Ghanan
suurin etninen ryhma] jumala” tai etta "kaikki fantet palvoivat sitd”. Lehdossa tydskenteli tuol-
loin yli viisikymmenta pappia ja papitarta, joilla oli my6s merkittavaa poliittista vaikutusvaltaa.
Esimerkiksi transatlanttisen orjakaupan aikana pappiseliitti vaurastui turvaamalla kaupparei-
tit sisimaata hallitsevan Asanten kuningaskunnan ja rannikolla sijaitsevien eurooppalaisten
orjasatamien valilld. (Shumway 2011, 135-141.) 1800-luvun puolenvalin tienoilla lehto lienee
palvellut etupaassa oraakkelina, jonka luokse ihmiset hakeutuivat pyytdmaan apua oman ela-
mansa ongelmiin.
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Pyhan lehdon naapuriin perustettiin 1840-luvun lopussa metodistikddannynndisten yhteiso.
Naapurusten valit olivat alusta lahtien kireat. Noin vuosisata myohemmin julkaistu metodisti-
kirkon historiikki kuvasi, kuinka lehdon "palvontamenoihin oli otettu mukaan mustaa magiaa”
ja kuinka pimeina 6ina siella saattoi todistaa "outoja nakyja”. Historiikin mukaan pappeja pal-
veli "valtava vakoiluverkosto”, jonka avulla urkittiin tietoja paikallisista asukkaista. Tietojen
avulla oraakkelin luona vierailevia ihmisida harhautettiin uskomaan, etta jumala tunsi heidan
elamansa syvimmat salat. Historiikissa vaitetdan, ettd pappien valtaa vastustaneet hukutettiin
lehdossa sijaitsevaan vesikasvillisuuden peittdmadn lampeen. (Bartels 1965, 54-56.) Metodis-
tit eivat kuitenkaan kunnioittaneet pappisvaltaa ja uhmasivat avoimesti lehdon pyhyytta. Jo se,
etta kristityt raivasivat viljelysmaata lehdon ldhimaastoon, oli omiaan arsyttimaan pappeja.
Vilit kiristyivat entisestadn, kun metodistiyhteis66n kuulunut metsastdja ampui peuran lehdon
alueella ja aiemmin lehdossa tydskennellyt, kristinuskoon kddantynyt pappi tavattiin sielta puita
kaatamassa. Rangaistukseksi tasta paikallinen paallikko vangitsi kaikki metodistiyhteison jase-
net ja poltti heidan talonsa ja viljelyksensa. Tassa vaiheessa brittihallinto puuttui asiaan, ja jar-
jestetyn oikeudenkdynnin paatteeksi paallikko joutui vapauttamaan kristityt vankinsa ja kor-
vaaman heille aiheuttamansa vahingot. Kuitenkin my6s kaannynndisille langetettiin
sakko "loukkauksista fetissia kohtaan”. (Bartels 1965, 56-57.)

Konflikti sai kuitenkin jatkoa, kun siirtomaahallinnon korviin kantautui tieto, jonka mukaan py-
han lehdon papit olivat suunnittelemassa joidenkin oikeudenkaynnissa todistaneiden metodis-
tien salamurhaa myrkyttamalla heidat. Murhasuunnitelman oli paljastanut informantti, joka oli
aikaisemmin asioinut pyhassa lehdossa ja riitaantunut erdan papeista kanssa. Paljastus johti
uuteen oikeuskasittelyyn, jonka seurauksena yhteensa 19 pappia ja papitarta tuomittiin raip-
parangaistuksiin ja vankeuteen. (Bartels 1965, 57-58.) Jalkeenpdin oikeudenkaynnistda muis-
tettiin metodistipiireissa erityisesti se, kuinka informantti oli todistajanlausunnossaan kerto-
nut yksityiskohtaisesti tavoista, joilla oraakkelin luona vierailevia huijattiin. Lausunnon vaitet-
tiin perustuvan lehdossa toimivan papin tekemaan tunnustukseen:

Mika ikina olikin hdnen motiivinsa, pappi paljasti koko huijauksien vyyhdin. Leh-
dossa oli tapana piilottaa avustajia pyhien puiden tuuheimpien oksien alle, josta
he voisivat lausua kummallisella 4dnelld jumalan antamat ennustukset. Toiset taas
sijoitettiin oksille suoraan vierailijoiden ylapuolelle silloin, kun ndma olivat anta-
massa uhrilahjojaan katse maahan laskettuna ja kddet taivasta kohti ojennettuna.
Heidan oli tastd asemasta helppo napata uhrilahjat, joiden uskottiin olevan jumal-
ten vastaanottamia. (Bartels 1965, 58.)

Tassa todistajanlausunnossa on hyvin konkreettisesti esilla se, mihin Cruickshank ja Kemp viit-
tasivat synkkien metsien murheellisella salaisuudella. Tosin heidan kasityksensda mukaan met-
sikko katki pimentoihinsa vieldkin moraalittomampia tekoja kuin pelkkia huijauksia.

Metodistildhteissa oikeudenkdyntid kuvattiin "suurena verettémana voittona, jonka kristin-
usko otti kuvainpalvonnasta”. Varmasti liioitellen, jotkut vaittivat, ettei pyhdssa lehdossa vie-
raillut enda kukaan ja sen jumalat olivat kaikkien kiroamia (Bartels 1965, 60.). Viela viisikym-
mentd vuotta tapahtumien jilkeen Kemp (1898, 73) vaitti, ettd "raunioina olevan fetissitalon”
viereen rakennettiin kirkko ja "verinen lehto” muutettiin viljelmiksi. Riippumatta siita kuinka
ratkaiseva Mankessimin oikeudenkdynnin voitto lopulta oli kristinuskon leviamiselle ja vakiin-
tumiselle eteldisessa Ghanassa, on kiintoisaa tarkastella sitd, milla tavalla lahetyskristillisyyden
propagoima moderni ymparistosuhde ilmenee tapahtumien kuvauksissa.
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Ensinna kristillisen vakaumuksen piirteena nahdaan korostetusti kyky ja halu haastaa paka-
nuuden valheellisina pidetyt vaitteet luonnon olemuksesta. Pyhdan lehdon naapuriin muutta-
neet metodistit olivat kaikesta paatelleen tuoreita kddnnynnaisia, jotka olivat hiljattain tehneet
pesderon entiseen pakanaelamaansa. Tdssa tilanteessa kaikkinaiset kontaktit fetisismiin ihmis-
ten parissa tuomittiin jyrkasti: osallistuminen uhrausrituaaliin tai vierailu pyhakdssa altistivat
kristityn pahoille voimille. Sen sijaan metsat ja vesistot nahtiin nyt moraalisesti neutraalina fyy-
sisend ympadristond, johon fetisistit olivat valheellisesti liittdneet hengellisid ominaisuuksia.
Sielunvihollinen ei siis asustanut luonnossa ja taten se oli vapaasti kaikkien Jumalan lasten kay-
tossa. (Kallinen 2016, 86-89.) Olikin varsin tavallista, jotkut kddnnynnaiset ryhtyivatkin hyo-
dyntamaan "16ytamaansa” luontoa omien yhteisdjensa tabujarjestelmista piittaamatta, esimer-
kiksi kalastamalla pyhissa joissa, mita he pitivat nyt pelkkdna elinkeinonharjoittamisena (ks.
esim. Dunn ja Robertson 1973, 133-137).

Toiseksi on tarkeaa alleviivata sita, ettd metodistien nikokulmasta luonnon fetisoiminen ei ol-
lut pelkka lapsellinen erehdys vaan se oli osa suurempaa salajuonta, jonka avulla moraalittomat
ihmiset hyvaksikayttivat lahimmaisiddn. Taman juonen toteuttamisessa ja toiminnassa luon-
nolla oli oma valineellinen osuutensa. Se tarjosi "nakéesteen”, jonka suojissa moraalittomat teot
voitiin tehokkaasti toteuttaa. Luonto ei siis ollut pelkdstddan valheiden kohde vaan mydos valeh-
telemisen valikappale. Vaikka luontoon pyrittiinkin suhtautumaan modernin ajattelun mukai-
sesti neutraalina, "mykkana” objektina, silla tuntui kuitenkin metodistien silmissa olleen erityi-
nen potentiaali pahuuteen.

Lopuksi

Ylla oleva tarkastelu laajentaa tietdmysta kristillisen lahetystyon vaikutuksesta ymparistokasi-
tysten muuttumiseen Ghanassa. Lahetyskristilliset kdsitykset afrikkalaisista uskonnoista no-
jautuivat valtaosin sekulaareihin diskursseihin fetisismista, eivatkd niinkdan teologisiin kes-
kusteluihin "epdjumalten palvonnasta”. Etenkin kasitys fetisismista valheena vaikuttaisi poh-
jautuvan valistusajan fetisismikasityksille. Niin ikdan lahetyskristillisten ymparistokasitys-
ten "kristillisyys” ei kummunnut teologiasta vaan se vaikuttaisi syntyneen vastakkainasette-
lusta fetisismin kanssa. 1800-luvun Ghanassa kristittyna oleminen merkitsi, monien muiden
asioiden ohella, irtisanoutumista perinteisen uskonnon luontoa koskevista kasityksista ja nii-
den aktiivista vastustamista. Muutoin kristityn suhteen luontoon odotettiin lahinna mukailevan
Euroopassa tuohon aikaan vallinneita tieteellis-teknillisia kasityksia. Luettiinhan kristinus-
koon kadntymisen merkittavaksi eduksi se, ettd se vapautti kristityt taikauskosta, joka oli ai-
kaisemmin estanyt heita hyodyntamasta luonnonvaroja tarpeeksi tehokkaasti. Tassa mielessa
Ghanan tapaus vaikuttaisi tukevan Comaroffien nikemysta “tietoisuuden kolonisoinnista”,
jossa modernit maalliset kasitykset ja kdytannot levisivat kristillisen lahetystyon valityksella
ilman, ettd ne olivat suoranaisesti sidoksissa kristinuskon oppeihin tai niiden omaksumiseen.

Metodistildhetyssaarnaajien kuvauksissa paikallisia uskontoja harjoittavista afrikkalaisista
saatettiin valilla puhua yhtendisend ryhmana, jonka taikausko oli sokaissut, mutta toisaalta va-
listusfilosofista kasitysta fetisismistd mukaillen saatettiin tehda ero huijattujen ja huijarien va-
lilla. Jalkimmaisia olivat papit, jotka lahetyssaarnaajien mukaan tiesivat asioiden todellisen lai-
dan ja ahneuttaan ja pahansuopuuttaan manipuloivat kanssaihmisiddn uskomaan, etta luon-
nossa oli jotakin mystistd, jonka syvallisemmasta olemuksesta vain papit olivat perilla. Tall6in
fetisismista vapautumisessa ei ollut enda kyse vaarinkasityksen korjaamisesta vaan sita tuli
moraalinen pakko paasta eroon valheeseen perustuvasta uskonnollisesta vallasta (vrt. Keane
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2007, 54-55). Onkin tarkeda huomata, kuinka lahetyssaarnaajien ajattelu luonnosta oli tieteel-
lisyytensa ja taloudellisuutensa lisdaksi vahvasti sosio-moraalista. Moraaliselta kannalta heille
keskeinen kysymys ei ollut se, mika olisi ihmiselle oikea tapa kohdella luontoa. Heiddn moraa-
linsa korosti enemman yksilon autonomiaa, vapaana virheellisistd uskomuksista ja vaaristy-
neistd sosiaalisista suhteista.

Kristillisen ajattelun vaikutus ymparistokasitysten muuttumisessa nayttdisi ilmenevan erityi-
sesti Robbinsin esiin nostamassa ajatuksessa muutoksesta radikaalina katkoksena sekda men-
neen ja nykyisyyden ettad yksilon ja yhteison valilla. Koska kristinuskoon kdantyminen merkitsi
mahdollisimman taydellista irtisanoutumista kaikesta fetisismina pidetystd, sen myota kristit-
tyjen oli perusteltua hyldta kertaheitolla kaikki vanhat luontoa koskevat uskomukset. Niin
ikdan sosiaalinen ja fyysinen erottautuminen vanhasta pakanayhteisosta vapautti heidat mo-
raalisesta velvollisuudesta noudattaa sen sdantoja. Vaikka keskustelu oli pitka, yksil6llinen
muutos oli nopea ja raju.
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