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Albaaninaisten identiteetit seka yhdistivat ettd erottavat
islamilaisessa uskoneldimassa ja arjessa

Nora Repo
Abo Akademi

Uskontoetnografisen artikkelini tutkimuskonteksti sijoittuu Balkanin niemimaalle Makedonian
tasavaltaan. Tutkimuksen kohderyhmddn kuuluvat islaminuskoiset albaaninaiset, joita haastat-
telin vuosina 2008-2009 temaattisen kyselykaavakkeen avulla, joko tulkin vilitykselld tai englan-
niksi, koskien heiddn arjessa elettyd uskonnollisuuttaan ja ajatuksiaan islamista.

Pohdin artikkelissani erityisesti islamiin liittyvissd vuorovaikutustilanteissa esiin tulevaa ulottu-
vuutta ja sitd, mitd ndihin tilanteisiin liittyvit, naisten haastatteluissaan esiin tuomat ndkokulmat
kertovat heiddn identiteeteistddn. Kdytdn tekstissdni teoreettisena Idhtékohtana Ann Sofie Roal-
din (2001) teoksessaan Women in Islam The Western Experience muotoilemaa identiteetin mdd-
ritelmdd, joka tarjoaa sekd sosiologisen ettd psykologisen ndkékulman aineistooni. Keskityn ensin
kasvavan islamilaisen pluralismin merkitykseen Makedonian tasavallassa, sitten pohdin islami-
laisen uskonnollisuuden mahdollisia erilaisia sisdisid "jakolinjoja”. Lopuksi tarkastelen islamilai-
sen eldmdntavan merkityksellisyyttd naisille erityisesti identiteetin kannalta.

Albaaninaisten haastatteluissa kuvaama islamilainen uskonnollisuus sekd kokosi ihmisid yhteen
ettd erotti heitd toisistaan. Makedonian tasavallassa lisddntyvd islamilainen pluralismi saatettiin
tulkita muslimien keskindisten yhtdldisyyksien ja eroavaisuuksien Idhteend, rikkautena ja vddri-
nymmdrryksend. Islamilaisten juhlien vietossa ja siirtymdriiteissd muslimeita erottavana ja yh-
teen kokovana tekijdnd toimi joissakin yhteyksissd sukupuoli. Naisten kuvaama kdytos koskien
muslimi-eldmdntapaa erityisesti moraalisena valintana saattoi erottaa heiddt muista, jotka eivdt
toimineet ndiden islamiin perustuvien moraaliperiaatteiden mukaisesti. Samalla ndmd usein sy-
viin perusarvoihin liittyvdt valinnat voivat myds koota naisia yhteen toimien heiddn yhteisend ni-
mittdjdnddan.

Johdanto
Balkanilla Makedonian tasavallassa muslimit muodostavat ortodoksikristittyjen jalkeen maan

toiseksi suurimman uskonnollisen ryhman ja heitd on noin yksi kolmasosa maan vaes-
tostd.! Suurin osa Makedonian tasavallan muslimeista on sunnimuslimeja, jotka seuraavat sun-

1 Nama arviot perustuvat vuoden 2002 vaestonlaskentaan, uskonnollisten ryhmien valiset maaralliset suhteet
ovat pysyneet viimeisen 50 vuoden ajan verrattain yhtenevina (vrt. Clayer 2001, 180).
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nalaisen hanafiittiseen lakikoulukunnan oppeja ja puhuvat didinkielendan albaniaa. Makedo-
nialainen islam on historiallisesti ollut myds suufilaisuuden, islamin mystisen suuntauksen,
aluetta ja erilaiset suufilaiset veljeskunnat, jotka tunnetaan myos nimella tarikat, ovat kuulu-
neet sen uskonnolliseen kenttadn. Naistd veljeskunnista shiialaisia vaikutteita omaava
bektashi-veljeskunta on talla hetkelld huomattavin. Lisdksi maassa on ainakin rufa’i- ja sa’di -
veljeskuntia, jotka toimivat aktiivisesti. Makedonian tasavallan muslimivaestoé on monietninen.
Albaanit edustavat sen huomattavaa enemmist6d, mutta maasta loytyy mydos erilaisia slaavikie-
lid puhuvia muslimeita (torbesheja, bosniakkeja ja goraneja) seka romaanikielta tai turkkia ai-
dinkielendaan puhuvia ryhmia.

Makedonian tasavallan suurin islamilainen jarjesto on albaniankieliseltd nimeltaan Bashkésia
fetare islame e Republikés sé Maqedonisé (BFI), Makedonian tasavallan islamilainen uskonnolli-
nen yhteiso6.2 Erenler tarikatin pyhd istuin ja kruunu -niminen3 islamilainen yhteis6 kokoaa yh-
teen erityisesti romaanikieltda puhuvia suufeja. Kolmas rekisterdity islamilainen ryhmittyma on
viime vuonna virallisesti hyvaksytty sunnalainen Ehli Sunet Vel Xhemat. Bektashi-yhteiso ei ole
hakemuksista huolimatta saanut virallisen yhteison statusta vaan sen katsotaan kuuluvan kat-
tojarjesto BFL:in piiriin. (Vrt. U.S. Department of State 2013.) Maan perinteinen islamilainen
kenttd on viime vuosikymmenten aikana saanut my®ds lisavaria ja siihen on tullut mukaan mm.
tiukemmin islamia tulkitsevia usein salafistisia vaikutteita omaavia ryhmia. Makedonian tasa-
vallassa myo6s uskonto elda siirtyméakautta ja tietynlaista elpymisen aikaa, maan siirryttya so-
sialismista demokratiaan vuonna 1991. Itsendistyminen ja hallintomuodon muutos ovat teh-
neet mahdolliseksi uskonnon yha nakyvamman yhteiskunnallisen roolin.

Makedonian tasavalta on itsendisyyden julistamisesta asti elanyt ylimenokautta, jossa yhteis-
kunnan erilaiset rakenteet yha edelleen etsiviat omaa paikkaansa. Makedonialaista yhteiskun-
taa haastavat muun muassa sen heikot hallinnolliset rakenteet ja korruptio, maan taloudelli-
sesti vaikea tilanne, joka on herkkd Euroopassa tapahtuville kehityskuluille, vieston korkeat
tyottomyysluvut ja koyhyys. (Vrt. CIA 2013.) Makedonian tasavallan islamilainen uskonnolli-
nen yhteiso erosi Jugoslavian islamilaisesta yhteisosta omaksi yhteisokseen maan itsenaisty-
misprosessissa. Taman muutoksen jalkeen yhteiso on ollut voimakkaasti albaanijohtoinen, kun
sen johdossa oli aikaisemmin usein slaavimuslimeja. Makedonian tasavallassa etninen jasenyys
vastaa hyvin pitkalle uskonnollista jasenyyttd: maan kaksi suurinta etnistda ryhmag, albaanit ja
makedonialaiset, ovat muslimeita ja ortodoksikristittyja. Ryhmien valiset suhteet kiristyivat
maan itsendistymisen jalkeen ja johtivat vuonna 2000 aseelliseen konfliktiin. Akuutti konflikti-
tilanne paattyi vuonna 2001 Ohridin puitesopimuksen allekirjoittamiseen. Muun muassa kaikki
nama edelld mainitut taustatekijat, seka usein my0s historian painolasti ja poliittiset syyt, ovat
vaikuttaneet huomattavissa maarin Makedoniassa tapahtuneisiin erilaisiin yhteiskunnallisiin
ja uskonnollisiin kehityskulkuihin ja ilmi6ihin.

Z Makedoniaksi Islamska verska zaednitsa vo Republika Makedonija (IVZ).
3 Holy Seat and Crown of Erenler Tarikat Religious Community in Macedonia.
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Tein vuosien 2008-2009 aikana etnografista kenttatutkimusta Makedonian tasavallassa koo-
takseni aineistoa uskontotieteen vaitoskirjaani varten. Haastattelin 19 islaminuskoista albaa-
ninaista fokusoiden heidan uskonnollisuuteensa ja kartoitin samalla islamille annettuja erilai-
sia merkityksia naisten elamassa. Vaittelin aiheesta vuonna 2012 ja kasilla oleva artikkeli poh-
jautuu lahinna yhteen vaitoskirjani luvuista.* Makedonian tasavallassa on tehty verrattain va-
han uskontoetnografisia tutkimuksia, joissa haastateltavat kertovat arkipdivan uskonnollisuu-
destaan. Olenkin tekstissani ja haastattelusitaatteja valitessani pyrkinyt sdilyttdmaan tietynlai-
sen "tilkkutakkivaikutelman”, jotta naisten islamin yksil6llinen ja monimuotoinen luonne tulisi
paremmin esille. Olen valinnut haastattelusitaatit materiaalistani siten, etta islamin ilmentymi-
nen mahdollisimman monessa eri kontekstissa ja mahdollisimman monenlaisena tulisi naky-
vaksi. Makedonian tasavallan eri islamilaisten ryhmien uskonnonharjoitus on jossain maarin
erilaista, ja muslimiryhmien valiset suhteet sekd muslimien suhtautuminen islamilaiseen mo-
nimuotoisuuteen varittavat islamilaista kenttda. Nama seikat tulivat esille myos haastatteluma-
teriaalissani.

Tapasin haastattelemani albaaninaiset erilaisten kontaktihenkiléiden ja ystdvien avulla seka
osallistuttuani joihinkin islamilaisiin tapahtumiin. Havaitsin kenttdtyossa, ettd tutkimukseni
aihe oli monelle arka, ja tein usein paljon t6ita saavuttaakseni ihmisten luottamuksen. Haasta-
telluista naisista 10 asui kaupungeissa ja 9 maaseutukylissa ja he edustivat ikiryhmia 22 vuo-
desta aina 60 ikdvuoteen. Nuoret naiset olivat kaikkein kiinnostuneimpia osallistumaan tutki-
mukseeni, ja haastatelluista kymmenen oli syntynyt 1980-luvulla ja viisi 1970-luvulla. Kaksi
naista kuului 1940-luvulla syntyneisiin, yksi oli syntynyt 1950-luvulla ja yksi 1960-luvulla. Joh-
tuen siitd, ettd Makedonian tasavallan vaesto on keskimaaraisesti hieman nuorempaa kuin mo-
nessa muussa Euroopan maassa, tatd ikdjakaumaa voidaan pitaa tutkimukselleni suotuisana
tekijana. Mydskin se, etta valtaosa haastatelluista (13) asui padkaupungissa Skopjessa tai sen
lahistolld ilmentaa hyvin Makedonian tasavallan voimakasta urbanisoitumista. On karkeasti ar-
vioitu, ettd lahes puolet maan vahan yli kaksimiljoonaisesta vaestosta asuu sen padkaupun-
gissa.

Haastattelemistani naisista kymmenen opiskeli yliopistossa ja heista viidella oli jo yliopistotut-
kinto. Naista yhdella oli yliopistotutkinnon lisdksi ammatillinen tutkinto. Kolme naista oli kady-
nyt lukion ja yksi heista oli saanut my6s ammattiin valmistavaa opetusta. Yksi haastateltavista
oli suorittanut ainoastaan peruskoulun. Kolme naista oli sitd mieltd, ettd heidan perheensa ta-
loudellinen tilanne ei ollut tyydyttava, kahdeksan mielesta taloudellinen tilanne oli hyva ja kah-
deksan naki sen tyydyttavana. Yhdeksan haastateltavista oli opiskelijoita. Viisi naisista osallis-
tui aktiivisesti tydeldmaan ja yhdella heista oli oma yritys. Kolme naisista oli kotirouvia ja yksi
oli jadnyt tyostadn eldkkeelle. Huolimatta korkeakoulututkinnostaan yksi naisista oli kotona
johtuen terveydentilastaan ja niistd haasteista joita islamilaisen vaatetuksen kayttaminen
asetti hanelle makedonialaisilla tydmarkkinoilla. Viisitoista haastatelluista naisista piti perhei-

4 An Islamic Mosaic — Women'’s Identities in Transition: Albanian Muslim Women in the Former Yugoslav Republic
of Macedonia (2012). Abo: Abo Akademi University Press.
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taan uskonnollisina. Kaksi naista arvioi perheidensa olevan hyvin uskonnollisia ja yhden mie-
lesta hdanen perheensa ei ollut kovin kiinnostunut uskonnollisista asioista. Yksi naisista kuvasi
perheensa uskonnollisuutta toteamalla "we believe in God”. Enemmisto naisista oli sunnalaisen
hanafiittisen koulukunnan seuraajia. Kolmella haastateltavista oli moniuskontoinen tausta,
joka tarkoitti sitd ettd ydinperheessa oli my6s kristittyja tai bektashi-veljeskunnan jase-
nid.> Kaksi naisista omasi sunnalaisen taustan, mutta he olivat my6hemmin liittyneet bektashi-
veljeskuntaan. Kdytdn tekstissa naisista arabiankielisia pseudonyymeja heidan anonymiteet-
tinsa suojaamiseksi.

Pohdin tdssa artikkelissa erityisesti islamiin liittyvissa vuorovaikutustilanteissa ilmenevaa
ulottuvuutta ja sitd, mitd vuorovaikutuksellisuuteen liittyvat seikat, joita naiset haastatteluissa
toivat esille, kertovat heidin identiteeteistiin. Tarkastelen ensiksi haastatteluissa esiintulevaa
islamilaista pluralismia ja sen merkitystd Makedonian tasavallassa, jonka jdlkeen pohdin isla-
milaisen uskonnollisuuden mahdollisia erilaisia sisdisia "jakolinjoja”. Lopuksi tarkastelen isla-
milaisen elamdntavan merkityksellisyyttd naisten haastatteluissa erityisesti identiteetin kan-
nalta. Kdytan tekstissdni teoreettisena lahtokohtana Ann Sofie Roaldin (2001) teoksessaan Wo-
men in Islam. The Western Experience muotoilemaa identiteetin maaritelmag, joka tarjoaa seka
sosiologisen etta psykologisen nakokulman aineistoon, tarkastellen identiteettia seka yksilta-
solla ettd sosiaalisena ilmiona. Roald kuvaa identiteettia niina tekijéing, jotka henkilon tai ryh-
man uskomusjdrjestelmassa, kansallisuudessa, etnisyydessd, yhteiskuntaluokassa, koulutus-
taustassa, sukupuolessa, seksuaalisuudessa tai asuinymparistdssa, saavat erityisen painoarvon
tietyssa aikaan ja paikkaan sidotussa kontekstissa sellaisella tavalla, ettd identiteetin eri tasot
ovat neuvoteltavissa suhteessa vallitseviin olosuhteisiin. (Roald 2001, 14.) Nain ollen on mah-
dollista nahda identiteetti risteyskohtana, missa eri tavoin painotetut ja merkitykselliset ryh-
majadsenyydet sekd jokaisen yksilon uniikit piirteet leikkaavat toisensa aikaan ja paikkaan si-
dottujen nimittdjien kanssa.

Lisadntyva islamilainen pluralismi Makedonian tasavallassa

Tassa alaluvussa pohdin sitd, miten yhteiskunnalliset muutokset ilmentyvat Makedonian tasa-
vallan islamilaisella kentdlla ja mitd albaaninaisten kuvaukset naihin muutoksiin liittyen ker-
toivat heiddn identiteeteistdaan. Yhteiskunnallisilla kehityskuluilla on ollut taipumus murtaa is-
lamilaisen yhteison yhteista pohjaa ja lisata islamilaista pluralismia. Tama on konkretisoitunut
esimerkiksi opillisina eroina, uusina islamilaisina liikkeind ja ryhmina seka saatavilla olevien
islamilaisten julkaisujen moninaistumisena. Jotkut ilmidistd ovat mitd luultavimmin tuloksia
parantuneesta yhteydesta globaaliin islamilaiseen yhteis66n ummaan, toiset taas ovat enem-
mankin paikalliseen kontekstiin sidotun yhteiskunnallisen ja sosiaalisen vuorovaikutuksen
motivoimia.

5 Joka tdssa yhteydessa tarkoitti isovanhempia, vanhempia tai puolisoa.
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Xavier Bougarelin ja Bashkimi Isenin mukaan islamilaisen uskonnollisuuden elpyminen on ta-
pahtunut Makedonian tasavallassa itsendistymisen jalkeen verrattain nopeasti, kun sita tarkas-
telee infrastruktuurin ja uskonnollisten aktiviteettien kannalta. Toisaalta taas se monopolia-
sema, josta maan johtava islamilainen instituutio on perinteisesti nauttinut, on nyt uudessa ti-
lanteessa, kun uudet toimijat, kuten islamilaiset nuortenjarjestot, neo-salafistiset saarnaajat,
suufilaiset veljeskunnat (tarikat) tai neo-suufilaiset liikkeet ovat tulleet osaksi maan islami-
laista kenttdaa. (Bougarel ja Iseni 2007, 10; Bougarel ja Clayer 2001, 42.) Paremmat mahdolli-
suudet harjoittaa julkisessa tilassa nakyvaa uskonnollista toimintaa ovat mahdollisesti tulosta
islamilaisten instituutioiden ja tiettyjen poliittisten puolueiden tai erilaisten valtion hallinnol-
listen yksikoiden valisista yhteyksista. Pyrkimykset hyddyntda uskonnollisia instituutioita eri-
laisten poliittisten pdamaarien saavuttamiseksi ovat paikoitellen nostaneet instituutioiden si-
sdiset erimielisyydet pintaan ja johtaneet jopa vakaviin kriiseihin. (Bougarel ja Iseni 2007, 10-
11.)

Makedonian tasavallan "uudelleen islamisoituimiseen”® osallistuvat erilaiset ryhmittymat ovat
loytdaneet hedelmallisen maaperan yhteiskunnallisesta epdjarjestyksesta, jolla on poliittisia, ta-
loudellisia ja ideologisia ulottuvuuksia. Islamilaisen kentdn monimuotoistuminen nakyy ehka
kaikkein konkreettisimmin jarjestojen ja erilaisten julkaisujen kasvavissa maarissa. Islamilaisia
julkaisuja ja lehtia oli haastattelemieni albaaninaisten mukaan saatavilla Makedonian tasaval-
lassa monilla eri kielilla, kuten albaniaksi, arabiaksi, makedoniaksi, turkiksi, bosniaksi, romaa-
nikielella ja englanniksi. Islamilaisten jarjestojen ja julkaisujen runsaampi tarjonta tukee eri ai-
dinkielia puhuvien muslimien uskonnollisia identiteetteja. Moninaistuminen saattoi kuitenkin
my0s luoda joitain rajoja muslimien valille, silld albaniankielelld oli usein dominoiva rooli eri-
laisissa islamilaisissa yhteyksissa. Islamilaiset yhdistykset tai jarjestot saattoivat myos toimia
konteksteina, joissa albaaninaiset neuvottelivat identiteeteistddn muslimeina, mutta myos
musliminaisina, silla jarjestdjen rakenteiden tai niiden tarjoamien aktiviteettien yhteydessa
saattoi nousta sukupuoleen liittyvida kysymyksia, esimerkiksi silloin kun niiden sisilla muodos-
tettiin erilaisia ryhmia ja alajaostoja.

Haastattelemistani albaaninaisista kaupungissa asuva 30-vuotias yliopistokoulutettu ja tyossa-

kayva pienen lapsen aiti Aida omasi voimakkaita mielipiteitd koskien tiettyja islamilaisia ryh-
mia:

Aida: Those people, mujahideens [muslimeja jotka uskovat taistelevansa Jumalan
tielld], they they don’t even speak to other [people] for instance.

NR: Okay.

Aida: Aa they have their own places where they go.

6 On vaikea arvioida ensinnakin sitd, miten paljon islamin harjoittamisen maara on kasvanut ja toiseksi sit3,
kuinka paljon uudelleen islamisoitumisessa on kysymys siitd, etta julkisesta uskonnonharjoittamisesta on tullut
taysin sallittua.
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NR: Hmh [nyokkaa].

Aida: They have their own shops where they buy [...] and they don’t go out, they
don’t buy in different places, they don’t go to a coffee bars, they go only to a sweet
stores [...] where there is no alcohol, no, nothing.

NR: Yeah.

Aida: They don’t speak to like, people like me [hymyilee] [...] or aa when they go to
mosque, they have a different kind of praying [...] and in the middle of the praying,
where everybody is praying, they stand up and go [...] even that the others are like
this [ndyttaa rukousasennon], they just jump of [over] them and they go [out].

NR: Okay.

Aida: So this is the, the relation between two different dimensions of...
NR: Yeah.

Aida: Muslim faith. (Aida, 30-vuotias, asuu kaupungissa)

Aida ottaa selkeda valimatkaa siihen, miten Makedonian tasavallassa jyrkemmin islamia tulkit-
sevat ryhmat kdyttaytyvat ja elavat. Han ei koe itse voivansa identifioitua ndihin ryhmiin kuu-
luvien muslimien kanssa. Aida mainitsee myos, ettd nama ihmiset eivat itse asiassa edes puhuisi
hanen kanssaan, silla Aidan tapa olla muslimi eroaa heidan tavastaan liian huomattavasti. Jopa
konkreettisessa uskonnonharjoituksessa on eroja. Enemmistond oleva muslimivaesto, jota
myos Aida edustaa, suhtautuu luultavasti varsin kriittisesti haastatteluotteessa kuvattuun kay-
tokseen. Muslimien tulisi saada rukouksessaan keskittya keskeytyksetta Jumalaan ilman hairit-
sevia tekijoitd, joten on hairitsevaa jos moskeijasta lahdetdan ennen rukoushetken paattymista.
Tiukemmin islamia tulkitsevat ryhmat saattavat kuitenkin joskus nahda asian niin, etta on riit-
tavaa kun rukouksesta suoritetaan ainoastaan niin kutsuttu farz-osuus. Farz kasittda ne us-
konnonharjoituksen muodot, jotka Jumala on maarannyt kaikille uskoville ja tdhan kuuluvat
esimerkiksi islamin viisi pilaria. (Vrt. Bringa 1995, 160.) Nama farziin kuuluvat uskonnonhar-
joituksen muodot perustuvat Koraaniin ja sunnaan (Profeetan antamaan esimerkkiin). Aidan
mielestd sosiaalisella paineella oli oma roolinsa tiukemmin islamia tulkitsevissa ryhmissa ja se
lisasi ihmisten nakyvia tapoja ilmaista uskontoaan naissa ryhmissa. Jos ihmiset eivat esimer-
kiksi osallistuneet rukouksiin, heidan poissaolonsa saatettiin huomata suhtautua siihen tuo-
mitsevasti. Samankaltaista painetta saattoi Aidan mielesta esiintya suhteessa tietynlaisen isla-
milaisen vaatetuksen kayttoon.
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Haastattelemistani naisista erityisesti Aida, Wafa, Nawal ja Qadr ottivat kaikki etdisyytta tiu-
kempiin islamin tulkintoihin. Aida ei voinut tunnistaa omaa uskontoaan naiden ryhmien ta-
voissa olla muslimi. Kylaymparistossa asuva, 31-vuotias lukion kdynyt yrittdja ja aiti Wafa ei
voinut ymmartaa miksi hanen omalla uskonnollisella ryhmallaan, suufilaisella bektashi-veljes-
kunnalla, oli vahemman oikeuksia kuin tiukemmin islamia tulkitsevilla ryhmilld. Kaupunkilai-
nen, yliopistokoulutuksen saanut ja tyossa kdayva 35-vuotias perheenditi Nawal ei puolestaan
pitdnyt darimmaisia ratkaisuja eldmdssa hyvina. Yliopistokoulutetun, kyldssa asuvan ja toissa
kdyvan 27-vuotiaan Qadrin mielestd ihmiset, jotka kuuluivat tiukemmin tulkitseviin islamilai-
siin ryhmiin olivat ymmartaneet islamin vaarin. Kaikille naille naisille muslimi-identiteetti
ndyttdytyi siis enemman siten, ettd islam voitiin jasentaa osaksi vallitsevia olosuhteita. Talloin
kaikilla ryhmilla tulisi olla samat oikeudet, darimmaisesta ajattelusta olisi syyta paastaa irti ja
islam uskontona tulisi tuntea paremmin.

Yliopistossa opiskeleva ja kaupungissa asuva 25-vuotias Zainab puolestaan tarkasteli tiukem-
min islamia tulkitsevia ryhmia maltillisemmasta nakékulmasta. Hanen mielestaan kaikki ryh-
mat voitiin koota islamin kasitteen alle ja ne voitiin nahda osina islamilaista identiteettia tai
islamilaisia identiteetteja. Zainabin lisaksi kylayhteistissa asuvat yliopisto-opiskelijat Nuriya ja
Fatima ajattelivat tistd asiasta verrattain samalla tavalla. Fatima totesi haastattelussaan: "We
are all equal and the main purpose in Islam is like to show the unity of all”. Fatima naki erilaisten
islamilaisten ryhmien tavoittelevan samaa totuuden ja oikeudenmukaisuuden padmaaraa. Han
kuitenkin toivoi, ettd erilaisten islamilaisten ryhmien keskindiset suhteet olisivat Makedoni-
assa paremmat, silld niiden valilla oli ollut konflikteja. Haastatelluista naisista nuoremmat vai-
kuttivat siis hieman vanhempia haastateltuja myotamielisemmilta islamia tiukemmin tulkitse-
via ryhmia kohtaan.

Pyytdessani naisia haastatteluissa nimedmaan joitakin Makedonian islamilaisista ryhmista, he
- kuten Farah ja Nuriya - mainitsivat muutamia nimia tai ilmi6itd, mutta useimmat eivat kui-
tenkaan olleet kovin tietoisia erilaisten ryhmien olemassaolosta. Tama tarkoittaa luultavasti
sitd, ettd jotkin ryhmista olivat marginaalisessa yhteiskunnallisessa asemassa ja niiden yhteis-
kunnallinen nakyvyys ei ollut kovin merkittava. Toisaalta se saattoi myos johtua haastattele-
mieni naisten etaisestd suhtautumisesta tai olemattomista kontakteista muihin kuin omaan is-
lamilaiseen ryhmaan. Kaupungissa asuva ja yliopistossa opiskeleva 22-vuotias Farah kertoi
haastattelussaan, etta taysin hunnutetut naiset, ilmio joka yleensa liitetddn tiukempaan islamin
tulkintaan, olivat harvinainen ndaky makedonialaisilla kaduilla:

Farah: I've seen some of the, like couple, two or three womens that they cover all
of themselves [...] and that is not part of that what [ know [...] so that must be
something else [...] they are so individual cases [...] I wouldn’t say there are like
waves of such [...] they are three or fou, maximum three women I have seen [...]
maybe it has been the same one, I don’t know, ‘cause you cannot see their face.
(Farah, 22-vuotias, asuu kaupungissa)
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Bektashi-yhteison jasen ja kylayhteisossa asuva 53-vuotias kotirouva ja aiti Khadija oli sita
mieltd, etta erilaisten islamilaisten ryhmien valiset suhteet olivat haastavia. Han oli vakuuttu-
nut siitd, etteivat sunniyhteison imaamien opetukset sisdltdneet oikeaa tietoa islamista. Hanen
mielestaan Makedoniassa ei myoskaan ollut tarpeeksi bektashi-kirjallisuutta saatavilla, eika
sitd Khadijan mukaan voitu edes julkaista. Sunnit, tai Yazidit” kuten Khadija heita kutsui, lukivat
erilaista uskonnollista kirjallisuutta kuin bektashit. Lisaksi eri yhteisdjen julkaisut olivat eri kie-
lilla kirjoitettuja: sunnien arabiaksi ja bektashien albaniaksi (cf. Norton 2001, 174-175). Kha-
dijan mielestad kukaan ei voinut ymmartaa arabiankielisia julkaisuja ja siksi ne eivit olleet kovin
hyodyllisia.

Khadija kertoi jarkyttyneena tapahtumista, jotka liittyivat erddan sunnimuslimin kuolemaan.
Sunni-imaami oli kieltdytynyt hautaamasta poisnukkunutta ennen kuin oli saanut vastaanottaa
tietyn, varta vasten hanelle keratyn, rahasumman. Khadijan mukaan imaamit asettivat palve-
luilleen omat hintansa ja jopa hanen omassa kotikylassaan tallaista saattoi tapahtua. Bektashi-
babat (veljeskunnassa merkittdvdssa asemassa olevat uskonnolliset johtajat) sitd vastoin eivat
koskaan pyytdaneet korvausta palveluksistaan. Khadija kiteytti mielipiteensd tilanteesta
sanoen: "Muslim community [...] and especially this area here, I don’t like [...] the Muslim way”.

Khadija ei halunnut identifioitua vallitsevaan paikalliseen islamilaiseen elamantapaan. Huoli-
matta omasta sunnitaustastaan hanella oli negatiivisia kokemuksia ja mielipiteitd sunnimusli-
meista, ja hdn koki ettd bektashit olivat makedonialaisessa yhteiskunnassa kovin marginaali-
sessa asemassa. Khadijan identiteettia muslimina tuntui leimaavaan verrattain voimakas toi-
seuden tunne. Hin my0s ilmaisi selkedsti tyytymattomyytensd. Khadijan mielesta islamilaista
opetusta tulisi olla saatavilla ihmisten omalla kielell3, eikd uskonnollista vakaumusta tulisi hyo-
dyntaa taloudellisesti. Khadijan ndkokulmasta islamilaisten ryhmien valilla oli ristiriitoja liit-
tyen siihen, kuka oli oikeassa uskonnollisissa kysymyksissa ja kenen muslimi-identiteetti oli oi-
kea.

Huolimatta siitd, ettd suurin osa muslimeista oli sunneja, Khadijan mielesta he eivat olleet va-
linneet oikeaa tietd. Hin naki bektashit suvaitsevaisempina, koulutetumpina ja vastuuntuntoi-
sempina kuin moskeijassa kdyvat sunnimuslimit. Makedonian sunnimuslimit vastustivat Kha-
dijan mukaan bektashien esiintymista julkisissa viroissa ja julkisissa tilanteissa. Tama johtui
hanen mielestdan siita, ettd “Yazids, they are saying that [...] the Bektashis are with no religion”.
Khadija naki kuitenkin, ettd islamilainen uskonnollinen yhteis6é BFI haluaa joka tapauksessa ke-
ratd myos bektashit yhteisen kattojarjeston alle. Khadijan mielipide tuntui olevan se, etta eri-
laiset islamin tulkinnat synnyttivat hyvin ratkaisevia eroja muslimiryhmien vilille.

Pohtiessaan islamin sisdistd moninaisuutta sunnitaustainen Zainab puolestaan ajatteli, etta is-
lam oli yksi uskonto, mutta ihmiset olivat erilaisia. Zainabin mielestad tama tarkoitti sitg, etta

7 Yazid oli umaijadi kalifi jonka joukot surmasivat imaami Husseinin, profeetta Muhammadin tyttaren pojan, Ker-
belan taistelussa. Imaami Hussein on erityisen tarkea henkil6 shiialaisuudessa. Shiamuslimit saattavat kayttaa
termid yazid puhuessaan sunnimuslimeista. Termilld on negatiivinen konnotaatio.
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“all of them [ihmiset] in different way express aa the feeling about religion”. Sunnimuslimi Aida
ndki asian hyvin samalla tavalla todetessaan, ettd ihmiset “feel the faith differently and they
show it differently”. Sunnitaustainen Qadr oli sitd mieltd, ettd uskonnon tulisi olla monikulttuu-
risessa yhteiskunnassa suuntautunut enemman yksityisen elaman piirin:

Qadr: Macedonia has it’s multicultural, it’s multireligioned places and if you do
that, if you give your view like in collective, in society, sometimes [it] is misunder-
stood [...] sometime][s] you [can] be excluded maybe from the society [...] so this is
why [...] you keep that like more private. (Qadr, 27-vuotias, asuu kyldssd)

Qadr arvioi, ettd sosiaalisen harmonian edistamiseksi ja vaarinkasitysten valttamiseksi olisi pa-
rempi asemoida uskonto enemman yksityisen elaman piiriin. Muussa tapauksessa vaarinkasi-
tykset uskonnollisissa kysymyksissa saattaisivat johtaa siihen, etta ihmiset kokevat itsensa ul-
kopuolisiksi monikulttuurisessa yhteiskunnassa. Esimerkiksi kaupungissa asuva ja 22-vuotias
yliopisto-opiskelija Hawwa argumentoi, pdinvastoin kuin Qadr, ettd uskonto oli aina kollektii-
vinen tekij3, silla ihminen ei tule toimeen ilman toisia ja on riippuvainen heista. 39-vuotias kau-
punkilainen kotirouva ja diti Sabah ja kyldassa asuva 24-vuotias yliopisto-opiskelija Mahabba
puolestaan nakivat, ettd uskonto on tarkoitettu kaikille yhteison jasenille, eika sita siksi voi mi-
tenkddn pitaa yksityisasiana. Eldkkeelld olevan ja kaupungissa asuvan 60-vuotiaan isodidin Ha-
biban mielestad uskontoa voitiin kdyttaa positiivisiin madranpaihin pyrkimiseen, mutta negatii-
visten asioiden rakentamisesta uskonnon avulla tulisi luopua. Jos jokin uskonto Kkritisoi muita
uskontoja, se ei Habiban mukaan voi johtaa positiivisiin tuloksiin.

Albaaninaisilla oli erilaisia nakemyksia koskien islamilaista moninaisuutta. Toisaalta he vaikut-
tivat hyvaksyvan sen ja ndkevan sen islamille tyypillisena historiallisena piirteend, mutta he
nakivat myos huomattavia eroja traditioiden ja tulkintojen valilla ja ottivat etdisyytta niihin
muslimeina ja musliminaisina. He saattoivat myos toivoa, etta vallitsevat olosuhteet paranisi-
vat, esimerkiksi niin, ettd muslimiryhmien valit olisivat paremmat. Sunnitaustaiset naiset vai-
kuttivat suhtautuvan vallitsevaan tilanteeseen usein rauhallisemmin kuin vihemmistéryhmien
edustajat. Haastatteluissa ilmaistiin muutamia voimakkaampia mielipiteitd koskien aariryh-
mid, tiukempaa tai erilaista islamin tulkintaa, mutta kritiikkia kohdistettiin myos vallitsevaan
sunni-islamiin.

Haastattelujen ja muun kerddmani materiaalin pohjalta olen paatynyt siihen kasitykseen, etta
Makedonian tasavallassa vallitsee jokseenkin ndkyva dikotomia "moskeijan islamin”, jota isla-
milaisista jarjestoista suurin, Islamilainen uskonnollinen yhteiso erityisesti edustaa ja suufilai-
sen "tekken-islamin” valilla.8 Jalkimmaista saatetaan enemmiston nakokulmasta pitaa poikkea-
vana tai huomattavasti vallitsevasta islamista eroavana, mutta kuten haastatteluista kay ilmi,
my0s tekken-islamilla on puolustajansa. (Vrt. Bringa 1995; Popovic 2002, 16.) Viimeisten vuo-

8 Tekke on suufilaisten islamilaisten ryhmien uskonnollisen eldmén keskus.
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sien aikana nama kaksi ovat saaneet rinnalleen ainakin kaksi muuta islamin suuntausta, "refor-
moidun islamin” ja "liberaalin islamin”, jotka lisdiavat makedonialaisen islamin mosaiikkimai-
suutta.

Islamilaisen uskonnollisen yhteison tavoissa olla ottamatta huomioon erilaisia islamilaisia va-
hemmist6ja nakyy osittainen toive sdilyttda ainakin jonkinlainen monopoli makedonialaiseen
islamiin. Pyrkimys monopolin sailyttamiseen vaikuttaa koskevan kaikkia ryhmig, jotka eivat jaa
suurimman yhteison linjauksia. (Vrt. Bringa 1995, 200.) Makedonialaisen muslimiyhteison si-
sdiset erimielisyydet saattavat 10ytda motivaationsa opillisten kysymysten lisdksi poliittisista
tai henkilokohtaisista, usein erilaisiin kilpailuasetelmiin johdettavista vaikuttimista (vrt. Bou-
garel 2005, 15). On tietenkin totta, ettd vdhemmistéryhmat ovat jasenmaariltddn verrattain
marginaalisia. Niiden aseman oikeudellinen ja muu tunnustaminen ja erilaiset kannusteet voi-
sivat kuitenkin lisatd yhteiskunnallista harmoniaa Makedoniassa, silla juuri vihemmistokysy-
mykset, vihemmistdjen statukset ja oikeudet, ovat usein olleet niitd, jotka ovat sysdanneet liik-
keelle erilaisia konflikteihin johtaneita kehityskulkuja.

Albaaninaisten kuvaama islamilainen uskonnollisuus seki yhdistia etta
erottaa

Paneudun tdssa alaluvussa lyhyesti naisten haastatteluissa kuvaamaan islamilaiseen uskonnol-
lisuuteen sellaisissa konteksteissa, joissa sukupuoli, sukupolvi ja asuinpaikka tulivat merkityk-
selliseksi naisten identiteettikerronnalle. Lisdksi tarkastelen muutamia islamilaisia juhlia ja
siirtymariitteja ja sitd, kuinka ne vuorovaikutuksellisina konteksteina sekad kokosivat musli-
meja yhteen etta loivat joitakin jakolinjoja muslimiryhman sisalla.

Haastatelluista albaaninaisista kuusi totesi, ettei islamilaisessa uskonnonharjoituksessa ollut
mitadn sukupuolisidonnaisia eroja. Kolme piti ndita eroja minimaalisina. Yksi naisista naki su-
kupuoleen liittyvia eroja moskeijassa tapahtuvassa uskonnonharjoituksessa, mutta piti uskon-
nollisuutta tekkessd, suufilaisen veljeskunnan piirissa, kaikille samana sukupuolesta riippu-
matta. Yksi haastateltavista ei osannut vastata kysymykseen. Yhdeksan naista oli sitd mielta,
ettd jonkinlaisia eroja uskonnonharjoituksessa oli havaittavissa sukupuolten valilla. Ndita eroja
paikannettiin arjen uskonnollisuuteen, ja naiset mainitsivat yksityiskohtina esimerkiksi ru-
kousasentoihin (Aida; Farah; Mahabba; Sabah), vaatetukseen (Fatima; Hawwa; Sabah; Zainab),
kuukautiskiertoon (Hanifa), synnytykseen (Zainab) ja ajankdyttéon (Qadr) liittyvia eroja.
(Vrt. EWIC 2006, 6; McGuire 2008, 173; Tiilikainen 2010.) Naiset kertoivat myos, etta joissakin
islamilaisissa siirtymariiteissa (esimerkiksi lapsen syntymaan liittyvat rituaalit, haat, hautajai-
set) naisilla ja miehilla oli ainakin jonkinasteisesti erilaiset roolit.

Zahra, Nawal ja Mahabba arvioivat ettei naiseus vaikuttanut heidan uskonnonharjoittami-
seensa. Nawalin mielestd miehet ja naiset olivat kuitenkin erilaisia ja "males have more rights
than the females”. Hinen ndkemyksena oli, ettd Makedonian muslimiyhteiso naki naiset lahinna
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”as housewives that they have no right to talk, for example to read something or to say somet-
hing”. Qadr oli sitd mielta ettd, koska miehilla yleensa oli vihemman velvollisuuksia mita tuli
esimerkiksi kotitoihin, heilld oli enemman omaa vapaa-aikaa jonka he saattoivat kayttaa uskon-
nonharjoittamiseen. Samanaikaisesti naiset huolehtivat suurimmasta osasta arkeen liittyvista
asioita.

Albaaninaisten ndkemykset koskien islamia ja sukupuolta olivat lahinna kahdenlaisia. Ensinna-
kin monet naisista nakivat erot sukupuolten valilld uskonnollisessa mielessad olemattomina tai
minimaalisina. Samalla he kuitenkin olivat tietoisia joistakin eroista ja saattoivat nimeta ja ku-
vailla muutamia niistd. Taman lisdksi naiset olivat jossain maarin tyytymattomia musliminai-
sen asemaan ja mahdollisuuksiin paattaa omista asioistaan. Albaaninaisten kokemukset vaikut-
tivat olevan sidoksissa paikalliseen kontekstiin ja tapaan eld3, eivat valttamatta suoranaisesti
ja ainoastaan islamiin. Niinpa sukupuoli-identiteeteilld oli merkitysta naisten uskonnonharjoi-
tuksessa, silld ne vaikuttivat siihen kuinka ja miten uskontoa voitiin harjoittaa. Islamilaiset ka-
sitykset saattoivat esimerkiksi vaikuttaa naisten tapaan pukeutua ja nain ollen ilmensivat hei-
ddn uskonnollisia identiteettejaan julkisessa tilassa. Kuukautiskierto ja synnytysta seuraava
aika puolestaan sulki naiset ajoittain julkisen uskonnonharjoituksen ulkopuolelle, silla he eivat
tuolloin voineet osallistua siihen kokonaisvaltaisesti. Ajankaytolliset erot miesten ja naisten va-
lilla saattoivat vaikuttaa siihen, kuinka paljon aikaa naiset pystyivat varaamaan omaan uskon-
nonharjoitukseensa. Kaytannonlaheisempi aspekti puolestaan koski rukoussarjaan kuuluvia
asentoja, joihin sukupuoli-identiteetti jonkinasteisesti vaikutti.

Se miten haastatellut albaaninaiset nakivat islamin ja uskonnonharjoittamisen suhteessa suku-
polviin tuntui painottavan konkreettisten hartauteen liittyvien kiytdanteiden samanlaisuutta
sukupolvesta riippumatta. Uskonnonharjoittamisen muuttumattomuutta saatettiin myos idea-
lisoida, jolloin jotkut naisista esimerkiksi totesivat, ettei se ollut muuttunut lainkaan vuosisato-
jen saatossa. Haastatteluissa tuli esille my0s sellaisia ajatuksia, ettd vanhemmilla sukupolvilla
oli enemman aikaa uskonnolle, kun taas nuoremmilla oli paremmin tietoa islamista. Vanhem-
pien sukupolvien kasitykset ndhtiin my6s muuttumattomina ja heidan katsottiin yha painotta-
van naisten koulutuksen tarpeettomuutta. Haastatteluissa tuotiin myos esille sosialistisen ajan
vaikutukset ja niiden uskonnollista identiteettia rapauttavat tendenssit. Erityisesti nuoremmat
haastatelluista naisista, joita suurin osa tutkimukseen osallistuneista oli, vaikuttivat olevan tie-
toisia eroista sukupolvien vililld ja saattoivat rakentaa identiteettejaian muslimeina myds suh-
teessa kasityksiinsa vanhempien sukupolvien tavoista ja tulkinnoista eldd muslimina.

Amala kommentoi eroja uskonnonharjoituksessa erilaisissa paikallisissa konteksteissa seuraa-
vasti:

Amala [tulkin valitykselld]: There are too many, big differences between small cit-
ies and the other cities...

NR: Hmh [nyokkaa].
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Amala: From villages [...] in small cities, it’s more [...] they are more fanatic [...] in
in religion, in bigger [cities they] are more liberals. (Amala, 35-vuotias, asuu
kyldssd)

Yliopistossa opiskellut 35-vuotias perheenditi Amala asui makedonialaisessa kylassa ja kavi
toissa laheisessa kaupungissa. Hinen mielestdan urbaanilla ymparistolla oli liberalisoiva vai-
kutus uskonnollisuuteen. Erot maaseutu- ja kaupunkiymparistojen valilla olivat Amalan mie-
lestd suuret. Koska hdn piti itseddn uskonnollisesti liberaalina, hian luultavasti identifioitui
enemman kuvailemaansa urbaaniin kuin maaseudun uskonnollisuuteen, vaikka asuikin itse ky-
lassa. Clayerin (2001) tapa jakaa Makedonian muslimit siten, ettd heiddan asuinpaikkansa vai-
kuttaa uskonnollisen identiteetin erilaisiin painotuksiin voisi selittdd Amalan mielipiteita.
Clayerin mukaan vanhemmat ihmiset kylayhteisdissa voivat omata vahvan uskonnollisen iden-
titeetin, joka ilmentyy perinteisessa islamilaisessa elamantavassa, jolla saattaa myds olla yh-
teyksia kanun-lakiin.?

Aineistossani oli myo6s toisenlaisia mielipiteitd koskien islamia kylaymparistdssa. Esimerkiksi
kyldssa asuva, 59-vuotias kotirouva ja isoditi Zahra totesi: "I don’t think that in this part they
are so extremist [...] they are not following completely their religion.” Myds Zainabilla oli eri
nakemys asiasta kuin Amalalla. Hinen mielestdan kyldssa, josta héan oli kotoisin, islamilla oli
huonompi status kuin esimerkiksi padkaupungissa Skopjessa. Zainabin mukaan kylan asukkaat
saattoivat jopa vaittaa, ettd uskonnosta kiinnostuneet tai sitd harjoittavat ihmiset olivat aivo-
pestyja. Albaaninaisten kasitykset siitd, miten paikallinen konteksti vaikutti uskonnollisuuteen
ja uskonnolliseen identiteettiin vaikuttavat siis ristiriitaisilta. Uskonnollisuutta kylayhteistissa
saatettiin pitda fanaattisena, mutta myos vihemman tarkeana asukkaille tai asukkaiden nako-
kulmasta jopa negatiivisena ilmiona. Myoskin paikallinen arkikonteksti ja sen asettamat mah-
dolliset odotukset voitiin kokea tarkeampana viitekehyksena kuin varsinainen jasenyys uskon-
nollisessa ryhmassa. Amalalla, Zahralla ja Zainabilla oli jonkinlainen kokemus kylaympariston
erityispiirteistd, mutta ne nayttaytyivat heille erilaisina samoin kuin vaikutus, joka niilla oli ih-
misten uskonnollisiin identiteetteihin ja uskonnolliseen toimijuuteen.

Kaikille albaaninaisille islamilaiset juhlat olivat hyvin tarked osa muslimina eldmista. Sunni-
taustaiset naiset mainitsivat erityisesti kahden iidin vieton sekd paastoamisen Ramadan-kuu-
kauden aikana. lidit tunnetaan Makedoniassa usein albaniankielisilla nimella Kurban Baj-
ram (pyhiinvaelluskuukauden aikana vietettdva uhrijuhla) ja Bajram i Ramazanit (juhla joka
paattaa paastokuukauden). Ndiden lisdksi naiset kertoivat, ettd he viettavat niin kutsuttuja suu-
ria 6itd, jotka liittyvat muun muassa profeetan syntymadpaivaan, Laylat al-Qadriin?, Isra ja

9 Perinteinen tapalaki, jota on sovellettu ja sovelletaan jossain médarin yha albaanien keskuudessa muun muassa
Albaniassa ja Kosovossa. En itse kohdannut kenttaty6ssani tai keradmassani haastattelumateriaalissa viittauksia
kanun-laista.

10Y9, jolloin Koraanin ensimmaiset sdkeet ilmoitettiin.

12
Uskonnontutkija - Religionsforskaren 2(2013)



Repo: Albaaninaisten identiteetit

Mi’rajiin’! ja Badrin taisteluun2. Osaa ndista 6ista vietetddn Ramadan-kuukauden aikana. Nai-
set jotka olivat lahempana shiialaisia vaikutteita omavaa bektashi-perinnetta sanoivat, etta he
viettivat myos Sultan Nevruzial3 seka Ashuraa joka on osa Matemia (vrt. Clayer 1990, 81).14

Sosiaalinen ulottuvuus oli keskeinen useimmissa islamilaisissa juhlissa. Juhlallisuuksia vietet-
tiin lahinna perheen kesken, sukulaisten ja laheisten ystavien kanssa. Usein uskonnollisen juh-
lan viettoon sisdltyi yhteinen ateria. Joskus luettiin tai resitoitiin Koraania, tai osallistuttiin dar-
siin (uskonnolliseen teemaan liittyva luento) tai mevlutiin (tapahtuma jonka keskiéssa on pro-
feetta Muhammadin syntyma ja eldima). Mevlutia vietettiin useimmiten elimankaaren merkit-
tavien iloisten juhlien (esimerkiksi lapsen syntyma) yhteydessa. Siihen saattoivat osallistua
seka miehet ettd naiset ja mevlutia johti hodja (islamilainen uskonoppinut, imaami). (Vrt.
Bringa 1995, 163, 170.) Jaettu ruoka tai yhteiset ateriat olivat tarkeita useimmissa niista us-
konnollisista juhlista, joista albaaninaiset haastatteluissa puhuivat. Jos perheella oli varaa, se
uhrasi eldimen Kurban Bajramia vietettiaessa. Uhratun eldimen, joka usein oli lammas, liha ja-
ettiin perheenjasenille tai muille sellaisille ihmisille, jotka olivat taloudellisesti vaikeassa tilan-
teessa. Molempia bajrameita varten valmistettiin itdimaista makeista baklavaa (Farah; Habiba).
Kuten Meredith McGuire toteaa, ruuan valmistus ja sydminen saattavat olla tiarkeitd hengellisia
kdytdnt6ja. Ruoka on usein naisten valmistamaa ja heidan tarjoilemaansa ja voi ndin ollen olla
palkitsemisen muoto, joka rakentaa keskindisia suhteita ja vastavuoroisuutta uskonnollisen yh-
teison sisalla. (McGuire 2008, 106-107.)

Haastattelemistani naisista Farah kuvaili bajram-juhlaa tavalla, joka sisdlsi monta ruokaan liit-
tyvaa viittausta:

Farah: Amm what is particular about the the two of Baj Bajrams, the Eids?

NR: Yes.

Farah: It’s that, it it’s like a must it’s like a tradition to make bakllava.

NR: Hmh [nyokkaa].

Farah: To prepare those [...] and sweets that is, it’s [a] must [...], must have the
sweets you know, and any any kind of candies sweets and cookies and so on [...],
and in the morning, when we wake up all the family, we wake up early, everyone

prays the morning prayer [...], and there is a special prayer about the Bajram, aa
males usually go at mosques and mosques are full [...] and the women stay at home,

11 Profeetan taivasmatkan yo.

12 Badrin taistelu oli merkittava islamin historiassa, silla se vakuutti monet siiti ettd Jumala tuki Muhammedia.
13 Sultan Nevruzia vietetddn 22.3. Sitd pidetddn kevaan alkamisen padivana ja imaami Alin syntymapaivana.
Imaami Ali oli neljas kalifi ja profeetta Muhammadin vavy.

14 Ashura on bektashien tarkein juhla jossa muistetaan erityisesti Muhammedin pojanpojan imaami Husseinin
marttyyrikuolemaa Kerbelan taistelussa Irakissa. Ashura paattdd kymmenen paivaa kestavan paastokauden Ma-
temin, joka sijoittuu islamilaisen kalenterin Muharram-kuukauteen.
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they pray, they wait for the males to come back, [after] we have the breakfast very
rich breakfast [together].

NR: Yeah.

Farah: Like it’s a dinner actually, it's a dinner ‘cause you have a lot, plenty of foods
that you have prepared at night.

NR: Yeah.

Farah: And eating today [...] ‘cause at aa, you won’t have a time to eat the din-
ner,‘cause aa there will come people to visit you. (Farah, 22-vuotias, asuu kaupun-
gissa)

Ruuan ja jaettujen aterioiden lisaksi Farahin kuvaus kertoi miesten ja naisten erilaisista roo-
leista bajramia juhlittaessa. My0s Zahra toi timan esille haastattelussaan: “The men go[...] to
the mosque [...] we prepare the big dinner [...] so we eat together then we go to wish to all our
families, relatives the good wish, ho holiday [...] that day”. Ndista eroista huolimatta yhdessa
juhliminen oli tarkead, samoin kuin esimerkiksi perheenjasenten, laheisten ystavien ja naapu-
reiden luona kidyminen juhlan yhteydessd, jotta voitiin toivottaa ldheisille hyvaa bajra-
mia (esim. Amala; Hawwa; Zainab; Nawal). Samoin kuin Farah, my6s Zainab totesi ettei bajra-
mia koskaan vietetty ilman baklavaa. Aisha toi esille bajram-juhlan aivan oman erityisen juh-
lallisen ja lamminhenkisen ilmapiirin. Kurban Bajramia vietettdessa oli Aishan mukaan myds
tarkeda jakaa uhratun eldimen rituaalisesti leikattu liha. Tdma liha tuli antaa koyhille ja tar-
peessa oleville. Aida puolestaan kertoi, ettei hdn tehnyt uhrausta, mutta korvasi sen antamalla
rahaa tarvitseville.

I[slamilaisen kalenterin ramadan-kuukausi on omistettu paastolle. Sosiaaliantropologi Tone
Bringa kuvailee paastoa sekd uskovan yksil6llisend oman sitoutumisen asemoimisena etta
muslimien yhteiséllisyyden ja identiteetin vahvistamisena. Tahan liittyi usein albaaninaisten
mainitsemia hartaudenharjoitusaktiviteetteja moskeijassa sekd ihmisten tapaamista heidan
kodeissaan. (Vrt. Bringa 1995, 165.) Hawwa alleviivasi, ettd ramadanin aikana juhla oli yksil6lle
enemman sisdinen kuin ulkoinen. Se Kasitti erilaisia ibadetin (hartaudenharjoitus) muotoja,
joita uskova suoritti osoittaakseen omistautumistaan Jumalalle. Nawal oli tehnyt paastoa kos-
kien kdytdannollisemman valinnan:

Nawal: When is Ramadan [...] our holy month [...] as they call it, even that I am not
keeping the Ramadan [...] because [ am at work]...] and [ am busy [...] and it’s very
difficult too handle with this, you should stay aa, not to eat, not to drink water ‘til
particular hour [...] when the hodja is calling [...] and it’s very difficult to achieve
that in summertime, or or when aa the weather is so hot [...] and [ am trying to to
help at home, make to thee family easier [...] this pray month. (Nawal, 35-vuotias,
asuu kaupungissa)
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Nawal kavi toissa ja oli usein kiireinen ramadan-kuukauden aikana. Tadman takia han selitti an-
tavansa uskonnonharjoitukselle vihemman painoarvoa, eikd ndin ollen paastonnut. Han koki
tdlla tavoin voivansa paremmin auttaa muita perheenjasenia, jotka noudattivat paastoa. Nawal
vetosi myos paikallisiin kuumiin sadolosuhteisiin, jotka tekivat paastoamisesta vaikeaa. Nawal
otti siis kdytannon syistd valimatkaa uskonnonharjoittamiseen ja identiteettiinsa muslimina.
Todelliset syyt paatoksen takana saattoivat tietenkin olla moninaisemmat.

Bajramit olivat iloisia juhlia. Sukulaisten luona vierailujen lisaksi ihmiset ostivat uusia vaatteita
ja antoivat rahaa lapsille (Hawwa; Zainab). Amina mainitsi juhlaan kuuluvan riemukkaan, iloi-
sen ja juhlallisen tunnelman, johon liittyivat ihmisten valisten tunteiden ja rakkauden naytta-
minen ja osoittaminen. Aida kertoi, ettd bajramin aikana ihmiset kokoontuivat yhteen ja osa-
puolet, jotka olivat olleet riidoissa keskendan tekivat sovinnon. Usein nuoremmat sukupolvet
kdvivat vanhempien sukulaisten ja ystavien luona kylassa. Mahabba sanoi, ettd bajramia vietet-
tdessa tuli kidyda myos sellaisten ihmisten luona, joita ei ollut tavannut pitkaan aikaan. Hanen
mielestadn oli juhlan yhteydessa tarkead tehda muut ihmiset iloiseksi ja jos mahdollista saada
heidat nauramaan tai hymyilemaan. Amala kertoi, ettda bektashi-traditioon kuuluvia Sultan Nev-
ruzia ja Matemia varten valmistettiin makeista nimelta ashura. Tama makea herkku, joka on
tehty murskatusta vehnasta, pahkinéista, kuivatuista hedelmista ja kanelista jaettiin juhlaa vie-
tettdessa perheenjasenten ja muiden ihmisten kesken. (Amala; Elsie 2001, 31.) Bektashit myos
lukevat Hadikaja -teostal> kymmenen pdivaa kestdvan Matemin aikana. Matem on omistettu
paastoamiselle ja se edeltada Ashura-juhlaa (vrt. Elsie 2001; Norton 2001, 175-176). Khadija
juhli Sultan Nevruzia, imaami Alin syntymapaivaa tekkessd. Han sanoi ettd ndma juhlallisuudet
kokosivat ihmisid yhteen, he séivat, lauloivat ja juhlivat yhdessa. Khadija totesi myo6s etta
imaami Husseinin muistamisen lisdksi “everything in that celebration is also for Muhammed
and the others [...] all the prophets”.

I[slamilaiset juhlat olivat naisille tarkeitd konteksteja, joissa he saattoivat vahvistaa ja toteuttaa
muslimi-identiteettiddn. Kokoonnuttaessa yhteisen sosiaaliseen toiminnan merkeissa ja jaetta-
essa yhteisia aterioita albaaninaiset saattoivat kokea yhteisollisyytta muslimiyhteison sisalla.
I[slamilaisissa juhlissa oli my0s sovinnonteon ja perheenjiasenid huomioonottavia elementteja.
Albaaninaiset puhuivat esimerkiksi sukulaisten luona vierailuista, heidan hyvalle tuulelle saat-
tamisestaan tai jonkinlaisen lahjan antamisesta laheisille. My6s muille ihmisille kuin perheen-
jasenille annettiin erityistd huomiota islamilaisten juhlapyhien aikana. Rituaalisesti tarkeina te-
koina naiset mainitsivat rukouksen, paaston, dua’an,® ibadetin ja tarkeiden pyhien kirjoitusten
lukemisen. Islamilaiset juhlat ja naihin liittyvat tavat toimivat seka yksil6llisen etta kollektiivi-
sen muslimi-identiteetin tukena. Ne sisalsivat seka henkilokohtaisempia tapoja osoittaa omis-
tautumista Jumalalle esimerkiksi dua’an, ibadetin, paaston tai rukouksen keinoin, seka kollek-
tilvisempia ja yhteisesti jaettuja aspekteja kuten uhraamisen, rukoilun ja pyhien kirjoitusten
lukemisen yhdessa. Naissa vuorovaikutustilanteissa albaaninaiset nakivat harvoin elementteja

15 Hadikat-i Su’ada (1997) on osmaani-runoilijan Fuzilin eepos 1500-luvulta joka kertoo profeetoista (Abiva
2009).
16 Pyyntérukous.
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jotka erottivat heidiat miehistd. Ainoastaan naisten viittaukset rukoustilan kdyttéon toivat esille
kyseisia eroja.

Albaaninaisten haastatteluissa kuvailemat siirtymariitit, kuten lapsen syntyma, naimisiinmeno
ja hautaus, ilmensivat islamin tarkeytta koko heidan elamankaarelleen. Muslimihaat Makedo-
niassa vaikuttivat olevan enemman kulttuurisesti kuin uskonnollisesti painottuneita tilaisuuk-
sia. Niiden ominaispiirteet eivat naisten kuvauksissa valttamatta seuranneet islamilaisia ideaa-
leja, vaan ne olivat sen sijaan enemman paikallisesti varittyneita. Paikalliset tavat vaikuttivat
vahitellen kuitenkin my6s menettdvan merkitystdan ja kulttuurisidonnaista monimuotoisuut-
taan. Hadperinteeseen liittyvista islamilaisista tavoista naiset mainitsivat sellaisia esimerkkeja
kuin myotajaiset ja kihlauksen. Islamilainen tapa menna naimisiin oli seka uskonnollista etta
kulttuurista identiteettia esiintuova ele, silla makedonialainen yhteiskunta tarjoaa mahdolli-
suuden siviiliavioliittoon, ja avioliitto taytyy joka tapauksessa virallistaa viranomaisten toi-
mesta. Seka hodja etta baba saattoivat suorittaa vihkimisseremonian, mika kertoo islamilaisen
uskonnollisuuden ja muslimi-identiteettien moninaisuudesta. Itse hddseremoniaa kuvailtiin
haastatteluissa verrattain yksinkertaiseksi, mutta siihen liittyi kuitenkin juhlallisuuksia, jaet-
tuja aterioita ja joitakin perinteitd. Hadjuhlan vietossa saattoi naisten mukaan olla paikallisia
eroja ja se saattoi sisdltdia enemman tai vihemman uskonnollisia elementteja. Uskonnollisem-
missa hdissa islam tuli esille muun muassa pukeutumisessa, hdadjuhlan ohjelmassa ja valitussa
musiikissa.

Islamilaisista siirtymariiteistd hautaus vaikutti olevan se missa sukupuoli-identiteetilla oli eni-
ten painoarvoa. Miehilld ja naisilla oli erilaiset roolit suoritettaessa vainajan rituaalista pesua
ja itse hautausta. Riippuen edesmenneen sukupuolesta ruumiin pesivat joko naiset tai miehet.
Toivottavaa oli my0s se, ettd aviopuoliso suorittaisi rituaalisen pesun edesmenneelle puolisol-
leen. Naisten kertoman mukaan oli tarkeda, etta ruumis haudataan mahdollisimman nopeasti,
puhtaana ja ennen auringon laskua. Islamilainen hautaustapa sisalsi useita vaiheita: rukouksia
vainajan puolesta, ruumiinpesun ja sen peittamisen valkoiseen liinaan, itse hautauksen ja sii-
hen liittyvat rituaaliset rukoukset ja dua’an poismenneen muistolle. Naitd saattoivat myohem-
min seurata hatme!” ja mevlut. Vaikka jotkut naisista eivat olleet koskaan osallistuneet hauta-
jaisiin, heiddn kuvauksensa olivat verrattain yksityiskohtaisia. Huolimatta vallitsevasta kasi-
tyksestd, jonka mukaan ainoastaan miehet menevat hautausmaalle ja hautaavat ruumiin, jotkut
haastatelluista naisista totesivat, etta islamin ndkokulmasta tihan seremoniaan osallistuminen
ei ollut mitenkaan naisilta kiellettya. Albaaninaiset siis tekivat tdssa eron kulttuurisen ja isla-
milaisen tavan valilla. Naista islamilainen tapa vaikutti antavan naisille laajemman viitekehyk-
sen ja enemman mahdollisuuksia valita mita tuli heidan omaan osallistumiseensa. Samoin kuin
rituaaleissa, jotka liittyvat lapsen syntyméaan ja naimisiinmenoon, myos hautajaisissa kulttuu-
riset ja uskonnolliset identiteetit kietoutuivat toisiinsa ja saivat erilaisia painotuksia. Lisaksi
hautaus teki merkitykselliseksi sukupuoli-identiteetin ja se voitiin ndhdd, samoin kuin esimer-
kiksi hadjuhla, muslimi-identiteetin ilmauksena yhteiskunnassa, joka enimmaéakseen omasi eri-
laiset uskonnolliset tai maalliset arvot.

17 Koko Koraanin lapiluku.
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Juhlat olivat tirked osa muslimina eldmista naisten kuvauksissa islamilaisesta uskonelamasta.
Samoin niiden ndhtiin kokoavan muslimeja yhteen. Naisia ja miehia erotti kuitenkin joissakin
yhteyksissa se, missa he suorittivat juhlaan liittyvat rukouksensa. Sukupolvien yli ulottuvana
asiana islamilainen uskonnonharjoitus nahtiin sekd muuttumattomana yhdistdavana ideaalina
ettd eroja muslimisukupolvien vilille muodostavana tekijana. Eroja urbaanin ja maaseudun us-
konnollisuuden valilla kuvattiin haastatteluissa verrattain ristiriitaisesti, ja seka kaupunki- etta
kyldymparistd voitiin nahda voimakkaan uskonnollisena. Islamilaiset eldmankaareen sidok-
sissa olevat siirtymariitit loivat kontrasteja siind mielessa, ettd makedonialaisista suurin osa
edustaa eri uskontokuntaa ja uskonnolliset toimitukset eivat valtion nakokulmasta virallista
esimerkiksi avioliittoa. Lisdksi se, kuka toimi avioliiton solmijana ja minkalaisin menoin, syn-
nytti eroja muslimiryhmien valille. Haat saattoivat myos olla se konteksti, jossa uskonnollisuus
tuotiin selkeasti esille tai sille annettiin pienempi rooli. Haastattelemieni naisten mukaan kai-
kissa siirtymariiteissa sukupuoli-identiteetilld oli jonkinasteista merkitysta. Selkeimmin se,
minkalaisia eroja sukupuoli-identiteetti uskonnonharjoitukseen toi, nakyi hautauksessa.

Muslimieldmintapa oli naisille merkityksellinen

Sukupuoleen, sukupolviin ja asuinpaikkaan liittyvien seikkojen sekad islamilaisten juhlien ja
siirtymariittien vastapainoksi keskityn tassa alaluvussa kuvaamaan ja tarkastelemaan sitd, mi-
ten islamilainen elamantapa oli albaaninaisille merkityksellinen arjessa ja miten se ilmentyi
naisten valinnoissa esimerkiksi ihmissuhteiden ja sosiaalisen vastuun kannalta. Samalla voi-
daan tarkastella mitd haastatteluista poimitut otteet kertovat naisten identiteeteista.

Tavat, joilla albaaninaiset merkityksellistivat islamia jokapdivdisessa elamassdan osoittivat,
ettd uskonnolla oli heiddn arjessaan monia rooleja, myos tavallisen uskonnonharjoitukseen va-
ratun tilan ulkopuolella (vrt. Ammerman 2007; McGuire 2008). Islamilla oli moraalisena valin-
tana usein vaikutusta siihen, kuinka naiset kayttaytyivat ja talla tavoin suuntautuivat ja asemoi-
vat itseddn suhteessa ymparistoonsa ja ymparoivaan sosiaaliseen maailmaan. Kaikki haastat-
telemani naiset eivat kuitenkaan nahneet uskontoa tarkedna arjessa tehtavien paatosten kan-
nalta. Islamilla ja uskonnollisilla identiteeteilla oli kuitenkin usein merkitysta, kun albaaninai-
set menivat naimisiin, valitsivat ystavia tai ladkaria, tyollistyivat tai matkustivat.

Haastateltavat mainitsivat useaan otteeseen, ettd islam nakyi erityisesti heiddn tavassaan kayt-
taytyd muita ihmisia kohtaan. He toivat esille muun muassa kunnioituksen, jota puolisot ilmai-
sivat toisilleen ja jota lasten tulisi osoittaa vanhemmilleen. Samoin pyrkimys harmoniseen yh-
teiseloon myo6s perheyhteison ulkopuolisissa suhteissa kuului naisten mielestd muslimina ela-
miseen. Tietynlaisen ruokavalion noudattaminen oli myos tarkea osa uskonnollisuutta. Naiset
alleviivasivat haastatteluissa islamin sisdistimisen merkitystd; uskonnonharjoitus sindnsa il-
man todellista sisdistd omistautumista uskonnon edustamille arvoille ei monen mielesta ollut
toivottavaa, ja uskonnon kokonaisvaltainen rooli oli tirkea tiedostaa. Muslimivanhemmat oma-
sivat erityisen tarkedn statuksen. Qadr kuvaili perheen sisdista kunnioittavaa kaytosta seuraa-
vasti:

17
Uskonnontutkija - Religionsforskaren 2(2013)



Repo: Albaaninaisten identiteetit

Qadr: In our religion we learn to respect a very much especially the older mens
and [...] and the parents, so in daily life, because I live with my parents you know,
and I respect them [...], you know, I will never yell in front of them, we womens
even don’t smoke cigarette before [in front of] your parents [...] especially before
[in front of] your dad [...] so you know, if your dad comes in and, you know, you
stand up, like the way how you sit, the way how you...

NR: Yeah.

Qadr: All these things. (Qadr, 27-vuotias, asuu kyldssd)

Qadr identifioitui erityisesti naisten ryhmaan ja kertoi, ettd perheen miehia ja ylipadnsa van-
hempia miehid kohtaan osoitettu kunnioitus perustui islamiin. Ndin ollen Qadrin oma kaytos
tilanteessa, jota hdn sitaatissa kuvaa, mita luultavimmin liittyi hdnen identiteettiinsa sekd mus-
limina ettd naisena. Qadr ei puhunut tdssa yhteydessa jasenyydestdan albaaniyhteisdssa. Ku-
vattu kdytos on kuitenkin sijoitettavissa kulttuuriseen kontekstiin, joka mitd todennakéisim-
min jonkinasteisesti my0s varittda sitd (vrt. Nynas 2005). Uskonnollisten ja kulttuuristen piir-
teiden tdydellinen erottaminen toisistaan on haastavaa ja kulttuuriset piirteet saattoivat
Qadrinkin tapauksessa vaikuttaa siihen kuvaan, joka hanella oli uskonnosta.

Muutamat naiset puhuivat siitd, ettd muslimin tulisi pyrkia sovintoon ja mahdollisten riitatilan-
teiden ratkaisemiseen. Muslimin tulisi kaiken kaikkiaan kdyttaytya muita kohtaan hyvin, kor-
rektisti ja kunnioittavasti. Aisha kuvasi yksityiskohtaisemmin, mitd tdllainen kaytos piti
sisallaan:

Aisha [tulkin valitykselld]: When you are a religious person you should keep that
in mind that you should not lie, and also [...] you [should] think before you speak
or do anything [...] it's obvious and it’s visible [in my family relationships] in aa as
a believings and the trust that we have to each other and as a family, the sincerity
and [...] I could not say most important thing that stops, or not stops, but limits or,
it'’s forbidden the lie and if you don’t practice that in your family then you are not
religious and you cannot have any kind of good relations between the members of
the family.

[..]

Aisha: [koskien islamilaista etiikkaa, edebid] if there is not, you don’t have a ethic
of yourselfin Islam, like you don’t behave good, how can you call yourself a Muslim
and if you don’t respect yourself, how could you respect the others. (disha, 25-vuo-
tias, asuu kaupungissa)
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Aisha painotti kunnioituksen ja vilpittdmyyden vastavuoroista vaikutusta ihmissuhteisiin. Re-
hellisyys oli hanen mielestddn niin olennainen osa muslimina olemista, etta jos se ei toteutunut
henkil6 ei oikeastaan voinut kutsua itseddn ollenkaan muslimiksi. Muslimina oleminen ja mus-
limi-identiteetin omaaminen tarkoitti sitd, ettd kyseessa oleva henkilo ei valehdellut eika tehnyt
asioita valittimatta tekojensa seurauksista. Islam oli Aishan mukaan havaittavissa hanen koto-
naan, ei ainoastaan siind mihin perheenjasenet uskoivat, vaan myds siina luottamuksessa ja vil-
pittdomyydessa jota perheenjdsenet osoittivat toisilleen. Perheen sisdisten suhteiden sailytta-
minen hyvina oli tarkea periaate Aishan kotona. Nawal puolestaan kertoi, ettd islamilaisen ela-
mantavan saattoi huomata hanen kotonaan tavassa, jolla perheenjasenet aloittivat ruokailunsa
sanomalla bismillah, Jumalan nimeen. Nawal opetti my0ds lapsiaan sydmaan niin, etteivat he
puhu ruokailun aikana. Jos puhui syddessadn, saattoi Nawalin mukaan nielaista jotakin sopi-
matonta. Lisdaksi Nawal oli sitd mieltd, etta kokonaisvaltainen hygieniasta huolehtiminen kuului
olennaisena osana islamilaiseen uskonnollisuuteen.

Farah totesi, ettd islamiin ja sukupuoleen liittyvat tekijat saattoivat tulla merkitykselliseksi ar-
jessa, esimerkiksi terveydenhuoltoon liittyvissa kysymyksissa:

Farah: There are those like aa rules that you have to respect [...] for example if you
go at the doctor, if there is a female doctor and a male doctor you will go probably
at the female doctor [...] when it is about gynaecology or something like that [...]
it's [...] more likely to go to female doctor than to at male [...] also, in extreme cases,
when there is no female doctor, you will go at the male doctor. (Farah, 22-vuotias,
asuu kaupungissa)

Huolimatta siitd, ettd oli suositeltavaa, ettd nainen kavisi naislaakarillg, terveydesta huolehti-
minen oli kuitenkin Farahin mukaan ensisijaisesti tarkedampaa kuin ladkarin sukupuoli. Wafa
taas oli sita mieltd, ettd uskonnolla oli hyvin vahan tekemista niiden paatosten kanssa, jotka han
teki koskien terveydenhuoltoa tai jotka muuten olivat hdnen eldmassaan yhteiskunnallisesti
linkittyneita. Sabah ja Wafa painottivat, etta oli tirkeampaa, etta henkilo oli ladkari, sukupuo-
lella ei ollut merkitysta. Zainab puolestaan koki ladkarikayntien yhteydessa tapahtuvan kans-
sakaymisen lisdksi muslimit myds monissa muissa yhteyksissa ldheisemmiksi. Zainab toivoi
ettd hanta hoitava laakari olisi mielellaan muslimi:

Zainab: If I am a Muslim,  want to be with Muslim[...] friends, Mus Muslim husband
and that things, because I can, [ have so much in common [...] with that people, I
can express aa my feeling and my my plans and everything [...] easier and better.
(Zainab, 25-vuotias, asuu kaupungissa)

Farah arvioi myds, ettd uskonto vaikutti sithen minkalaisen tyon muslimi valitsi, silld hdanen
mukaansa "religion does such a selection”. Talla han viittasi sellaisiin valtettaviin tydpaikkoi-
hin, joissa esimerkiksi kulutettiin paljon alkoholia tai joissa joutui kiusatuksi. Farahin mielesta
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tallaiset piirteet olivat jotenkin likaisia, eivatkad ne sopineet muslimin tyépaikalle. Mita opiske-
luun tuli, Farah painotti sitd, ettd muslimina hanella oli rajaton vapaus valita. Muslimin vapaus
oli hdnen mukaansa rajatonta kaikessa, mutta oli olemassa sdantoja joita muslimin tuli kunni-
oittaa. Osa haastatelluista naisista tunsi myos mahram-perinteen,!8 joka liittyy laheisesti nai-
sen mahdollisuuksiin liikkua julkisessa tilassa ja esimerkiksi matkustaa, mutta naiset suhtau-
tuivat siihen verrattain eri tavoin. Kun jotkut naisista pitivait mahram-kaytantoa etuoikeute-
naan, toisten mielesta se tulisi asettaa oman aikansa kontekstiin. Talla tarkoitettiin sit3,
ettd mahram-kaytannon soveltaminen tulisi tdna paivana olla kontekstiin sidottua, eika se kai-
kissa yhteyksissa ollut tarpeellinen.

Haastateltujen mielesta aitiys, lasten saaminen ja heiddn kasvattamisensa omasivat myos us-
konnollisen ulottuvuuden. Nama saattoivat olla tapoja, joilla nainen ilmaisi uskonnollista toi-
mijuuttaan, vaikka vastauksissa korostettiinkin sitd, etteivat aitiyteen liittyvat asiat olleet ai-
noita rooleja, joita musliminaisilla saattoi olla. Lapsen syntymaa voitiin juhlistaa nimenannon
yhteydessd, joko uhraamisella tai mevlutilla. Naisten kertomuksissa syntymallad kuitenkin oli
myds sisdinen ulottuvuus, joka sai heidat kiittimaan Jumalaa lapsista, joilla he olivat tulleet siu-
natuiksi. Mahdollisuudet valittaa uskonnollista perinnetta eteenpdin lapsille vaikutti tarkealt3,
mutta myos sellaisia puheenvuoroja jotka puolsivat maallisempaa kasvatusta mahtui haastat-
teluaineistoon. Ndin ollen lapsen syntyma saattoi tuoda esille albaaninaisten uskonnolliset
identiteetit islamilaisten rituaalien muodossa ja sellaisen uskonnollisen kasvatuksen kautta,
jota naiset toivoivat voivansa antaa lapsilleen. Tama oli todenndkdisesti myos jotain sellaista,
mika kosketti heita yksityisemmalla uskonnollisuuden tasolla tai sai heidat valitsemaan toisen
tavan kasvattaa lapsiaan kuin miti uskonnolliset odotukset edellyttivit. Aitiys ja lapsen syn-
tyma saattoivat siis ndin ollen toimia tietynlaisena vedenjakajana naisten uskonnollisen identi-
teetin rakennusprosessissa.

Se mitd naiset kertoivat islamista ja sen ndkyvyydestd omassa arjessaan syvensi jo esiin tuotu-
jen ndkokulmien merkitysta. Islam leimasi suhteita muihin ihmisiin ja kunnioitusta, jota lapset
osoittivat vanhempiaan kohtaan seka aviopuolisot toisilleen. Islam saattoi myds nakya lasten
kasvatuksessa ja opetuksessa. Monet naisista sanoivat, ettd he suhtautuivat juuri viimeksi mai-
nittuun asiaan suopeasti. Islamin merkitys nahtiin usein Koraanista nousevana, mutta se,
kuinka islamia harjoitettiin riippui naisten mielestd usein siitd, kuinka islam yleensda ymmar-
rettiin. Albaaninaisten kuvaukset islamista arjessa kertovat islamin merkityksellisyydesta
osana elamaa ja siitd, miten islam luo pohjan laajemmalle harmoniselle yhteiselolle. Tama yh-
teiselo rakentuu sovinnon etsimiselle ja muiden auttamiselle seka erityisesti niiden ihmisten
huomioimiselle, jotka olivat heikommassa asemassa. Tallaisia ryhmia olivat naisten mielesta
esimerkiksi nuoret, koyhat, vammaiset ja orvot. Islam nousi esiin myo6s jokapaivaisessa kielen-
kdytossa erilaisina uskonnollisina ilmaisuina. Ndma toivat usein esille naisten kiitollisuuden tai
olivat heidan toiveitaan Jumalan tuesta kaikissa arjen askareissa. Erds naisista koki, ettd islam

18 Mahramilla viitataan sukulaiseen, jonka kanssa ei voi verisiteiden tai avioliiton kautta muodostuneiden sitei-
den takia menna naimisiin. Islamilaista lakia ja tapakulttuuria tulkitaan joskus niin, ettd kun nainen liikkuu yksin
julkisessa tilassa hdnen tulisi olla mahramin seurassa.
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tuli esille kirjallisuudessa, jota hdn luki tai jota hdnella oli kotona. Ndin ollen islam ja naisten
uskonnolliset identiteetit kyllastivat heidan elamainsa monin eri tavoin. Jotkut albaaninaiset
ottivat kuitenkin myds valimatkaa niihin toimintatapoihin, jotka ymmarrettiin islamilaisina tai
uskonnollisina ideaaleina. Islamilla oli kuitenkin kaikille haastatelluille naisille jonkinlainen
merKkitys, joka saattoi ilmentya monin eri tavoin sosiaalisessa ymparistdssa ja vuorovaikutus-
tilanteissa.

Yhteenveto

Kun pohditaan albaaninaisten kuvauksia Anne Sofie Roaldin identiteettimaaritelman nakokul-
masta voidaan todeta, ettd naisten tai heidan edustamiensa islamilaisten ryhmien uskomusjar-
jestelmiin, etniseen jasenyyteen, sukupuoleen ja asuinymparistoon liittyvat tekijat painottuivat
selkeasti heiddn tavoissaan rakentaa seka uskonnollisia ettd muita identiteetteja. Myos ika ja
tietyn islamilaisen ryhman jasenyys olivat merkityksellisia seikkoja naisten uskonnollisten
identiteettien muovaamisessa. Yhteiskuntaluokka tuli esille siind, miten ja mitd uskonnollisia
rituaaleja harjoitettiin seka naisten kerronnassa koskien taloudellisen hy6dyn saamista jonkin
uskonnollisen ryhman jasenyydesta. Roaldin maarittelemista tekijoistda kansallisuuden merki-
tys ei juuri tullut haastatteluissa esille.

Naisten kuvauksissa painottuivat sekd heidan omaa islamilaista sunni- ja bektashi-ryhmaansa
ilmentava identiteettikerronta ettd heiddan suhtautumisensa laajempaan islamilaiseen konteks-
tiin ja vuorovaikutukseen sen kanssa. Uskonto nédhtiin sekad kunkin yksilon henkilékohtaisena
asiana etta kollektiivisena ilmiona. Naisten narratiiveissa oli erotettavissa muslimi-identiteetin
liberaaleja, pluralistisia, maltillisia ja kdytannonlaheisia painotuksia seka erilaisia, valilla hyvin
jyrkkidkin mielipiteita koskien sitd, mika islamin ilmaisemisen muoto oli oikea. Naisten nake-
mykset muista muslimiryhmista olivat seka hyvaksyvia ettd huomattavan valimatkan ottavia.
Se miten islamilaisten jarjestdjen ja julkaisujen kenttd kokonaisuudessaan nayttaytyi albaani-
naisille, viittasi verrattain vahan suoranaiseen muslimi-identiteettien “albanisoitumiseen” Ma-
kedoniassa. Kerronnassa tuli esille esimerkiksi se, ettd muilla kieliryhmilla oli mahdollisuus lu-
kea ainakin joitakin islamilaisia julkaisuja ja osallistua jarjestotoimintaan omalla didinkielel-
ladn. Albaanien ollessa maan suurin muslimiryhma, heidan vaikutuksensa paikalliseen mus-
limi-identiteettiin on kuitenkin kaikista merkittavin.

Muslimi-identiteetti tukee joissain yhteyksissa my0s albaanien etnista identiteettia ja kasvattaa
eroja erityisesti makedonialaiseen slaavivaestoon, jonka jasenet ovat usein ortodoksikristit-
tyja. Erilaiset islamilaiset jarjestot saattoivat toimia konteksteina, joissa, uskonnollisen ja kie-
lellisen identiteetin lisaksi, myds musliminaisten sukupuoli-identiteetti painottui. Tama johtui
siitd, ettd jarjestdjen sisalla saatettiin luoda naisten jaostoja ja siitd, ettd islamin eri suuntauk-
sien sisalla harjoitettiin uskontoa hiukan eri tavoin. Naiset ilmaisivat kriittisia nakemyksia seka
enemmistond ettd vihemmisténa maassa olevista muslimiryhmistd. Muutamilla enemmistéa
edustavilla sunnitaustaisilla muslimeilla oli erityisen varauksellinen suhtautuminen tiukem-
min islamia tulkitseviin ryhmiin. Bektashi-ryhmaéan kuuluvat naiset puolestaan kritisoivat seka
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tiukemmin islamia tulkitsevia ryhmittymia ettd valtaviaeston edustamaa tapaa harjoittaa isla-
mia.

Naisten kuvaukset siirtymariiteista ja islamilaisista juhlista indikoivat niiden merkitysta pysy-
vampind islamilaisen uskonnollisen identiteetin ilmaisuina, silld ne noudattivat usein tiettya
muotoa tai olivat sidottuja tiettyihin tapahtumiin islamilaisessa kalenterissa tai muslimin ela-
massa. Ne olivat merkittavia seka yksilollisia ettd kollektiivisia konteksteja, joissa uskonnollista
identiteettia toteutettiin kiytidnnossa ja joissa uskonnolliset perinteet liittivat naiset islamin li-
saksi seka kulttuurisiin ettd uskonnollisiin yhteiséihin (vrt. McGuire 2008, 13). Kaikki haastat-
telemani albaaninaiset osallistuivat joihinkin islamilaisista juhliin. Juhlat ja siirtymariitit olivat
hetkid, joita vietettiin 1dhinna islamilaisessa ja albanialaisessa kontekstissa samalla kun laa-
jempi yhteiskunnallinen viitekehys oli lasnd. Sukupuoli-identiteetilla saattoi olla tarkeampi
merkitys hahmotettaessa naisten ottamia rooleja, silla albaani- ja muslimi-identiteetit olivat
tuolloin koko yhteis6n "yhteisid” ominaispiirteitd. Naisten kuvaukset islamilaisesta uskonnolli-
suudesta antoivat kuitenkin hyvin vahan viitteita siitd, ettd sukupuoli-identiteetilla oli merki-
tystd uskontoa harjoitettaessa. Miesten ja naisten roolit erosivat hiukan siirtymariitteja ja isla-
milaisia juhlia vietettdessad, mutta tata ei haastatteluissa erityisesti korostettu.

Kaupunki- ja maaseutuympadristdjen esitetddn olevan hyvin erilaisia Makedonian tasavallassa.
Se kuva, jonka albaaninaiset islamin ndkékulmasta antoivat, oli kuitenkin verrattain ristiriitai-
nen. Naisilla oli mielipiteitd sekd maaseudun "uskonnollisen takapajuisuuden” puolesta etta
sitd vastaan. Toisin sanoen maantieteellisesti erilaisissa paikoissa uskonnolliset identiteetit
vaikuttivat liikkuvan kaupunki vs. maaseutu -jakolinjan ylitse ja nayttaytyivat eri henkiléille
erilaisina. Moniuskontoisissa ja monikulttuurisissa ymparistoissa uskonto voi toimia samanlai-
suuden ja erilaisuuden indikaattorina. Makedoniassa vaikutti siltg, etta islam ja miten se ym-
marrettiin toimi valilla vedenjakajana jopa muslimiyhteison sisalla. Karmela Liebkind toteaa
ettd vahemmistoryhmien identiteetit saattavat olla alttiita muutospaineelle ja tima tuottaa ris-
tiriitaisia tunteita omaa ryhmaa kohtaan. Ei ole kuitenkaan itsestdan selvaa, etta vihemmisto-
ryhmat valttamatta haluavat identifioitua tai assimiloitua enemmistéryhmiin. Tama piirre tuli
esille islamilaisten ryhmien dynamiikassa, mutta my6s muiden, kuten esimerkiksi yhteiskun-
nallisten ja etnisten ryhmien valisessa vuorovaikutuksessa. Ryhmien valinen vuorovaikutus
tuntui usein tukevan kehityskulkuja, jotka loivat erilaisia ryhméakohtaisia identiteetteja, joiden
valiset kuilut saattoivat olla huomattavia. (Vrt. Liebkind 1984, 160, 162.) Islam toimi hyvin to-
dennikdisesti pysyvyyden ja jatkuvuuden ldhteena yhteiskunnallisessa muutoksessa, ja riitit ja
perinteet vahvistivat kunkin yksilon uskonnollista identiteettid, mutta myos yhteisollisyyden
tunnetta.

Epdvarmoissa ja jopa kaoottisissa yhteiskunnallisissa olosuhteissa islam voi tukea yksilon hal-
linnan tunnetta. Lisdksi islam voi muodostaa vastapainon mahdolliselle alemmuudentunteelle
albaanien ryhman sisall, silla se ndhdaan usein viimeisena ja menestykseen johtavana profe-
tiana. Taman mahdollisen kollektiivisen alemmuudentunteen syntymiseen vaikuttavat Make-
doniassa historian painolasti ja eri ryhmien tana paivana omaamat yhteiskunnalliset roolit ja
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valta-asemat. Lisadksi islam tarjoaa muslimille kaytdnnonldheisen kdytosoppaan, ja talla tavoin
se voi tulla osaksi sosiaalista jarjestelmaa, joka taas linkittyy jasenyyteen ryhmassa, kuten haas-
tatelluilla tapahtui. (Vrt. Roald 2001, 13.) My6s islamin merkitys moraalisena ideaalina vaike-
assa yhteiskunnallisessa tilanteessa voi tukea yksiloa. Naisten kertoman mukaan islam vaikutti
ainakin joihinkin heiddn valintoihinsa ja kdytokseensa arkielamassa, heiddn valitessaan esi-
merkiksi puolisoa, ystavia tai ladkaria, tai kun he tyo6llistyivat tai matkustivat. Kunnioituksen
osoittaminen perheen jasenille, lasten uskonnollinen kasvatus ja heikommassa asemassa ole-
vien huomioiminen olivat tarkea osa tata toimintaa. Musliminaisen roolit eivat naisten mukaan
rajoittuneet diteyteen vaan kattoivat elamankaaren paljon laaja-alaisemmin.

Haastattelemieni albaaninaisten kuvaama islamilainen uskonnollisuus siis seka kokosi ihmisia
yhteen etta erotti heita toisistaan. Islamilainen pluralismi saatettiin tulkita muslimien keski-
ndisten yhtaldisyyksien ja eroavaisuuksien lahteend, rikkautena ja vaarinymmarryksena. Isla-
milaisten juhlien vietossa ja siirtymariiteissa muslimeita erottavana ja yhteen kokovana teki-
jana toimi joissakin yhteyksissa sukupuoli. Naisten kuvaama toiminta koskien muslimielaman-
tapaa erityisesti moraalisena valintana saattoi erottaa heidat muista, jotka eivat toimineet nai-
den moraaliperiaatteiden mukaisesti. Samalla ndma usein moraaliset ja syviin perusarvoihin
liittyvat valinnat saattoivat myos koota naisia yhteen toimien heiddn yhteisena nimittajanaan.
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