[ X
uskonnontutkija
religionsforskaren
1(2014), ISSN 1796-4407

Islamilainen ihanneyhteiskunta, tasavaltalaisuus vai marttyyrius?
Diskurssianalyyttinen nakékulma turkkilaisten imaamikoulujen
oppikirjoihin

Kari Vitikainen
Jyvaskylan yliopisto

Artikkeli analysoi turkkilaisen imaamikoulutuksen oppimateriaalin ilmentdmdd maailmankatso-
musta. Tutkimusaineisto koostuu koko Turkin kattavan imaami-saarnaajalukioverkoston uskon-
nolliseen ammattikoulutukseen liittyvien oppiaineiden oppikirjoista.

Artikkelin teoreettisena Idhtokohtana on eksistenssifilosofiseen ajatteluun nojaava ymmdrrys
maailmankatsomuksen ontologiasta ja olemuksesta. Teoreettisena tulkintakehyksend toimii
Emmy van Deurzenin (2002) eksistentiaalista ohjausta ja psykoterapiaa varten kehittdmd malli,
jossa ihmisen oleminen jaetaan fyysiseen, sosiaaliseen, persoonalliseen ja ideaaliseen maailmaan.
Tutkimusmetodina sovelletaan analyyttistd diskurssianalyysid. Analyysissd keskitytddn tekstiai-
neistossa esiintyvien tulkintarepertuaarien tunnistamiseen, kuvailuun ja vertailuun vdlttden
kriittisemmille diskurssianalyyttisille traditioille ominaisia viittauksia tekstid ympdréivddn kon-
tekstiin. Analyysin ensisijaisena kohteena ei ole todellisuus ja totuus tekstin takana, vaan teksti
sindllddn olemisen tapana.

Artikkeli esittelee neljd aineistossa ilmenevdd islamilaista ja samalla turkkilaista sekulaaria kon-
tekstia sanoittavaa tulkintarepertuaaria. Repertuaarit on nimetty ihanneyhteiskunta-, tasavalta-
lainen muslimi-, marttyyri- ja Ehl-i Siinnet —-repertuaareiksi. Johtopdcdtososiossa esiteltyjen reper-
tuaarien suhteiden analysoinnin lisiksi tehdddn tiukasta kontekstin sulkeistamisesta luopuen tul-
kintoja tilanteista ja diskursiivisista todellisuuksista, joissa eri repertuaareja kdytetddn turkkilai-
sessa eldmdnmenossa.

Aineistossa esiintyvien toisilleen ristiriitaisten repertuaarien voidaan ndhdd edustavan eri maail-
mankatsomuksia tai olevan viesti ristiriitaisesta maailmankatsomuksesta. Kriittinen ndkékulma
korostaisi diskurssien vdlistd mitteldd ja diskursiivisia valtapelejd. Artikkelissa esitelty eksistenti-
aaliseen ndkékulmaan perustuva ymmdrrys maailmankatsomuksen olemuksesta mahdollistaa
erilaisen ldhestymistavan. Ristiriitaisetkin repertuaarit voidaan ndhdd saman maailmankatso-
muksen piiriin kuuluvina eri eksistentiaalisilla tasoilla toteutuvina olemisen tapoina, jotka mah-
dollistavat eldmdn kompleksisessa turkkilaisessa todellisuudessa.
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Johdanto

Turkissa kansan keskuudessa ilmeneva islam on monikasvoinen. Valtion laitoksissa tydskente-
levat uskontovirkamiehet tasapainoilevat erilaisten islamin ilmenemismuotojen kanssa yrit-
tden samalla pitad mielessa, mitka rajat Turkin sekulaari perustuslaki ja tasavaltalainen dis-
kurssi asettavat uskonnon harjoittamiselle (ks. Vitikainen 2013b). Yhteiskunnalliset paatokset
uskonnonvapauteen ja imaamien ja muiden uskontovirkamiesten koulutukseen liittyen kerto-
vat paljon turkkilaisesta ajatteluilmastosta.

Lansimaissa tapahtuvassa muslimivihemmistoihin liittyvdssa paatoksenteossa on ensiarvoi-
sen tarkeda ymmartaa ja jasentaa erilaisia islamiin liittyvia valilla keskendan ristiriitaiseltakin
vaikuttavia viestejd. Ymmartamisen edistamiseksi tarvitaan tutkijoita, jotka kayvat kasiksi isla-
milaisen ajattelun piirissa syntyvaan informaatiomassaan ja pyrkivat tutkimuksen avulla tuot-
tamaan siitd oikeaa ja kdyttokelpoista tietoa. Tutkiminen edellyttdad aina my6s metodologisten
vdlineiden kehittamista.

Oma turkkilaiseen imaamikoulutukseen liittyva tutkimukseni pyrkii osaltaan vastaamaan
edelld kuvattuun tarpeeseen.! Tutkimukseni aineistona ovat turkkilaisten imaami-
saarnaajalukioiden oppikirjat. Tutkimustehtavani on Turkissa tapahtuvan imaamikoulutuksen
oppimateriaalista esiin piirtyvdn maailmankatsomuksen analyysi. Tehtdava edellyttda nake-
myksida maailmankatsomuksen ontologiasta ja olemuksesta kuten myds metodin, jolla tekstiai-
neistoa analysoidaan. Ennen varsinaisia tutkimustuloksia sivuan lyhyesti tutkimukseni taus-
talla vaikuttavaa eksistentiaalista nakékulmaa maailmankatsomuksen olemuksesta ja esittelen
sovellukseni aineistoanalyysissa kdyttdmastani analyyttisen diskurssianalyysin metodista.

Artikkelissani rajaan tutkimustulosten esittelyn neljadn diskurssiin, jotka havainnollistavat
islamilaisesta ajattelusta ammentavia erilaisia olemisen tapoja turkkilaisessa tasavaltalaisessa
kontekstissa. Tavoitteeni on, etti turkkilaisessa imaamikoulutuksessa vaikuttavien diskurssien
kuvaamisen ja vertailun ohella artikkelini antaa metodologisia valineita ja nakékulmia laajem-
minkin islamiin liittyvien viestien havainnointiin ja ymmartamiseen.

Artikkelini aluksi annan lyhyen katsauksen turkkilaisen imaamikoulutuksen ja uskontovirka-
miesten koulutuksen historiaan ja nykytilanteeseen liittyen. Toivon, ettd katsaus auttaa artik-
kelin lukijaa ymmartdmaan kontekstia, johon tutkimusaineistoni ja tutkimukseni sijoittuu.

1 Viime aikoina Euroopassa on lisddntyvissa maarin pohdittu muslimien uskonnollisen peruskoulutuksen ja
uskonnollisten johtajien koulutuksen organisoimista eurooppalaisessa sekulaarissa kontekstissa (ks. esim. Lat-
vio, Mustonen & Rantakari 2013). Tutkimukseni on osaltaan puheenvuoro tihan keskusteluun.
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Katsaus Turkin uskonoppineiden Kkoulutuksen historiaan ja
nykytilanteeseen

Ottomaanien valtakunnassa yleinen peruskoulutus toteutettiin padasiassa moskeijoiden yhtey-
dessd toimivissa yksityisten sdatididen rahoittamissa kouluissa. Opettamalla oppilaille Koraa-
nia ja islamin periaatteita pyrittiin kasvattamaan "hyvia muslimeja” (Ks. Cakir, Bozan ja Talu
2004, 39, 56; Kenan 2009a, 520-521.) Juutalaiset ja kristityt vastasivat omiensa kouluttami-
sesta omissa uskonnollisissa yhteisdissaan (Kenan 2009a, 520-521).

Perusopetuksen jalkeinen islamilainen koulutus tapahtui edelleen moskeijoiden yhteydessa
toimivissa medres-kouluissa. Korkeimmalla tasolla koulutusta annettiin 1400-luvulta alkaen
Fatih ja Siilemaniye medresien kaltaisissa yliopistomaisissa oppilaitoksissa ja lakikouluissa,
joista valmistuivat uskonnolliset ja maalliset johtomiehet. (Ks. esim. Cakir, Bozan ve Talu 2004,
39,56; Kenan 2009a, 520.)

Turkin tasavallan synnyttyd vuonna 1923 suoritettiin tasavallan ensimmadisen presidentin
Kemal Atatiirkin johdolla koulutusuudistus. Uudistuksen tavoite oli perustaa keskusjohtoinen,
moderni ja kansallinen koulutusjarjestelmd, joka loisi kansakunnalle vanhoista sidoksista
vapaan uuden identiteetin. (Ks. Kenan 2009a, 527.) Islamilaiset medresit sekd vahemmistdjen
ja ulkomaalaisten lahetysjarjestojen yllapitamat koulut lopetettiin. Koulutus alistettiin Turkin
opetusministerion alaisuuteen.2 (Ks. Ayhan 2000a, 191; Cakir, Bozan ve Talu 2004, 57; Kenan
20093, 529.) Uudistuksen myota valtio otti myos imaamikoulutuksen vastuulleen perustaen
imaamikouluja. Ylempda teologista koulutusta tarjonneiden medresien tilalle perustettiin
modernisoituja teologisia tiedekuntia. (Ayhan 2000a, 191.)

Siirtyminen valtion yllapitamiin imaamikouluihin ja teologisiin tiedekuntiin ei kuitenkaan suju-
nut ongelmitta. Uskonnollinen koulutus jai nopeasti modernisoituvan Turkin tasavallan mui-
den uudistusten jalkoihin, ja opiskelijamaarat kuihtuivat olemattomiksi. Muutokset johtivat
muutaman vuoden sisdlla koko uskonnollisen koulutuksen alasajoon. Viimeiset imaami-
saarnaajakoulut suljettiin vuoteen 1930 mennessa ja teologinen tiedekunta vuonna 1933.
(Kenan 2009b, 107, 110; Ayhan 2000a, 191 ja 2000b, 71; Unsiir 2005, 140.)

1940-luvun lopulle tultaessa sosiopoliittiset muutokset ja Turkin siirtyminen monipuoluejar-
jestelmdan johtivat uskonnollisen koulutuksen uuteen tulemiseen. Vuonna 1949 imaamikou-
luja avattiin kurssimuotoisena eri puolille Turkkia ja suljettu teologinen tiedekunta perustettiin
uudelleen Ankaran yliopiston yhteyteen. (Ayhan 2000a 191 ja 2000b 71; Kenan 2009b, 109;
Cakir, Bozan ve Talu 2004, 59; Cebeci 1999, 229.) Vuodesta 1951 alkaen kurssit muuttuivat

2 Tevhid-i Tedrisat -laki 3.3.1924.
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nelivuotisiksi imaami-saarnaajakouluiksi. Vuonna 1954 mahdollistettiin nelivuotisen keski-
koulutasoisen koulutuksen jatkaminen kolmivuotisella lukiolla. Vuoteen 1971 mennessa
imaami-saarnaajakouluja oli 72. (Unsiir 1995, 105; 3 Ayhan 2000a 191.)

Imaami-saarnaajakouluista valmistuneiden jatko-opintoja ajatellen alettiin vuonna 1959
perustaa islamilaisia korkeakouluja (Yiiksek Islam Enstitiisii), joiden tehtiviksi maériteltiin isla-
min uskon pohjalta tapahtuva perus- ja keskikoulutasoilla toimivien opettajien, korkeamman
tason islamin opettajien (vaiz) ja johtavien islamilaisten virkamiesten (miiftii) kouluttaminen
ja islamin tutkimus. (Cebeci 1999, 230; Cakir, Bozan ve Talu 2004,60, 62; Ayhan 2000a, 191.)
Sotilasvallankaappauksen jalkimainingeissa vuonna 1971 annettiin maarays lopettaa imaami-
saarnaajakoulutus keskikoulutasolla ja muuttaa koulutus nelivuotiseksi keskikoulun jalkei-
seksi ammattilukioksi. Samassa yhteydessa vuonna 1972 kouluille annettiin edelleenkin kay-
tdssa oleva "Imaami-saarnaajalukio” (Imam Hatip lisesi) -nimi. (Cakir, Bozan ve Talu 2004,61-
62; Ayhan 2000a 192.) Imaami-saarnaajalukioiden tehtavaksi maariteltiin valmistaa uskonnol-
liselle palvelusektorille tyontekijoitd huolehtimaan imaamin ja saarnaajan toimesta ja koraani-
kursseista. (Milli Egitim Temel Kanunu 1739 § 32).

Turkin poliittisen ilmapiirin vaihteluiden my6td imaami-saarnaajakoulut ovat olleet valilla
lopetusuhan alla ja valilla myo6tatuulessa mittavan panostuksen kohteena. Myds imaami-
saarnaajakoulujen jatko-opintomahdollisuudet ovat vaihdelleet.

I[slamilaisiin arvoihin nojaavan Oikeus ja kehityspuolueen (AKP)* valtaantulo vuonna 2002
enteili vuonna 1997 toteutuneen ns. postmodernin vallankaappauksen myo6ta alas aje-
tuille> imaami-saarnaajalukioille parempia aikoja. Jo heti seuraavana vuonna imaami-
saarnaajalukioihin ilmoittautuneiden opiskelijoiden lukumaara alkoi nousta. (Cakir, Bozan ve
Talu 2004, 130.) Sama kehitys on jatkunut tahan paivaan asti. Vuonna 2012-2013 koulujen
madra oli noussut jo 708:aan ja oppilasmaara 308771:een. On oletettavaa, ettd vuonna 2013
toteutetun lukiouudistuksen myo6ta imaami-saarnaajalukioiden oppilasmaarat kasvavat enti-
sestdan. (Vrt. Ministry of National Education Turkish Statistical Institute 2013, 121.)

Vuoteen 1982 tultaessa Ankaran teologinen tiedekunta oli edelleen ainoa teologinen tiede-
kunta, mutta useisiin kaupunkeihin oli syntynyt edelld mainittuja korkeamman koulutustason
islamilaisia instituutteja. Vuonna 1982 islamilaiset instituutit muutettiin teologisiksi tiedekun-
niksi. Koska vuonna 1982 perustuslakiuudistuksen myota uskonto- ja kulttuuritiedon opetus
tuli pakolliseksi myos sekulaareissa kouluissa syntyi opettajatarpeen tdyttamiseksi tarve
perustaa uusia teologisia tiedekuntia. (Kenan 2009b, 111-113; Ayhan 2000b, 71.) Vuoteen

3 Unsuiriin kdyttama alkuperdinen lahde: MEB Din Ogretim Genel MidurlGgi.

4 Turkiksi Adalet ve Kalkinma Partisi lyhennetdén AKP. Yavuz (2009, 1-2) kuvaa, kuinka islamilaisuus liitetdén eri
yhteyksissa hyvin erilaisin painotuksin puolueen nimeen. AKP:n nimessa islam ei esiinny, mutta toiminnassa islamilai-
set arvot ovat avoimesti lasna.

5 Sekiz Yillik Zorunlu Kesintisiz Egitim Yasasi, laki tuli voimaan 16.8.1997.
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2009 mennessa eri puolilla Turkkia toimi 23 teologista tiedekuntaa (ks. Kenan 2009b, 111-
113).

Turkin uskontoviraston (Diyanet Isleri Bagkanlig1) alaisuudessa palvelevan liki 65000:n (Diy-
anet 2011, 13)% imaamin lisdaksi muita uskontovirkamiehia ovat muezzinit, saarnaajat (vaiz),
alueelliset johtavat uskontovirkamiehet (miiftii)ja koraanikoulujen opettajat. Imaami-
saarnaajalukiota ei tule kuitenkaan ndahda vain uskontovirkamiehiksi valmistavina laitoksina.
Lopulta vain viitisen prosenttia kouluissa olevista suunnittelee imaamin ammattia. Imaami-
saarnaajakoulut tunnetaan yleisesti kouluina, jotka tayttavat perheiden uskonnollisen koulu-
tuksen tarpeen. (Bardakoglu 2012.) Vaikka varsinaiset imaamin tai muezzinin virat eivat ole
auki naisille, konservatiiviset perheet haluavat kouluttaa tyttarensa uskonnollisissa imaami-
saarnaajalukioissa koulun valittiman arvomaailman takia. Lukuvuonna 2011-2012 opiskeli-
joista 53 % oli tyttoja. (Ministry of National Education 2012, 97.)

Imaami-saarnaajalukioiden rinnalla teologiset tiedekunnat ja uskontoviraston tarjoama tay-
dennyskoulutus muodostavat turkkilaisen imaamikoulutuksen perustan. Uskontovirasto pyr-
kii systemaattisesti imaamien koulutustason nostamiseen. (Bardakoglu 2012, ks. myds Vitikai-
nen 2013a 16-17.) Kuitenkin edelleen vuonna 2012 uskontoviraston julkaisemista vapaana
olevista viroista noin 66 % oli suunnattu suoraan imaami-saarnaajalukiosta valmistuneille (vrt.
Diyanet 2012).

Eksistentiaalinen nakokulma maailmankatsomuksen olemuksesta

Tutkimustehtdvani on analysoida turkkilaisten imaamilukioiden oppikirjojen ilmentdmaa maa-
ilmankatsomusta.” Tehtava edellyttiaa ndkokulmaa maailmankatsomuksen olemuksesta. Eksis-
tenssifilosofian uranuurtajana tunnetun Seren Kierkegaardin (1813-1855) ajatukset elaman-
katsomuksesta® ihmisen toimintaa ohjaavana tekijand ja ihmisen eksistenssin erottamatto-
mana osana (ks. Naugle 2002, 74-104; Kierkegaard 2000 71-83), Wilhelm Diltheyn (1833-
1911) oivallukset maailmankatsomuksesta tietoisuuden eri tasoilla toimivana asiana (vrt. Dilt-
hey 1957, 1988, 29; Naugle 2002, 84) ja Friedrich Nietzschen (1844-1900) pohdinnat maail-
mankatsomuksesta niakokulmana todellisuuteen ja eldamaan (ks. Naugle 2002, 100-101;
Nietzsche 1990, 41-42, § 12) ovat keskeisiad lahtokohtia kayttdamassani maailmankatsomuksen
olemukseen liittyvassa teoriassa (ks. Vitikainen 2013a, 35-39). Ajattelen my®ds, ettd maailman-
katsomus ei redusoidu vain uskomuslistaksi, vaan maailmankatsomukseen kuuluu pyhyyden

6 Turkin uskontoviraston vuoden 2011 vuosiraportin mukaan Turkissa on 65426 imaamia, 11931 muezzinia,
1385 saarnaajaa ja 10794 koraanikurssin opettajaa (Diyanet 2011, 13).

7 Immanuel Kantin vuonna 1790 lanseeraamalle Weltanschauung-kasitteelle (ks. Naugle 2002, 58-59; Kant
2006/1790, § 26, 113-114) on vuosien saatossa annettu lukuisia erilaisia maaritelmia (vrt. esim. Parkkinen
2013, 29-33). Taman artikkelin puitteissa ei ole mahdollista paneutua tarkemmin naihin maaritelmiin. Lyhyesti
totean, ettd kaytdn Weltanschauung-kasitteestd suomennosta "maailmankatsomus” (ks. Vitikainen 2013c, 35).

8 Kirkegaard kaytti kirjoituksissaan maailmankatsomuksen sijaan elamankatsomus-termia (lifeview, Leben-
sanschauung, livanskuelse) (ks. Naugle 2002, 81; Kierkegaard 2000 71-83).
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taso, joka lapaisee koko maailmankatsomuksen vaikuttavana voimana ja omana, osaltaan tie-
dostamattomana, kokemuksen lajina? (vrt. Otto 1958, 6-7; Ellul 1975, 48; Eliade 1987, 11. Ks.
myo6s Anttonen 2010, 46; Vitikainen 2013c, 36-37). Lopulta maailmankatsomus ilmenee siina
miten ihminen elda arkeaan. Edella lyhyesti kuvattu kasitys maailmankatsomuksen olemuk-
sesta tulee ndkya myds tutkimusmetodissa.

Emmy van Deurzenin (2002) eksistentiaalista ohjausta ja psykoterapiaa varten kehittama malli
tarjoaa maailmankatsomuksen havainnointiin hyvan kasitteellisen viitekehyksen. Van Deurzen
kohdistaa huomion teoreettisten maaritelmien sijaan ihmisen konkreettiseen elaméan todelli-
suuteen arjen ilmididen ja kokemusten nakokulmasta. Suomessa mallia ovat soveltaneet maa-
ilmakatsomuksen havainnointiin liittyvissa pohdinnoissa Juha Parkkinen ja Sauli Puukari (vrt.
Parkkinen & Puukari 2005; 2007; Parkkinen 2013).

Van Deurzenin mallissa ihmisen oleminen toteutuu neljassa eri maailmassa, jotka ovat 1) fyy-
sinen, 2) sosiaalinen, 3) persoonallinen ja 4) ideaalimaailma. Luonnollinen maailma pitaa sisal-
laan ihmisen olemisen fyysisen ja materiaalisen perustan, johon kuuluvat kehollisuus, fyysinen
kunto, terveys, ravinto, seksuaalisuus seka kasitys elinoloista ja konkreettisesta elinymparis-
tosta. Sosiaaliseen maailmaan kuuluvat ihmisen vuorovaikutusymparisto ja poliittinen ja kult-
tuurillinen konteksti, joihin liittyvat etninen tausta, sosiaaliluokka, kotimaa, kieli, ty6, laki, auk-
toriteetit, suku jne. Henkilokohtaisen maailman kautta ihminen maarittelee suhdettaan
itseensa ja lahimpiin ihmisiin. Tdhan alueeseen kuuluvat turvallisuus, kiintymys ja intiimiys ja
naihin liittyvat tunteet, ajatukset, toiveet ja persoonalliset ominaisuudet. Ideaalimaailmassa
ihminen madrittelee suhteensa todellisuuteen, olemassaoloonsa ja elaman tarkoitukseen. Ide-
aalimaailmassa ovat ihmisen arvot ja ihanteet. (Van Deurzen 2002, 62-92. Ks. Parkkinen
2013 62-68.)

Maailmankatsomuksen nelja ulottuvuutta ovat vaikutussuhteessa toisiinsa. Maailmojen rajat
eivat ole aina selkeitd. Van Deurzenin malli auttaa kuitenkin havainnoimaan ja jasentamaan
maailmankatsomuksen sisaltdja. Samalla kun ihmisen maailmankatsomus toteutuu eri maail-
moissa eli eri olemisen tasoilla, ihminen olemisellaan ottaa kantaa sithen millaisena han kunkin
maailman tai olemisen tavan ymmartaa.

Van Deurzenin mukaan ihmisen oleminen toteutuu edelld mainituilla tasoilla, mutta ei
umpiossa, vaan jatkuvassa kosketuksissa ymparoivadn maailmaan. Keskeistd eksistentiaali-
sessa ohjauksessa ja terapiassa on johtaa ohjattava tiedostamaan ylld mainittuja elaman tasoja.
Ongelmat jollakin tasolla tai jonkun tason puuttuminen saavat ihmisen ja usein myds hdanen
ympadristonsa voimaan pahoin. (Esim. van Deurzen 2002, 62-93.) Eksistentiaalinen terapia ja

9 Usein maailmankatsomusta pyritdin jasentdmaan tietoteorian, arvoteorian ja maailmankuvan kisitteiden
kautta (vrt. Niiniluoto 1984, 87, 2002, 86). Liian mekaaninen ndkékulma maailmankatsomukseen voi redusoida
maailmankatsomuksen vain listaksi uskomuksia. Tama ei tee oikeutta eldman eri tilanteissa toimivalle dynaami-
selle ja muuttuvalle maailmankatsomukselle, joka on tutkimuksessa sovelletusta eksistentiaalisesta nakokul-
masta katsottuna pikemminkin olemista kuin totuusvaittamia ja kasityksia asioista.
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ohjaus ei kuitenkaan pyri muuttamaan asiakkaan maailmankatsomusta, vaan tekemdan sen tie-
dostetuksi (van Deurzen 2002, 99). Tassa suhteessa tavoite on sama kuin maailmankatsomuk-
seen liittyvalla tutkimuksella.

Van Deurzenin malli ei kuitenkaan anna paljonkaan painoa kielenkdytoén ulottuvuuksien huo-
mioimiselle. Omassa tutkimuksessani nden hdydyllisend soveltaa van Deurzenin olemisen
tasoja, mutta nden tarpeelliseksi kiinnittdd huomion nimenomaan kieleen, joka myds toimii ole-
misen eri tasoilla. Jos maailmankatsomus redusoitaisiin uskomuslistaksi, samasta lahteesta
tulevat, keskendan konfliktissa olevat viestit saattaisivat maailmankatsomuksen tutkijan ham-
mennykseen. Kun maailmankatsomus ymmarretdan kielessa ja toiminnassa vaikuttavana eri
olemisen tasoilla toteutuvana olemisen tapana, tutkijan on mahdollista ymmartaa ja kategori-
soida jopa keskenadn ristiriitaisia viesteja. Edella esitetty eksistentiaalisesta nakokulmasta
nouseva ymmarrys maailmankatsomuksen olemuksesta toimii taustalla sekad tutkimukseni
metodin valinnassa etta tulkintakehyksena johtopaatoksissa.

Van Deurzenin eksistentiaalisen ohjauksen ja terapian malli on kehitelty ennen kaikkea yksi-
16llista ohjausta ja terapiaa ajatellen. Tutkimukseni aineistona toimivat kuitenkin oppikir-
jat. Samoin kuin ihmisen toiminta ja kertomukset omasta elamastaan, myos oppikirjateksti -
vaittamalla, vakuuttamalla, vaikenemalla ja niin edelleen - edustaa tietynlaista maailmankat-
somusta ja olemisen tapaa. Aineistona olevat oppikirjat ovat Turkin opetusviraston hyvaksy-
mid. Niitd kdyttda parhaillaankin yli 300000 imaami-saarnaajalukioiden opiskelijaa ympari
Turkkia. Vaikka tutkimus kasittelee aineistoa ikddn kuin yhta yksiloa edustavana keskustelu-
kumppanina, ja vaikka tutkimuksen metodi ei edellyta tekstin ulkopuolisten laajempien oletus-
ten tekemistd, on ilmeista, ettd yhteiskunnallisten kytkdsten ja kirjojen kdyton laajuuden takia
kirjojen edustamalla maailmankatsomuksella on merkittava asema yleisemminkin turkkilai-
sessa elamdanmuodossa.

Analyyttinen diskurssianalyysi tutkimuksen metodina

Edelld oleviin maaritelmiin viitaten voidaan todeta, ettd tutkimustehtavassa esiintyvalla “maa-
ilmankatsomuksella” ei tarkoiteta tasoja ja asioita, jotka l0ytyvat niita ilmentavan tekstin taus-
talta, vaan ensisijaisesti tutkimuksen analyysissa keskitytadn tekstiin sindllidn maailmankat-
somuksellisena olemisen tapana (vrt. Potter & Wetherell 1987, 21). Tama oivallus ohjaa teks-
tuaalisuutta painottavaan analyyttisen diskurssianalyysin metodologiaan.

Diskurssianalyysi pitaa sisalladan monenlaisia suuntauksia ja teoreettisia painotuksia. Metodin
kuvaamisessa kaytetyille kasitteille annetaan eri yhteyksissa erilaisia merkityksia. (Ks. Potter &
Wetherell 1987, 6; Taylor 2001, 8.) Myds diskurssianalyysin kannalta keskeisten metodisten
kasitteiden listat vaihtelevat kirjoittajien mukaan. Sosiaalipsykologian alueella diskurssiana-
lyysia kehittdneiden ja soveltaneiden Jonathan Potterin ja Margaret Wetherellin (esim. 1987 ja
Wetherell & Potter 1988) ja suomalaisten diskurssianalyyttistd metodia soveltaneiden tutkijoi-
den ArjaJokisen, Kirsi Juhilan ja Eero Suonisen (esim. 1993, Jokinen & Juhila 1999, Juhila 1999a
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ja 1999b jne.) pohdinnat ja maaritelmat ovat olleet avuksi tutkimukseni metodin luomisessa.
En voi kuitenkaan sanoa, ettd analyysin yhteydessa kayttamani kasitteisté rajautuisi yksino-
maan johonkin tiettyyn diskurssianalyyttiseen perinteeseen. Metodini on rakentunut tutki-
musongelmasta kidsin. Metodin kuvauksessa pyrin tiivistetysti maarittimaan, mita tassa tutki-
muksessa tarkoitetaan kullakin analyysin kannalta oleellisella kasitteella.

Diskurssianalyysi voi kohdistua kaikenlaiseen puheeseen tai kirjoitettuun tekstiin (ks. Potter &
Wetherell 1987, 7). Nden diskurssit merkitysten ja niiden valisten suhteiden muodostamiksi
verrattain eheiksi kokonaisuuksiksi. Diskurssit rakentuvat sosiaalisissa kdaytannoissa ja ne
rakentavat sosiaalista todellisuutta, mutta ne ovat myds sosiaalinen todellisuus itsessaan. Dis-
kurssit voivat olla keskendan ristiriitaisia, yhdenmukaisia, muita diskursseja dominoivia tai
tukevia. (Ks. Wetherell and Potter 1988, 168-169; Jokinen, Juhila ja Suoninen 1993, 18, 24-29;
Fairclough 2001, 235; Jokinen ja Juhila 1993, 76-85.)

Diskurssin synonyymina tai lahikasitteena kdytetddn diskurssianalyyttisessa tutkimuksessa
tulkintarepertuaarin ja merkityssysteemin kasitteita (ks. Jokinen, Juhila & Suoninen 1993 24-
29; Jokinen & Juhila 1999, 67; Potter & Wetherell 1987, 146; Wetherell & Potter 1988, 177).
Kaytan metodin kuvauksessa diskurssi-kasitettd, mutta Potteria ja Wetherellia (vrt. esim. 1988
177-182) mukaillen varsinaisessa analyysiosuudessa pitdydyn tulkintarepertuaarin tai vain
repertuaarin kasitteeseen, jotka termeina pitavat paremmin sisdllddn myos ajatuksen tilantei-
sesta merkityksenannosta.

Muita keskeisia kasitteitd analyysissani ovat selonteko, objekti, lausuma ja representaatio.
Selonteoksi kutsun tarkastelun kohteena olevia kuvauksia (vrt. Suoninen 1999 20; Potter &
Wetherell 1987, 74). Objekti on asia, joihin selonteossa esiintyvat lausumat liittdvat kuvauksia
eli representaatioita (vrt. esim. Potter & Wetherell 1987, 139-142).

Jatkossa pyrin lyhyesti havainnollistamaan kuinka valitsemani metodi sijoittuu suhteessa mui-
hin diskurssianalyyttisiin lahestymistapoihin alla olevia kasitepareja hyodyntaen.

Diskurssianalyyttisessa keskustelussa toisiaan tietoteoreettisesti haastavat kaksi lahestymis-
tapaa ovat ontologisesta konstruktionismista nouseva realistinen diskurssianalyysi ja epistee-
miseen konstruktionismiin tukeutuva relativistinen diskurssianalyysi (Edwards 1997, 47-48;
Juhila 19993, 163). Analyysissani en ensisijaisesti etsi tekstin yhteyksia laajempiin yhteiskun-
nallisiin rakenteisiin ja ilmi6ihin, vaan pohdin aineistotekstin sisdisia suhteita. Oleellisinta ei
ole tunnistaa tekstin ja ymparoivan todellisuuden valisia kytkentoja ja vastaavuuksia, vaan
teksti on merkityksellinen sindlladn. Nin ollen tutkimukseni asettuu lahemmaksi relativistista
episteemisen konstruktionismin nakékulmaa.

Valitsemani lahestymistapa edellyttad ymparoivan kulttuurin sulkemista pois analyysista. Kay-
tannossa tdma tarkoittaa sitd, ettd pyrin analyysissani valttdmaan aineiston ja ymparoivan kult-
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tuurin linkittdmista ja aineiston kommentoimista ymparoivasta kulttuurista kasin. Tassa artik-
kelissa kulttuurin sulkeistaminen nakyy mm. siind, ettd alun lyhytta aineistona toimivan tekstin
synty- ja kdyttokontekstia kuvaavaa Turkin imaamikoulutuksen historiaa ja nykytilaa kartoit-
tavaa selvitysta lukuun ottamatta, pidan viittaukset ymparoivaan kontekstiin minimissa.

Yhteiskuntatieteellisen painotuksen sijaan tutkimukseni edustaa pikemminkin lingvistista tai
toisin sanoen tekstikeskeistd nakokulmaa. Lingvistinen analyysi analysoi 1) tekstin rakennetta,
kerrontaa, ja argumentteja kokonaisuudessaan, 2) lauseita ja lausekkeita ja niiden valisia suh-
teita, 3) lauseiden ja lausekkeiden kielioppia ja merkitysta ja kdyttotapoja ja 4) sanoja, niiden
merkitystd, metaforisuutta ja sanojen suhteita. (Fairclough 2001, 241-242). Omassa analyysis-
sani kieliopillinen ulottuvuus jaa vahemmalle. Sen sijaan keskityn analyysissani erityisesti
objekteille annettuihin merkityksiin ja objektien suhteissa ilmeneviin kaavoihin (pattern) ja
edellisten pohjalta tunnistettujen tulkintarepertuaarien suhteisiin.

Michel Foucaultin (1926-1984) ajattelua seuraava ranskalainen diskurssianalyysin perinne
korostaa diskurssien historiallisuutta ja institutionalisoituneisuutta, jolloin diskurssit ndhdaan
kulttuurisesti varsin vakiintuneina kokonaisuuksina. Anglosaksiseen perinteeseen nojaava
suuntaus ndkee diskurssit pikemminkin tilanteisina. (Ks. Jokinen ja Juhila 1999, 71; Juppi 2004,
149.) Tilanteisuus liitetddan useimmiten keskustelutilanteisiin ja siksi tekstid ei ndhda samalla
tavalla tilanteisena. Kun teksti asetetaan edelld esittdmaani maailmankatsomuksen olemusta
kuvaavaan eksistentiaaliseen teoriakehykseen, asetelma muuttuu. Tutkimuksessani selonteko
nahdaan tekstikontekstissaan tilannesidonnaisena olemisena, joka toteutuu jollakin olemisen
tasolla. Kun maailmankatsomus nihdaan kokonaisuudessaan ensisijaisesti olemisen tapana ja
maailmankatsomuksen tutkimus maailmankatsomusten dialogina, tilanteisuus voidaan ndhda
olevan ldsna myos tekstin ja tutkijan kohtaamisessa.

Tutkimustehtdvanani on pikemminkin kartoittaa ja ymmartaa kuin paljastaa ja pyrkia vaikut-
tamaan. Vaikka en siis tutkimuksessani miellad tekstid ensisijaisesti ulkopuolella olevaa realis-
tista todellisuutta kuvailevana asiana, nden sen silti olemisen tapana kiintedna osana todelli-
suutta. Nain teksti ei ole irrallinen institutionalisoituneistakaan diskursseista. Vaikka analyy-
sissani pyrin valttdmaan kriittisen diskurssianalyysin ddnenpainoja, pyrkien analyyttisen tra-
dition mukaisesti tekstin sisdisen sosiaalisen todellisuuden yksityiskohtien erittelyyn (vrt. Joki-
nen ja Juhila 1999, 86-87), tutkimuksen johtopaatésosassa tutkimustulosten kommentointi
kriittisen diskurssianalyyttisen metodin hengessa on mahdollista. Kriittinen ja analyyttinen
orientaatio eivat siis valttdmattd ole kokonaan toisiaan poissulkevia (ks. Jokinen ja Juhila
1999, 87).

Tutkimukseni kuitenkin poikkeaa puhtaasta relativistisesta nakokulmasta taustalla olevien
maailmankatsomuksen olemukseen liittyvien maaritelmien takia. Analyyttisen diskurssiana-
lyysin nakdkulmasta analyysia ohjaava teoreettinen kehikko voidaan nahda jopa ongelmalli-
sena, koska sen voidaan osoittaa edustavan tekstin ulkopuolisia institutionalisoituneita dis-
kursseja, jotka vaaristavat aineistolahtdistda analyysia. En kuitenkaan tutkijana ajattele, etta
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aineistoanalyysi olisi mahdollinen ilman analyysia kehystdvaa oletusta ihmisen ja maailman-
katsomuksen olemuksesta. Tutkimuksen luotettavuuden ja analyysin johdonmukaisuuden
kannalta pidan riittavana, ettd analyysia kehystava taustateoria on kirjoitettu auki ja sen vaiku-
tus on ndin raportin lukijan arvioitavissa.

Tutkimusaineisto, analyysin vaiheet ja tutkimuskohteen rajaus

Imaami-saarnaajalukiot ovat Turkissa nelivuotisia. Opintosuunnitelmassa on normaaleihin
lukioihin kuuluvia yleissivistavia aineita ja taitoaineita seka erityisia uskonnolliseen ammatti-
koulutukseen liittyvid oppiaineita, joita ovat 1) Koraanin tuntemus ja eksegetiikka (Kur’‘an-1
Kerim ve Tefsir), 2) hadithit (Hadis), 3) dogmatiikka eli islamin oppi (Kelam), 4) islamilainen
laki (Fikih), 5) Muhammedin elimé (Siyer), 6) islamin historia (Islam Tarihi), 7) vertaileva
uskonnon historia (Karsilastirmali Dinler Tarihi), 8) kdytannoéllinen teologia (Hitapet ve Mesleki
Uygulama) seka 9) arabian kieli. Imaami-saarnaajalukioiden kurssikirjat ovat Turkin opetus-
ministerion hyvaksymia. Samat kirjat ovat kaytossa kaikissa Turkin imaami-saarnaajalukioissa.
Tutkimusaineistonani toimivat uskonnolliseen ammattikoulutukseen liittyvien oppiaineiden
oppikirjat arabiaa lukuun ottamatta. Kokonaissivumaara kahdeksassa aineistona olevassa Kkir-
jassa on 1317 sivua.

Aineistoanalyysi lahtee liikkeelle aineiston lukemisesta ja keskeisten teemojen ja objektien tun-
nistamisesta. Aineistossa nakyvia teemoja ovat esimerkiksi Koraanin ainutlaatuisuus, profeetta
Muhammedin esimerkillinen elama, hadithien arviointiperusteet, muslimin uskonnolliset vel-
vollisuudet, profeetta Muhammedin johtama medinalainen yhteiskunta ja uskonnon ja valtion
suhde tasavaltalaisessa kontekstissa. Eri teemoja kasittelevissa oppikirjateksteissa toistuvia ja
analysoituja objekteja olivat esimerkiksi profeetta Muhammed, islam, Koraani, ihminen, yhteis-
kunta, valtio, tasavalta, muslimi, juutalainen ja kristitty. Objektit ja objekteille lausumilla raken-
netut representaatiot kirjattiin tietokantaan. Tietokannassa on toista tuhatta merkintda rei-
lusta kahdestasadasta objektista ja niille annetuista representaatioista.

Tulkintarepertuaarien tunnistamisessa ja repertuaarien rajojen maarittimisessa tutkija nayt-
telee tutkimuksensa instrumenttina tarkeda osaa. Laaja aineisto mahdollistaa monenlaisten
aiheiden kasittelyn. Tutkijalla on keskeinen rooli kasiteltavien ja raportoitavien aiheiden valin-
nassa. Toisaalta myos aineisto ohjaa valitsemaan tiettyja aiheita. Aiheiden valintaan vaikuttaa
myo6s Suomessa kaytava islamiin ja imaamikoulutukseen liittyva keskustelu, johon artikkeli
ottaa osaa yhtend puheenvuorona.

Tulkintarepertuaarien tunnistaminen tapahtuu tutkijan tarkastellessa ja analysoidessa samaan
teemaan liittyvia eri asiayhteyksissa esiintyvia selontekoja. Analyysin kannalta tarkeita ovat
objektien representaatiot, objektien valiset suhteet ja laajemmin selontekojen valiset suhteet.
Tulkintarepertuaari hahmottuu kun huomataan, etta eri selonteoissa samoille objekteille anne-
taan erilaisia merkityksia ja kun huomataan, ettd jotkut objektit ja representaatiot eivat esiinny
tai eivat voi esiintya kaikissa selonteoissa.
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Havainnollistaakseni tulkintarepertuaarien tunnistamisprosessia otan esimerkin yhteiskunta-
teemaan liittyvasta puheesta. Artikkelissa on selontekoja, joissa yhteiskunnasta puhutaan isla-
milaisena ihanneyhteiskuntana, sekulaarina valtiona tai isanmaana. Kun aineistossa yhtaalla
painotetaan, etta sekulaarissa valtiossa uskonto ja valtio on pidettdva erilldan, toisaalla koros-
tetaan islamia ihanneyhteiskunnan periaatteellisena selkarankana. Samalla kun aineisto puhuu
sekulaarista valtiosta kaikkien kansalaisten kotina uskonnosta riippumatta, ndhdaan isanmaan
puolesta taisteleminen kaikkien muslimien uskonnollisena velvollisuutena, ja isinmaan puo-
lesta kuolleille marttyyreille luvataan paratiisi. Yhteiskunta-teema yhdistda edelld mainittuja
selontekoja, mutta objektille tuotetut merkitykset ovat eri selonteoissa erilaisia. Ilmeinen jan-
nite erilaisten selontekojen valilla saa tutkijan mielenkiinnon herdadmaan ja huomio kiinnittyy
muihin liitinndisalueella oleviin objekteihin ja niille annettuihin representaatioihin. Havain-
noinnin seurauksena hahmottuu erilaisia tulkintarepertuaareja, jotka ilmenevat eri tavalla eri
tilanteissa. Rajat eri repertuaarien vilille tarkentuvat, kun tutkija pohtii mitkad lausumat missa-
kin tulkintarepertuaarissa ovat mahdollisia ja millaista todellisuutta kukin selonteko pyrkii
tuottamaan. Esimerkiksi edelld mainitussa repertuaarissa, jossa vahvistetaan isdnmaan puo-
lustamistahtoa muslimin uskonnollisena velvollisuutena, on hankala puhua Turkissa asuvien
juutalaisten ja etnisten kristittyjen oikeuksista ja motiivista puolustaa isinmaataan ja uskonto-
aan. Repertuaarissa, jossa korostetaan eriuskoisten oikeutta omaan uskontoonsa ja uskonto-
ryhmien valistd harmoniaa, ei voi puhua marttyyreistd, jotka kuolevat uskonnon Kkaltaisten
pyhien arvojen puolesta. Samalla tavalla valtion ja uskonnon erottamista korostavaa puhetta
on vaikea sovittaa puheeseen, jossa halutaan alleviivata islamin periaattein rakennetun yhteis-
kunnan erinomaisuutta.

Kun tulkintarepertuaari on hahmottunut edellad kuvatulla tavalla, se nimetdan. Tulkintareper-
tuaarin nimi on tutkijan subjektiivinen valinta. Tavoitteena on antaa repertuaareille kuvaavat
nimet, jotka helpottavat repertuaareista puhumista ja niiden omaleimaisuuden ymmartamista.

Artikkelissani keskityn erityisesti neljadn tunnistamaani ja nimeamaani tulkintarepertuaariin,
jotka ovat ihanneyhteiskunta-repertuaari, tasavaltalainen muslimi -repertuaari, marttyyri-
repertuaari ja Ehl-i Stinnet!0 -repertuaari. Tata artikkelia varten valitut repertuaarit havainnol-
listavat erityisesti maailmankatsomuksellista todellisuutta, joka liittyy uskonnon ja sekulaarin
yhteiskunnan vilisiin ja muslimien ja eriuskoisten valisiin suhteisiin. Aineisto pitda sisalladn
myo6s muita vahvoja tulkintarepertuaareja, joiden kasittely timan artikkelin puitteissa ei kui-
tenkaan ole mahdollista.

Johtopaatdsosiossa vertailen repertuaareja osoittaen millaista erilaista maailmankatsomuksel-
lista olemisen tapaa eri repertuaarit ilmentavat ja mille olemisen tasolle ne sijoittuvat (vrt. van
Deurzen 2002). Lopuksi heratan joitakin ajatuksia siitd, kuinka eri repertuaarit voivat olla kay-
tossa tekstin ulkopuolisessa todellisuudessa.

10 Aineistossa Ehl-i Siinnet -kasitteelle annetaan merkitys, jossa Ehl-i Stinnet -ryhma "seuraa Muhammedin sun-
naa ja vaeltaa Muhammedin ja hdnen seuraajiensa tiella.”
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Tutkimuksen luotettavuus, eettisyys ja tutkija tutkimuksensa
instrumenttina

Laadullisessa tutkimuksessa luotettavuuden ja eettisyyden arviointi kulkee kasi kadessa. Artik-
kelin pituuteen liittyvien rajoitusten puitteissa olen pyrkinyt kuvaamaan tutkimuksen taustalla
olevia teoreettisia 1ahtokohtia, tutkimuksen metodia ja analyysiprosessin vaiheita ja perustele-
maan miksi valittu metodi sopii juuri tdhdn tutkimukseen. Johdantoluvussa kerroin lyhyesti
tutkimuksen tarkoituksesta ja merkityksesta. Johtopaatdsosiossa kdy ilmi kuinka taustateoria
nivoutuu yhteen tutkimustulosten ja niista tehtdvien johtopaatosten kanssa. Edella mainituilla
kuvauksilla ja perusteluilla pyrin antamaan artikkelin lukijalle riittdvat edellytykset tutkimuk-
sen luotettavuuden ja eettisyyden arviointiin. Luotettavuuden kannalta on myos tarkeaa, etta
tutkimusaineisto on julkisesti saatavilla. Viittaukset tutkimusaineistoon ja suorat tekstiotteet
auttavat lukijaa arvioimaan tehtyja johtopaatoksia.

Tutkimuksen eettisyytta ja luotettavuutta arvioitaessa nousee keskeiseksi kysymykseksi, mika
merkitys on tutkijalla tutkimuksensa instrumenttina. Tutkimustulos kytkeytyy aina tutkijan tai
tutkimusraportin lukijan omiin lahtokohtiin ja nakékulmiin. (Ks. Taylor 2001, 11-12.) Uskon-
totieteilija Ninian Smart korostaa, ettd uskontotieteellisessa analyysissa on tarkeda "kulkea
maili analysoitavan mokkasiineissa”, eli ennen arvioita tutkimuskohde on todella tunnettava
(Smart 1983, 5-6). Smartin ajatus tutkimuskohteen kokemuksellisesta ja syvallisesta tuntemi-
sesta sopii ymmarrykseeni maailmankatsomuksen tutkimuksesta, jossa tutkijalla on dialoginen
yhteys tutkimuskohteensa kanssa. Yli 13 vuotta Turkissa asuneena, aktiivisesti islamia ja turk-
kilaisuutta havainnoineena ja turkkia osaavana henkilonad ajattelen olevani kohtuullisesti
perilla tutkimusaineiston edustamasta turkkilaisen islamin kdsitemaailmasta ja turkkilaisesta
elamanmuodosta. Vaikka tutkimuskohteen tunteminen on tarkeaa, en silti tutkijana vaita saa-
vuttavani ainoaa totuutta tutkittavasta ilmidstd. Maailmankatsomuksen tutkimus tuottaa aina
tutkijan maailmankatsomuksen varittiman yhden mahdollisen tulkinnan tutkimusaineiston
ilmentdmastd maailmankatsomuksesta. Edella esitetyt maailmankatsomuksen ontologiaan liit-
tyvat nakokulmat alleviivaavat tata tutkimuksen epistemologista perusasetelmaa.

Smart korostaa, ettd samalla kun pyrimme kartoittamaan ihmisen tietoisuuden maantiedetta,
teemme matkan omiin orientaatioihimme ja uskomuksiimme. Smartin mukaan tasta voi seu-
rata hedelmallista kanssakdymista etsinnan ja analyysin valilla. (Smart 1983, 5-6.) Tutkimus ei
kuitenkaan ole pelkastdan tutkijan maailmankatsomuksen ilmentyma, vaan tulos, joka syntyy
edelld esitetyn tieteen piiriin kuuluvan ja arvioitavissa olevan metodologisen tradition puit-
teissa tapahtuvassa dialogissa tutkimuskohteen ilmentdman maailmankatsomuksen ja tutkijan
maailmankatsomuksen vililla. Tutkimus ei myodskaan pyri hakkaamaan loppupdatelmiaan
kiveen, vaan on osa jatkuvaa dialogia, jota tutkimusaineistona oleva teksti kdy ymparoivan
todellisuuden kanssa. (Vrt. Taylor 2001, 15.) Kun tutkimustulokset ndhddan ainoan totuuden
sijaan edella kuvatun kaltaisen dialogin tuloksena syntyneind harkittuina ja perusteellisina
puheenvuoroina, ne asettuvat merkityksessidan oikeaan mittasuhteeseen. Kukaan ei voi vaittaa
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taysin hallitsevansa kompleksista turkkilaista todellisuutta. Siksi yhden ainoan totuuden julis-
tamisen sijaan on eettisempada sanoa, ettd tutkimus on yksi puheenvuoro keskustelussa, jossa
tata todellisuutta pyritddn ymmartamaan.

Ihanneyhteiskunta-repertuaari

Islamia edeltineiden arabienl! elimastd puuttuivat moraali, oikeudenmukai-
suus ja vapaudet. Taman vuoksi Koraanin laskeutumisen aikaa kutsutaan Tieta-
mattomyyden ajaksi. Tdna aikana ihmiset oli jaettu kahteen luokkaan; orjiin ja
vapaisiin. Orjia, koyhia ja heikkoja ahdisteltiin. [hmisen oikeuksille ja kunnialle ei
annettu arvoa. Naisella ei ollut puhe- ja perintéoikeutta. Tyttdja synnyttineita nai-
sia halveksittiin... Taman lisaksi viinan, uhkapelin, varkauksien ja koronkiskonnan
kaltaiset paheet olivat yleisia. Yhteisosta puuttui oikeudenmukaisuuden ilmapiiri.
(TE11/11)12

IThanneyhteiskunta-repertuaariin kuuluvat selonteot Mekan monijumalaisten arabien (miis-
rik) huonosta eldmasta ennen islamia. Analysoidun aineiston monijumalainen-objektille anta-
mat representaatiot ovat poikkeuksetta negatiivisia. Aineisto liittdd my6s Muhammedin
ajan arabiyhteis66n samoja negatiivisia ominaisuuksia kuin monijumalaisiin.
(KA3 4.3/53) Arabeista puhuttaessa aineisto mainitsee myds hyveita kuten anteliaisuus, vie-
raanvaraisuus, urheus, sanansa pitdminen ja turvaa hakevien suojeleminen. Vaikka arabit pal-
velivat epdjumalia, heilld oli my6s kasitys Allahista, Kaaban Herrasta, jota pyydettiin avuksi
hadassa. (TE1 1/11.) Monijumalainen-objektiin ei liitetd arabi-objektin tapaan hyvia ominai-
suuksia.

Ihanneyhteiskunta-repertuaari painottaa, ettd profeetta Muhammedin ajan monijumalaisten
hallitsema Mekka oli tietimattomyyden ja epdoikeudenmukaisuuden tyyssija. Monijumalaiset
elivat omien halujensa mukaan keskittyen maailmallisiin iloihin valiten hyvan sijasta pahan.
Monijumalaiset kielsivat ihmisen vastuun, uskon tuonpuoleiseen ja tuomiopdivan, palvelivat
epajumalia ja enkeleita ja syyllistyivat jatkuvasti shirk-syntiin eli jonkun asian tai esineen
asettamiseen Jumalan rinnalle. Muhammedin ajan arabiyhteiséssa ainoat yhtd jumalaa palve-
levat oikeamieliset olivat Aabrahamin uskon jakaneet hanifit, joihin Muhammedkin lukeutui.
(KA34.2/50-51, KA3 4.3/53,KE 7.3/32,KE 7.4/34, KE8 2.2/150, KA3 4.5/55, KE9 2.2/169.)

Ihanneyhteiskunta-repertuaari kertoo, kuinka profeetta nousi vastustamaan Mekan vaaraa
jumalanpalvelusta ja muita pahoja kadytanteitd, jotka rikkoivat yksiload ja yhteis6a vastaan.
Muhammedin viestid ei aluksi hyvaksytty, vaan hantd syytettiin isien uskon hylkdamisesta
(TE61.2/132). Monijumalaiset suunnittelivat jopa Muhammedin murhaamista

11 Tulkintarepertuaarien kuvauksien suorissa lainauksissa ja niitd kuvaavissa teksteiss3 lihavoitu kisite viittaa objektiin,
jonka representaatio on kirjattu tietokantaan.

12 Artikkelin kirjoittaja on kaantanyt artikkelin suorat lainaukset turkista suomeen (ks. viittauslyhenteiden selitys artik-
kelin lopussa).
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(KA4 2.2.1.3/73). Kovan painostuksen ja vainon seurauksena myos Muhammed oli pakotettu
pakenemaan Medinaan.

Medinan sopimus takasi muslimeille ja juutalaisille uskonnon-, uskon-ja oman-
tunnon vapauden (SI4 1.4/89).

IThmisilla tulee olla vapaus valita uskontonsa ja oikeus harjoittaa uskonto-
aan... Islam on aina suhtautunut suopeasti muihin uskontoihin (KE10 2/187).

Medinaan profeetta Muhammed perusti yhteison, jossa eri tavalla ajatteleville
suotiin yhtaldiset oikeudet. Medinassa my6s muslimit saavuttivat uskonnonva-
pauden. Muslimit, kirjankansa, pakana-arabit ja muut ryhmat elivat hyvassa jar-
jestyksessa. Laskeutuneet suurat ndyttiviat millainen on esimerkillinen yhteis-
kunta. (TE4 2.1/73.)

[hanneyhteiskunta-repertuaari vakuuttaa, ettd uskonvapaus ja uskonnon harjoittamisen
oikeus ovat islamin tuomia tarkeitd perusoikeuksia. Islam ja profeetta Muhammed -objek-
teille luodaan merkityksia, jotka antavat islamista ja profeetasta erittdin suvaitsevaisen kuvan.
[slamin mukaan ihmisen taytyy saada uskoa uskontoonsa ja suorittaa jumalanpalveluksensa
rauhassa. Tassa repertuaarissa painostaminen, toisen uskonnonharjoituksen estdminen tai vai-
keuttaminen on Kielletty. Lisdksijokaisella tulee olla oikeus kertoa uskostaan ja kutsua uskoon.
Jokaisen tulee olla my6s vapaa valitsemaan haluamansa uskonto. (FI8 1.2/152.)

IThmisen ihmiseksi tekeva tarkein ominaisuus on vapaa tahto. Taman vuoksi ihmi-
nen, jolta on otettu pois tahto ja joka ei voi eldd uskonsa mukaan on kadottanut
ihmisarvonsa. Tama on ihmiselle kuolemaa pahempi tila. (KE10 2/187.)

Repertuaarissa tarkeaa on myos ajattelun vapaus, joka tulee lahelle uskonnonvapautta. Ajatte-
lunvapaus on ihmisen vapautta ajatella ja sanoin ja kirjoituksin kertoa ajatuksistaan. Tiedon-
saannin estdminen on myds tdiman vapauden rajoittamista. Islam maaraa, ettd on kaytava aja-
tustenvaihtoa myds eri tavalla ajattelevien kanssa. Islam ei ndae hyvana ennakkoluuloista suh-
tautumista eriuskoisia kohtaan. Islam haluaa antaa ihmisille oikeuden kertoa ajatuksistaan ja
suosittelee oikeimman ajatuksen valitsemista. (FI8 1.3/153.) Repertuaari vakuuttaa, ettd vasta
islam toi jarjestyksen, joka mahdollistaa eri uskontokuntien yhdessa elamisen. Tasta nakokul-
masta myo6skddn moderni ymmarrys moniuskontoisuudesta ei ole islamille vieras.
(KA7 1/111)

Ihmisen hyvan elamén edellytys on yhteiskunnallinen oikeudenmukaisuus, tasa-
paino ja rauha. Islam toi monia periaatteita ndiden toteuttamiseksi. (F16 4/125.)

Islam my6s rohkaisee yhteiskunnalliseen auttamiseen ja solidaarisuuteen
(F16 3.2/124).Islam antaa konkreettisia valineita yhteiskunnallisen eldman
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parantamiseksi. [slamin maaraama uhrivero lisda yhteison sisalla rakkautta, kes-
kindista kunnioitusta, tasapainoa ja veljeyden kokemusta. (FI6 4/126.) Samoin
my0s uhrijuhla antaa yhteiskunnallisen mahdollisuuden kdyhien auttamiseen ja
veljeyteen (FI7 2.1/141). Profeetta kehottaa kehittdmaan ja suojelemaan julkista
omaisuutta. Ndin tekevat voivat saada ansioita (sevap) myos kuolemansa jalkeen.
(FI8 2/158.) Koraanin mukaan Jumala loi kaiken ja Jumalan luomaa tasapainoa ei
tule rikkoa. Maan rikkauksien tuhoaminen, halveksiminen ja vahingoittaminen
ovat toisen Jumalan palvelijan oikeutta (kul hakki) vastaan rikkomista.
(F18 2.2/159.)

Repertuaari kuvaa ihmisen sosiaalisena olentona, jonka tulee elda yhteis6ssa. Samalla ihmi-
selld on vastuu myo6s muiden oikeuksista ja vapauksista. Uskova ja moraalinen ihminen vahvis-
taa yhteison moraalia. Han ei vainoa muita. Han toimii vastuullisesti itseddn, perhettaan, yhteis-
kuntaa ja ymparistéd kohtaan. Repertuaarin ihanneihminen on kiinnostunut yhteiskunnan
ongelmista ja pyrkii rakkauteen, solidaarisuuteen, veljeyteen ja rauhaan kunnioittaen ihmisen
oikeuksia ja vapauksia. Repertuaari painottaa, ettd Koraanin mukaan ihminen on tasa-
arvoinen. Koraani poistaa erot, joissa ihminen nostetaan toisten ylapuolelle. Kaikki ihmissuh-
teet perustuvat tasa-arvon periaatteille.  (TE5 2.5/118-119.) Ihanneyhteiskunta-
repertuaarissa ihminen-objektille annetut representaatiot ovat keskeisessi asemassa.
Samalla kun ihmiselle annetaan loukkaamaton arvo, painotetaan ihmisen jarked ja tahdon
vapautta. (Esim. FI81.3/154-155, KE1 2/13, KE 6.4/24-25, ME7 1/122.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari

Isinmaataan rakastava ihminen on tarvittaessa valmis uhraamaan kaikkensa
isanmaan edestd. Ndin han suojelee uskonnon, kielen, lipun ja vapauden kaltaisia
pyhia arvoja. (FI8 6/168.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaariksi kutsun puhetapaa, jossa islamin periaatteiden rin-
nalle tai jopa niiden edelle nostetaan isinmaa ja nimenomaan Atatiirkin periaatteiden varaan
rakennettu Turkin tasavalta. Tama repertuaari puhuu jokaisen imaami-saarnaajalukion oppi-
kirjan ensimmaisille lehdille painetussa Turkin lipussa, Turkin kansallisrunoilijan Mehmet Akif
Ersoyn sanoittamassa kansallishymnissia, Turkin tasavallan perustajan Kemal Atatiirkin
ohjeessa Turkin nuorisolle ja sivun kokoisessa Atatiirkin kuvassa.

Mustafa Kemal Atatiirk sanoo: "Uskonto on omantunnon asia. Jokainen on vapaa
noudattamaan omantuntonsa danta. Me osoitamme kunnioitusta uskonnolle, me
emme vastusta erilaisia ajattelutapoja ja ideoita. Me yritimme vain olla sekoitta-
matta uskonnon ja kansakunnan ja valtion asioita keskenaan.” (KE10 4/191.)

Repertuaari painottaa uskonnon ja valtion asioiden erillddn pitdmista.
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Sekulaarisuutta ei kirjattu Turkin tasavallan ensimmdiseen perustuslakiin,
mutta seuraavien vuosien paatoksissa siita tuli yksi maardavista periaatteista.
Atatirkin uudistusten perustana oli sekulaarisuuden periaate. Sekulaarisuuden
periaatteen myotd vuonna 1924 lopetettiin kalifaatti ja vuonna 1928 perustus-
laista poistettiin "Valtion uskonto on islam” -pykala. Vuonna 1937 Turkin tasa-
valta maaritteli perustuslaissaan itsensa sekulaariksi tasavallaksi. (KE10 4/191.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari kertoo Turkin muuttumisesta sulttaanin johtamasta isla-
milaisesta valtiosta tasavallaksi.

Yksi historian suurimmista valtioista, Ottomaanien valtio, on hyva esimerkki
islamilaisen sivilisaation oikeudenmukaisuudesta ja toleranssista. Ottomaanit
pystyivat pitdimaan yhdessa erilaiset uskonnolliset ryhmat kuten kristityt, juuta-
laiset, sabilaiset ja erilaiset kansallisuudet kuten kreikkalaiset, serbit, kroaatit,
romanialaiset, bosnialaiset, albaanit, armenialaiset, georgialaiset, koptit ja etiopia-
laiset. Taman yhteyden taustalla on islamin rauhan, oikeudenmukaisuuden ja
suvaitsevaisuuden perinne. (TA7 6/159-160.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari vakuuttaa, ettd sulttaanin johtama ottomaanien valtio oli
toimiva jarjestys. Ottomaanien valtakausi esitetdan rauhan, oikeudenmukaisuuden ja suvaitse-
vaisuuden aikakautena. Ottomaanivaltion ihanteellisen uskonnonvapaustilanteen taustalla
ndhdaan olevan islamin periaatteet. Repertuaarissa ei kuitenkaan aseteta sulttaanin johtamaa
valtiota ja Atatlirkin perustamaa tasavaltaa vastakkain.

Paavi oli sekd wuskonnollinen johtaja ettd poliittinen valtionjohtaja.
Samalla kirkko piti ylla koulutuksellisia instituutioita. Kirkon painostuksen alla
kansa menetti luottamuksensa kirkkoa kohtaan. Ajan kuluessa kirkko muuttui
uskontoasioita hoitavasta instituutiosta pelatyksi instituutioksi. (KE10 4/190.)

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari tarvitsee kuitenkin syyn miksi islamilaisiin periaatteisiin
perustuvasta ihanteellisesta ottomaanivaltiosta oli perusteltua siirtya tasavaltalaiseen hallin-
tomuotoon. Uskonnon ja valtionvallan sekoittamisen huonot esimerkit 16ydetdan Euroopasta
ja kristinuskosta.

Sekulaari valtio ei sotkeudu uskonnollisiin sadntoihin tai uskonnollisten organi-
saatioiden johtoon. Samoin kuin uskonnolliset toimijat eivat toimita valtion tehta-
via, valtio ei tayta uskonnollisten toimijoiden tehtavia. (KE10 4/191.)

Selonteot vakuuttavat, ettd uskonto ja sekulaarin tasavallan periaatteet voidaan ongelmitta
sovittaa yhteen, ja ettd uskonto ei ole uhka sekulaarille tasavallalle eikd sekulaari tasavalta
uskonnolle.
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Joka suhteessa puhdas ja itseensd luottava, asioissa parhaat puolet nidkeva ja
pahuutta ajattelematon, kohtelias ihminen on onnellinen ihminen. Tallaisista
yksiloistd koostuvassa yhteiskunnassa vallitsee yhteisollisyys, rauha ja onni.
Nain toteutuu uskonnon paamaara. (KA6 3/104.)

Vastakkainasettelun sijasta uskonto ja sekulaari valtio pikemminkin tukevat toisi-
aan. Uskonto, ja nimenomaan islam, kannustaa yhteiskunnan jasenida omaatuntoaan seuraten
hyvaan ja moraaliseen elamdanmuotoon, joka on tae toimivalle yhteiskunnalle. (KE10 4/191.)
Repertuaarissa alleviivataan, etta yhteiskunta ei voi olla uskonnoton. Uskontoa vastustavat
ateistista elamanmuotoa suosivat ihmisetkin ovat luotuja ja siksi myds he uskovat johonkin.
Taman vuoksi 1900- ja 2000-luvuilla tieteen avulla uskonnon poistamiseen ja sen syrjayttami-
seen pyrkineet tahot ovat epaonnistuneet. (KA2 5/23.)

Samalla kun sekulaari valtio erottaa uskonnon ja valtion asiat toisistaan, se takaa
kaikille kansalaisille omantunnon-, uskonnonharjoittamisen- ja uskonnonvapau-
den (KE10 4/192).

Tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa sekulaari tasavalta toimii kuitenkin vapauksien
takaajana.

Atatiirk sanoo: "Fanaattisuuden perusta on tietdmattomyydessa. Fanaattinen on
oppimaton. Tieto voittaa tietdmattdémyyden. Tdman vuoksi kansa on sivistettdava.”
(Fl4 6/75.)

Atatlirkin periaatteisiin perustuvalla tasavallalla on tavoitteena tietdmattomyydestda ammenta-
van fanaattisuuden poistaminen.

Kukaan ei saa kayttaa perustuslaissa olevia oikeuksia ja vapauksia valtion ja kan-
san jakamattoman yhteyden ja ihmisoikeuksiin perustuvan demokratian ja seku-
laarin tasavallan poistamiseen (KE104/192 - ote Turkin perustuslaista, 14.
pykala, III Perusoikeuksien ja vapauksien vaarinkaytto).

Dogmatiikan kirjan loppuun vapauksia ja sekulaarisuutta kasittelevien lukujen paatteeksi on
otettu kaksi suoraa lainausta perustuslaista. Ensimmaisessa (ylld) muistutetaan, ettd vapauksia
ei saa kayttaa sekulaaria tasavaltaa vastaan. Toisessa lainauksessa on kohta, jossa sdadetaan
uskonnon ja jumalanpalveluksen vapaus, mutta samalla todetaan, ettd uskonnollinen koulutus
tapahtuu valtion valvonnassa. (KE10 4/192.) Tasavaltalainen muslimi -repertuaari painottaa,
ettd vapaudet eivat saa nousta uhkaksi sekulaarille Turkin tasavallalle, demokratialle ja maan
jakamattomuuden periaatteelle.
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Marttyyri-repertuaari

Uskontomme kaskyihin kuuluu suojella isinmaata ja taistella siithen hyokkaavia
vastaan (FI8 6/168).

Marttyyri-repertuaari vakuuttaa, ettd isinmaan puolustaminen on uskonnollinen velvollisuus.

Asevelvollisuus on tiettyyn ikadn kuuluvien miespuolisten Turkin kansalais-
ten velvollisuus. Tamédn tehtdavan suorittamisesta riippuu kansakuntamme ole-
massaolo ja itsendisyys ja maamme suojeleminen ulkopuolelta tulevilta viholli-
silta... Mehmetcilik!3 on nimi, joka perustuu profeetan pyhiin nimiin... Tdman
vuoksi sotilaan arvo on kunniassaan mittaamaton. (ME6 11/114.)

Sotilaan velvollisuus on pyha ja nousee suoraan profeetan ja Atatiirkin esimerkistd. Molem-
mat rakastivat kotiseutujaan ja isdnmaataan ja suojelivat niitd vihollisilta.
(FIB 6/169,F18 6/168.)

Niita jotka kulkevat Jumalan tielld ja puolustavat isdinmaataan vihollisia vastaan
kutsutaan sotasankareiksi (gazi) ja niitd jotka kuolevat ndin tehdessaan kutsutaan
marttyyreiksi (sehit)...Jumala antaa marttyyrien Kkaikki synnit anteeksi.
(FI86/168.)

Isainmaan, puhtauden (namus) ja kunnian kaltaisten pyhien arvojen puolesta
sodassa kaatunutta kutsutaan islamissa marttyyriksi (ME5 5/92).

Marttyyri-repertuaari antaa marttyyrin arvonimen seka uskonnon etta isinmaan puolesta kuo-
levalle. Uhan edessa ei erotella isinmaata ja uskontoa, vaan isinmaan puolesta kuoleva kuolee
myos uskontonsa puolesta ja toisin pain. Repertuaarissa vakuutetaan, etta isinmaan ja uskon
puolesta kuolleilla marttyyreilld on erityinen paikka Jumalan luona ja heidan kaikki syntinsa
annetaan anteeksi.

Profeettamme tuo ilosanoman sotasankareille: "Kaksi silmaa ei pala helvetissa:
ensimmadinen Jumalan pelosta itkeva silma ja toinen Jumalan tielld vartiota pitava
vihollista tarkkaava silma” (FI 8 6/169, viittaus hadithiin: Tirmizi, Fedailii’l-Cihad
12).

Marttyyri-repertuaarissa helvetiltd sddstyvat myds isdinmaan ja uskonnon puolustamisessa
mukana olleet sotasankarit.

13 Mehmetgilik on termi, jota kdytetdan Turkin armeijasta. Profeetta Muhammedista johdettua Mehmet-nimea
kaytetdan sotilaasta.
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Ehl-i Siinnet -repertuaari

Heitd, jotka noudattavat Muhammedin sunnaa ja jotka vaeltavat Muhammedin ja
hanen seuraajiensa tielld, kutsutaan Ehl-i Stinnetiksi (KE2 2.5/44-45).

Aineistossa kerrotaan, etta muslimit jakaantuivat hyvin pian profeetan kuoleman jalkeen. Ehl-
i Stinnet -repertuaariksi nimedmani puhe myontaa islamin moninaisuuden ja antaa sille syita.
Samalla se pyrkii vakuuttamaan, ettd on olemassa alkuperdinen, oikea ja muuttumaton Koraa-
niin ja profeetan elamaan perustuva islam. (Esim. KE1 3/15, KE9 1/165.)

Ehl-i Siinnet -repertuaari piirtda Ihanneyhteiskunta-repertuaarin tapaan Muhammedin joh-
taman medinalaisen yhteiskunnan ihanneyhteiskunnaksi, jossa vallitsi muslimien veljeys ja
hyva ja oikeudenmukainen jarjestys suhteessa eriuskoisiin. Repertuaariin liittyvat selonteot
painottavat, ettd profeetta Muhammedin aikana muslimit olivat yhtendinen joukko. Profeetan
johtajuus takasi oikeat ratkaisut ongelmiin. (Esim. KE2 1/37, TE3 1/39, TE2 2/31, TE5 1/100,
TES5 1.3/106, F12 1.1/26, FI3 3.2/53.)

Ehl-i Siinnet -puheessa erilaisia ryhmia islamin sisalla alkoi syntyd vasta Muhammedin kuol-
tua. Islamin levitessd muslimit kohtasivat uusia kulttuureita, erilaisia ihmisia erilaisine tapoi-
neen ja ennennakemattdmia maantieteellisia olosuhteita, jotka pakottivat uusiin uskontulkin-
toihin. (Esim. KE1 3/15,KE2 1/37, TE3 6/54, FI12 2/30.) Muslimien keskuudessa syntyi myos
erilaisia ajattelutapoja ja ajattelumetodeita (esim. KE2 1/39-40). My6s muiden uskontojen pii-
rissa elavat ihmiset ja uudet muslimikddnnynnadiset toivat islamille vieraita mielipiteita jakavia
ajatuksia muslimiyhteisoon (KA1 4/13, KA3 4.4/53-54, TE3 3/45). Muslimit joutuivat otta-
maan kantaa myos heille vieraisiin teologisiin keskusteluihin, joita kaytiin jo ennen islamia
muiden uskontojen piirissa (esim. KE1 3/15, KE9 1/165, KE2 1/38-39, TE3 5.2/51). Erilaiset
vastaukset uusiin kysymyksiin johtivat erilaisten ryhmien syntyyn (mezhepler) islamin sisalla.

Erilaisten ryhmien syntyminen on jarjen korostamisen ja mielipiteen (fikir) ja
ajattelun vapauden luonnollinen hedelma... Tulkintojen rikkaus tulee ndhda pyr-
kimyksena varmistaa totuuden loytdminen. Taméan vuoksi islamilaisessa maail-
massa esiintyvat ryhmat ja tulkinnat, jotka eivit ole ristiriidassa ilmoituksen
kanssa, tulee ndhda kulttuurisena rikkautena ja lahtokohtaisesti positiivisesti.
(KE2 2/39-40.)

Ehl-i Sinnet -repertuaariin kuuluvissa selonteoissa erilaisia niakemyksia muslimiyhtei-
sossa ei padasaantoisesti nahda uhkana, vaan rikkautena ja todisteena islamin piirissa vallitse-
vasta ajattelunvapaudesta ja pyrkimyksesta totuuden loytdmiseen (ks.KE21/37-
40, KE1 3/15, KE9 1/165).

Pian Medinaan muuton myo6ta islam alkoi levitd nopeasti. Henkil6t ja ryhmat, jotka
eivat halunneet olla muslimien alaisuudessa ja kaipasivat aikaisempaa arvoaan,
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ymmarsivat, ettd he eivat voi voittaa muslimeita avoimessa yhteenotossa. Siksi he
pyrkivat luomaan epdjarjestysta ja salaliittoja asiansa edistamiseksi. Koska vihol-
liset tiesivat Koraanin muuttamisen mahdottomaksi, he rupesivat muslimin iden-
titeetin alla keksimdan vaaria haditheja. Tavoite oli muuttaa uskontoa ja luoda
kansan sydamiin epailyksia. (HA4 4.1/86.)

Vaikka padasiassa islamin sisdlla olevien erimielisyyksien katsotaan johtuvan muuttuvista olo-
suhteista, kulttuurieroista, Koraanin kadnnosten vajavaisuudesta (TE2 1/27-29) ja positiivi-
sesta totuuden etsinnadstd, Ehl-i Stinnet -puheessa on mukana myo6s vihollisuus-puhet-
ta. Pahantahtoiset ihmiset vaarensivat haditheja omien poliittisten paamaariensa edistami-
seksi tai oman asemansa parantamiseksi islamilaisessa yhteisossa. (HA3 5/59, HA4 4.1/85.)
Myo6s muslimeiksi tekeytyneet muslimien viholliset vdarensivat haditheja epduskon ja sekasor-
ron aikaansaamiseksi (HA4/4.1 86).

Repertuaari myontda islamin historiaan liittyvat ongelmat, mutta vahvistaa sinnikkaasti aja-
tusta Koraanin ja islamin perusteiden muuttumattomuudesta ja yhtapitavyydesta
(esim. KA3 4.4/53-54, KE6 5/114-115).

Kharidziitti- (Haricilik), Murdziitti- (Mtircie), Mu'taziliitti- (Mutezile) ja Shiia (Sia)
-suuntausten kaltaiset ryhmat (mezhep) erosivat ajatuksen ja asenteen tasolla
enemmist0ad edustaneista muslimeista. Naihin ryhmiin kuulumatonta keskuksessa
pysyvaa enemmistod edustavia kutsuttiin Ehl-i Siinnetiksi. (KE2 2.5/44.)

Vaikka Ehl-i Siinnet -repertuaari vakuuttaa yhden oikean ja laajalti hyvaksytyn islamin ymmar-
ryksen olemassaoloa, se ei kuitenkaan selvasti osoita muita kasityksia vaaraksi.

Ihmisten ja yhteis6jen henkiseen kehitykseen ja hengellistymiseen pyrkivat suu-
filaiset (tasavvuf) tulkinnat ovat muovanneet kulttuuriamme ja uskonnollista ela-
maamme (KE2 4/51).

Ehl-i Siinnet -repertuaarissa myos sufilaisuus-objekti saa positiivisen merkityksen. Sufilaisuu-
den katsotaan kannustavan ihmistd moraaliseen puhtauteen.

Alevi-Bektash-ajattelu painottaa muiden sufi-suuntausten (tasavvuf) tapaan isla-
min moraalisia periaatteita ja edesauttaa ndiden periaatteiden levidmistad ihmisten
keskuuteen (KE2 4.1/52).

Myds alevius lasketaan yhdeksi sufi-suuntaukseksi (tasavvuf), joka ei haasta Ehl-i Siinnet -
ymmarrysta.

Muslimit nakivat, etta islamin alle kuuluvat erilaiset tulkinnat ovat merkki totuu-
den tavoittelusta. Eri ryhmat voidaan nahda taivaan kannen varien kaltaisena rik-
kautena. Taman vuoksi on osoitettu suvaitsevaisuutta sellaisia ryhmia kohtaan,
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jotka eivat loukkaa islamin henked. Eri suuntausten valisid riitoja ei nahda
oikeana. (KE10 3/189.)

Ehl-i Stinnet -repertuaarissa ei parjata muita muslimeita, vaan kehotetaan suvaitsevaisuuteen.

Alkuaikojen suuret teologit ja Ehl-i Stinnet -opettajat eivit lukeneet tekoja uskon
osaksi. Taman vuoksi se, joka sydamestaan hyvaksyy uskonnon periaatteet, mutta
ei kuitenkaan tee sitd mita kaskyt ja kiellot edellyttavat, luetaan syntiseksi usko-
vaiseksi (gtinahkdr miimin). Synteja ei hyvaksyta. Syntisia varten katumuksen ovi
on auki. Jos henkilé kuolee katumattomana, Jumala voi halutessaan antaa hanelle
anteeksi tai halutessaan laittaa hanet kdrsimaan syntiensa maaran mukaan. Syda-
men uskon varmuuden (tasdik) takia uskova paasee kuitenkin lopulta paratiisiin.
(KE34/70.)

Yksi harvoista opinkohdista, joilla vedetdan rajaa eri tavalla uskoviin, on opinkohta, joka liittyy
uskon ja tekojen suhteeseen. Ehl-i Stinnet -repertuaari vakuuttaa, etta synti ei vie islamin ulko-
puolelle eikd syntistd muslimia voi kutsua uskottomaksi (kafir). (KE2 2.4/45, KE3 4/71.) Kes-
keistd on syddmen usko, joka hyvaksyy islamin periaatteet. Tuomio jaa Jumalalle.

Profeetan ihmisyyden piiriin kuuluvat sydmiseen, juomiseen, pukeutumiseen,
nukkumiseen, liiketoimiin ja sairauden hoitokeinoihin liittyvat teot eivit ole sito-
via esimerkkeja ja ndiden esimerkkien seuraaminen ei ole uskonnon kannalta valt-
tamatonta... Toiseksi profeetan profeettana olemiseen liittyvat teot... ovat vain
profeetalle ominaisia. Ne eivit ole kaikkia muslimeita sitovia esimerkkeja. Kol-
manneksi tulevat teot, jotka liittyva profeetan tekemiin lakitulkintoihin. Nama
ovat muslimeille lain ldhtokohta ja luonteeltaan sitovia. (FI33.2/53-54.)

Ehl-i Stinnet -puhe ei kehota ihmisid palaamaan profeetan ajalle ja ottamaan profeettaa mal-
liksi esimerkiksi vaatetuksen valinnassa. Ehl-i Siinnet —-puheessa korostuu laintulkintojen
soveltaminen ja tulkintojen uudistuminen uusien kysymysten myoéta. (FI4 6/75.) Islamilai-
sissa yhteisdissa tapahtuva akateeminen teologinen tydskentely nahdaan tarkedana. Ehl-i Siin-
net -puhe edellyttda, ettd myods dogmatiikan tulee uudistua uusien kysymysten myota.
(KE9 1/165, KE9 3/179.)

Uskontomme nousee fanaattisuutta vastaan kehottaen lukemaan, tutkimaan ja
ajattelemaan. Tieto voittaa kiihkoilun. Uskontomme kehottaa kdyttdmaan jarkea
pelastuaksemme fanaattisuudelta. (FI4 6/75.)

Ehl-i Sinnet -repertuaari luo uskontomme-objektille merkityksen, jossa ajattelu ja oppinei-
suus korostuvat. Vain ajattelun ja oppineisuuden avulla voidaan kohdata menneisyys ja tule-
vaisuuden haasteet.
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[Iman lainoppineita ei ole mahdollista jatkaa prosessia lakitulkintojen (fikith) muo-
vaamiseksi ja kehittdmiseksi. Tdman vuoksi tdndankin tarvitsemme uskon-
toomme lainoppineita ja laintulkintoja tekevida organisaatioita, jotka tuntevat
hyvin aikamme ja osaavat tuottaa vastauksia uusiin kysymyksiin pystyen nain
ohjaamaan ihmisia. Tata tarvetta emme voi tayttda matkimalla sokeasti mennei-
syytta. (F14 6/76.)

Ehl-i Siinnet -repertuaarin selonteot korostavat, ettd on olemassa islam, joka seuraa uskolli-
sesti Koraania ja profeetan esimerkkia. Tama islam ei kuitenkaan ole sokeaa uskoa ja mennei-
syyden matkimista, vaan islamia, joka korostaa tutkimisen ja opiskelun merkitysta. Ehl-i Stin-
net-islam ammentaa jatkuvasti islamin perusperiaatteista etsien alkuperaisen islamin hengen
mukaista sovellusta tdman pdivan tilanteisiin.

Ehl-i Siinnet —puhe ei edista vihollisuuskuvia myodskdan muita uskontoja kohtaan. Esimerkiksi
suorat negatiiviset viittaukset Medinan juutalaisten eparehellisyyteen eivat sovi tdhan
puhetapaan.

Koraani sanoo (7:87)"Vaikka keskuudessanne osa uskoo minun kauttani tullee-
seen totuuteen ja osa ei usko, olkaa karsivallisia siihen asti kunnes Jumala antaa
tuomion. Han on kaikkein paras tuomari.” Ndin maaratessaan Koraani esittas, etta
oikean uskon ja taikauskon ja oikean ja vaaran valinen taistelu tulee kdyda ajatus-
ten tasolla. Vaikka uskon kieltivit tietdvat sydamessdan kuinka pettavaa ja
perusteetonta heidan uskonsa on, he eivat osoittaneet tillaista karsivallisyytta.
(TE6 1.6/137.)

Vaikka Ehl-i Stinnet -repertuaarissa kehotetaan suvaitsevaisuuteen ja karsivallisyyteen suh-
teessa eri-uskoisiin, repertuaari tekee kuitenkin selvaksi Ehl-i Siinnet -islamin paremmuuden
suhteessa kaikkiin muihin uskontoihin tai ideologioihin. Repertuaari painottaa ihmisen vas-
tuuta valinnoistaan. (Esim. KE1 6.4/24-25.) Tuomio jatetadn Jumalalle. Muslimeita rohkais-
taan pysymaan Koraanin ilmoituksen ja profeetan esimerkin mukaisessa muslimien enemmis-
ton edustamassa "keskitien” islamissa. Muslimin tulee tehda hyvaa ja pyrkia pysymaan erossa
pahasta.

Johtopaatoksia

Edella esittelin nelja aineistosta esiin noussutta tulkintarepertuaaria. Jokainen repertuaari
ilmentaa erilaista olemisen tapaa, jotka toteutuvat vaihtuvissa konteksteissa. Yhdessa repertu-
aarit muodostavat maailmankatsomuksellisen kokonaisuuden, joka ei valttamatta ole sisallol-
taan koherenssi ja ristiriidaton, mutta voi silti olla toimiva eldiméan vaihtuvissa tilanteissa. Tassa
luvussa pohdin eri repertuaarien keskinaisia suhteita ja niiden suhdetta van Deurzenin (2002)
mallin maailmankatsomuksen tasoihin. Kuvatut repertuaarit edustavat ideaalimaailman
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tasolla ja sosiaalisen maailman tasolla toimivia repertuaareja. Fyysisen maailman tasoa ja per-
soonallisen maailman tasoa edustavia repertuaareja ei ole mukana tdmdn artikkelin
analyysissa.

Ihanneyhteiskunta-repertuaari vakuuttaa, etta islam luo parhaan mahdollisen yhteiskuntajar-
jestyksen, jossa toteutuu ihanteellinen uskonnon- ja ajattelunvapaus muslimeille ja muiden
uskontojen edustajille. Naiden vapauksien loukkaaminen on nousemista Jumalan tahtoa vas-
taan. Tallainen ihanneyhteiskunta toteutuu Koraanin sidddoksid noudattaen ja profeetta
Muhammedin esimerkkia seuraten. Paras esikuva on profeetta Muhammedin johtama medina-
lainen yhteiskunta.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari korostaa uskonnonvapauden toteutuvan parhaimmil-
laan juuri sekulaarissa yhteiskuntajarjestyksessa. Profeetta Muhammedin paikalle astuu Tur-
kin tasavallan perustaja, Kemal Atatiirk. Tassa repertuaarissa sekulaari jarjestys, jossa uskon-
non ja valtion asiat on eroteltu toisistaan, on tae eri uskonnollisten ryhmien uskonnon- ja ajat-
telunvapaudelle. Tama jarjestys perustuu Koraanin sijaan Turkin sekulaarille perustuslaille.
Ihanneyhteiskunta-repertuaarissa ihminen objektina on vahvasti lasna. Repertuaari rakentaa
ihanneyhteiskuntaa nimenomaan ihmiselle, jonka perustarpeita ovat uskonnon- ja ajattelun-
vapaus. Islam-objektille luodaan merkitys vapauden takaajana. Tasavaltalainen muslimi -
repertuaarissa tarkeitd objekteja ovat valtio ja isinmaa. Toki ihminen-objekti tarpeineen on
myo0s liitdntdalueella, mutta ensisijaisesti uskonnonvapaus kuuluu valtion ominaisuuksiin.
[sdnmaa on sekulaari valtio ja sekulaarius toimii uskonnonvapauden takaajana.

Van Deurzenin (2002) mallintamia olemisen tasoja soveltaen voidaan todeta, etta
Ihanneyhteiskunta-repertuaari toimii vahvasti ideaalimaailman tasolla. Tassa repertuaarissa ei
ole vaarauskoisia, oikealta tielta eksyttavia eika oikeuksiaan vaarin kayttavia. Repertuaari ei
ota kantaa uskon sisdltoon eika totuuteen, vaan antaa kaikkien kukkien kukkia. Tassa repertu-
aarissa eriuskoisten valilla vallitsee suvaitsevaisuus, hyva tahto ja tasa-arvo. Eri tavalla uskovat
ovat myo0s dialogissa toistensa kanssa. Muhammedin profeetaksi kutsumista edeltanyt epatasa-
arvoinen ja eri ryhmia sortava Mekan monijumalainen yhteiskunta toimii vastakohtana islami-
laiselle ihanneyhteiskunnalle. [hanneyhteiskunta-repertuaari korostaa ihmisen tahdon
vapautta, joka voi parhaimmillaan toteutua islamin periaattein johdetussa yhteiskunnassa.
Repertuaari edustaa maailmankatsomuksellista ndkokulmaa, jossa ihmisen oikeus elaa
uskonsa mukaan on pyha asia.

Tasavaltalainen muslimi -repertuaari tulee lahemmaksi van Deurzenin (2002) sosiaalisen
maailman tasoa. Sosiaalisessa maailmassa kaikki ei olekaan tdydellista. Sosiaalisessa maail-
massa on oikeasti pystyttava elamaan eri tavalla ajattelevien, eri etnisiin ryhmiin kuuluvien ja
eri kulttuuria edustavien kanssa. Erilaiset ihmiset sosiaalisissa kdytdnteissdan hakevat toisis-
taan poikkeavia ratkaisuja ja toimintamalleja. Moninaisuutta sdatelee valtion laki. Tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaari ndkee, ettd moninaisuudesta voi syntya myos uhkia. Repertuaari tun-
nistaa mahdollisuuden, ettd ihminen kayttaa hinelle annettua vapautta vaarin. Repertuaarissa
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uhka tulee ensisijaisesti yhteison ja valtion sisdlta. Repertuaari ei kuitenkaan nimea uhkan koh-
distuvan ensisijaisesti ihmisten vapauksiin, vaan uhkan kohde on demokratia ja sekulaari tasa-
valta. Tdma repertuaari edustaa maailmankatsomuksellista ndakékulmaa, jossa uskonnon-,
ilmaisun- ja ajattelunvapaudet ovat hyvia ja tavoiteltavia asioita, mutta niitdkin pyhempi asia
on valtio, jonka suojelemiseksi vapauksia on jopa rajoitettava.

Ihanneyhteiskunta-repertuaari ja tasavaltalainen muslimi -repertuaari nayttavat ensisilmayk-
selld vievan vahvasti eri suuntiin yhteiskunnan perusteisiin liittyvissa kysymyksissa. Tasaval-
talainen muslimi -repertuaari ei kuitenkaan ole uskonnon ja islamin vastainen, vaan pyrkii
osoittamaan, ettd islamin ja tasavallan intressit ovat yhtendiset. Tasavaltalainen muslimi -
repertuaari ei aseta tasavaltaa edeltanytta islamin periaatteisiin nojaavaa ottomaanivaltiota ja
tasavaltaa vastakkain, vaan uskonnon ja valtion asioiden sekoittamisen huonot esimerkit 16y-
tyvat kristinuskon historiasta. Ennen valistuksen aikaa eldneet paavit ja kirkko poliittisen val-
lan kdyttdjind ovat vastakohta uskonnon ja valtion toisistaan erilldan pitavalle uskonnon- ja
ajattelunvapauden takaavalle tasavallalle. Sen sijaan repertuaarissa tasavaltalainen uskonnon-
vapauden perinne linkitetdan positiivisesti ottomaaniajan islamilaiseen hallintoon, jossa ker-
rotaan vallinneen sopusointu eriuskoisten valilla. Tasavaltalainen muslimi -repertuaarin otto-
maaniajan kuvaukset tulevat ldhelle ihanneyhteiskunta-repertuaarin Medinan kuvauksia.
Repertuaari vakuuttaa, ettd sekulaari Turkki jatkaa profeetan johtaman medinalaisen yhteis-
kunnan ja ottomaanien eriuskoisia kohtaan osoittaman toleranttiuden perinnetta. Tasavalta-
lainen muslimi -repertuaari ei nde profeetan johtamassa Medinassa tai sulttaanin johtamassa
ottomaanien imperiumissa uskonnon ja valtion asioiden sekoittamisesta johtuvia ongelmia.
Niin kauan kuin ihanneyhteiskunta-repertuaari pysyy ideaalimaailman tasolla eika 1dhde edis-
tdmaan sosiaalisen maailman tasolla toimintaa, jossa esimerkiksi sekulaari perustuslaki kor-
vattaisiin islamilaisella lailla, repertuaarit voivat toimia rinnakkain saman maailmankatsomuk-
sen sisalla.

Kun puhe kaantyy ulkoisiin uhkiin, kuvaan astuu marttyyri-repertuaari. Kun tasavaltalainen
muslimi -repertuaarissa profeetta Muhammed loisti poissaolollaan, isainmaan ollessa uhat-
tuna profeetta Muhammed tuodaan Atatiirkin rinnalle isinmaan ystavana ja turkkilaisten soti-
laiden rohkaisijana. Kun tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa korostettiin uskonnon ja val-
tion erillddn pitamistd, marttyyri-repertuaarissa valtion puolustaminen todetaan uskonnolli-
seksi velvollisuudeksi ja isinmaan puolesta taistelleille sankareille ja sodassa kuolleille mart-
tyyreille luvataan profeetan arvovallalla padsy paratiisiin. Kun isdanmaa on uhattuna, valtiosta
tulee uskonnon asia ja valtio tarvitsee uskontoa. Kun ihanneyhteiskunta- ja tasavaltalainen
muslimi -repertuaarit puhuvat uskonnonvapaudesta ja eri kansalaisten yhtaldisistd oikeuk-
sista uskonnosta riippumatta, marttyyri-repertuaari kutsuu turkkilaiset taistelemaan "uskon-
tomme” eli islamin puolesta.

Marttyyri-repertuaari asettuu van Deurzenin (2002) olemisen tasoilla ideaaliselle tasolle, jossa
ovat mm. pyhyys, uskonnollisuus ja ideologiat. Kun kyseessa on isinmaan puolustamisen pyha
tehtava, vakuuttelukeinot ovat jareat. Tykkien edessa ei kyselld muslimin syntien maaraa tai
sitd ovatko valtion ja uskonnon asiat nyt varmasti erillddn. Kun kansa kutsutaan pyhaan sotaan
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taistelemaan isdnmaan ja "uskontomme” puolesta, etnisten kristittyjen uskonnonvapauskysy-
mykset tai identiteetti Turkin kansalaisina ovat toissijaisia asioita. Repertuaari tunnistaa vain
yhden kansan ja yhden uskonnon: "Olen turkkilainen, olen muslimi”. Maailmankatsomuksen
kaksi pyhaa asiaa, uskonto ja isanmaa, kohtaavat marttyyri-repertuaarissa. Vaikka isinmaa on
sekulaari tasavalta ja uskonto on islam, ristiriitaa ei ole, kun rauhan aikana ideaalitasolla sanoi-
tetaan toimintamalleja ulkoisten uhkien edessa. Todellinen sodan konteksti varmasti lisaisi
marttyyri-repertuaarin vaikutusta myos sosiaalisen eldman tasolla. 14

Ehl-i Siinnet -repertuaari tasapainottaa antamaani kuvaa oppimateriaalin ilmentdmastda maa-
ilmankatsomuksesta tuoden nakékulman, jossa islamilainen ajattelu jalkautuu vahvasti myo6s
sosiaalisen elaman tasolle (vrt. van Deurzen 2002). Ehl-i Stinnet -repertuaari tunnistaa islamiin
kuuluvan moninaisuuden, jonka syntymiselle repertuaarissa annetaan hyvia selityksia. Tassa
repertuaarissa moninaisuutta ei kuitenkaan haluta nahda uhkana vaan rikkautena. Ehl-i Siin-
net-repertuaari pyrkii sulkemaan kaikki islamilaiset ryhmat saman sateenvarjon alle. Repertu-
aari vakuuttaa, ettd islamissa on selked yhtendinen perusta. Raja-aitojen rakentamista musli-
mien valille pyritdan valttimaan. Ehl-i Slinnet -repertuaari toivottaa tervetulleeksi profeetan
seuraajiin Turkissa enemmistoon kuuluvien hanefi-muslimien lisdksi esimerkiksi syntisen
muslimin, suufin, alevin ja salafistin (KE2 2.5/45). Ehl-i Slinnet -repertuaari ei tuomitse ketdan
islamin periaatteita hyvaksyvaa uskottomaksi (kdfir), vaan lupaa, ettd kaikki muslimit paasevat
lopulta paratiisiin.

Suvaitsevaisuudessaan Ehl-i Slinnet -repertuaarilla on yhtymdkohtia ihanneyhteiskunta-
repertuaariin. Vaikka Ehl-i Stinnet -repertuaari ei veda painokkaasti rajoja eri tavalla ajattele-
vien muslimien valille, raja ei-muslimeihin on selva. Kun ihanneyhteiskunta-diskurssi kehottaa
dialogiin, Ehl-i Siinnet -repertuaari huokuu itsevarmuutta ja oikeassa olemista, josta kasin
eriuskoisilta ei juurikaan ole opittavaa. Toisaalta eriuskoiset, joiden usko on "pettava ja perus-
teeton”, on kuitenkin otettava huomioon ja heidat on tunnettava, jotta Ehl-i Siinnet -muslimit
pystyvat vastaamaan eriuskoisista johtuviin kysymyksiin. Ehl-i Siinnet -islam ei juutu 600-
luvulle, vaan se on uudistuva ja pystyy vastaamaan modernin maailman haasteisiin ja samalla
sdilyttimaan oman vahvan Koraaniin ja sunnaan ankkuroituneen identiteettinsa.

Ehl-i Siinnet -repertuaari nousee vastustamaan kaikkea fanaattisuutta. Kunnon muslimi suo-
rittaa velvollisuutensa Jumalaa ja yhteiskuntaa kohtaan. Kaikenlainen liioittelu, kuten profee-
tan pukeutumisen ja muiden profeetan ajan ulkoisten asioiden matkiminen, nahdaan epasuo-
tavana. Fanaattisuuden vastustamisessa Ehl-i Siinnet -repertuaari ja tasavaltalainen muslimi -
repertuaari loytavat yhtalaiset intressit. Kun tasavaltalainen muslimi -repertuaarissa Atatirk
ndkee fanaattisuuden kansakunnan uhkana ja haastaa taistelemaan fanaattisuutta vastaan
oppineisuudella, Ehl-i Siinnet -repertuaari nakee islamin nousevan fanaattisuutta vastaan ja

14 Turkin historian tuntevat tietavat millaista toimintaa marttyyri-repertuaari on edistanyt suhteessa ulkovaltoi-
hin ja suhteessa uskonnollisiin vdhemmistoihin Turkin valtion ollessa uhattuna. Pureutuminen tarkemmin nai-
hin teemoihin edellyttdisi analyysissa kriittisempaa otetta ja luopumista analyyttiseen ndkékulmaan liittyvasta
kontekstin sulkeistamisen periaatteesta.
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haastaa muslimeita ajatteluun ja akateemiseen teologiseen tydskentelyyn. Ehl-i Stinnet -reper-
tuaari ottaa huomioon turkkilaisen islamin ja globaalin islamin moninaisuuden valttiaen kuiten-
kin turhia konflikteja eri islamilaisten ryhmien valilla. Ehl-i Siinnet -repertuaari ei mydskaan
haasta tasavaltaa esimerkiksi vaatimalla profeetan ajan kiaytanteiden tuomista Turkin lakeihin.
Sosiaalisen maailman tasolla toimiva Ehl-i Siinnet -repertuaari tunnistaa ideaalimaailman
tasolla toimivaa ihanneyhteiskunta-repertuaaria paremmin tasavaltalaisen kontekstin maaraa-
mat diskurssin rajat. Esimerkiksi dogmatiikan kirjan (Kelam) ensilehdilla oleva Turkin lippu,
kansallislaulu, Atatiirkin kuva ja kehotus Turkin nuorisolle ja kirjan viimeisinad sanoina olevat
lainaukset Turkin perustuslaista antavat vahvan signaalin siitd, missa maarin ideaalimaailmaan
kuuluva ihanneyhteiskunta-repertuaari voi asettua sosiaalisen maailman tasolle tai missa maa-
rin Ehl-i Siinnet -repertuaari voi kyseenalaistaa uskonnon ja valtion asiat erottavan sekulaarin
Turkin tasavallan perusteita. Ehl-i Slinnet -repertuaari ei nouse tasavaltaa vastaan, mutta se ei
mydskdan puhu tasavallasta. Ehl-i Siinnet -repertuaari vahvistaa aineistosta esiin piirtyvan
maailmankatsomuksen islamilaista nak6kulmaa. Tasavaltalainen muslimi -diskurssi, joka hai-
vyttad sekulaarin jarjestyksen ja islamin erot, on puhetyyli, joka tulee avuksi silloin kun seku-
laari valtio alkaa kyseenalaistaa Ehl-i Stinnet -identiteetin olemassaolon oikeutta.

Varsinkin Kkriittisessa diskurssianalyyttisessd perinteessa puhutaan usein diskurssien taiste-
lusta. Edelld kuvattujen repertuaarien voidaan ajatella olevan taistelussa keskenaian seka
yhteiskunnan ettd yksilon tasolla. Jatkopohdinnoissa olisi kriittisen orientaation hengessa mie-
lenkiintoista etsid edelld kuvattujen repertuaarien yhteyksia olemassa oleviin institutionalisoi-
tuneihin diskursseihin ja Turkissa vaikuttaviin toimijoihin. Téallaisiin pohdintoihin liittyva
kysymys voisi olla esimerkiksi se, ndkyvatko edella kuvatut repertuaarit vallassa olevan islami-
laisiin arvoihin nojaavan AK-puolueen perusdokumenteissa ja tavassa puhua islamista tai se,
millaisia tulkintarepertuaareja Atatiirkin puolueena tunnettu CHP kayttdad vakuuttaessaan
uskonnollista kansanosaa siita, ettd sekulaari tasavalta ei valttamatta tarkoita uskonnon vas-
taisuutta. Mielenkiintoista olisi my0ds pohtia, mika on Ehl-i Siinnet -repertuaarin ja tasavaltalai-
nen muslimi -repertuaarin suhde imaamien palkkaajana toimivan Turkin uskontoviraston
henkilokunnalleen antamassa koulutuksessa tai miten tdlla hetkella Turkissa valtaapitavia voi-
makkaasti haastava islamilaista "pietismia” edustava vaikutusvaltainen Giilen-liike linjaa itse-
aan suhteessa tasavaltaan ja Ehl-i Stinnet -puheeseen (ks. esim. Vitikainen 2013b, 4-5).

Vaikka varmasti yhteiskunnan tasolla ja myos yksilon maailmankatsomuksessa eri diskurssit
mittelevat keskendin, edella esittamaani eksistentiaaliseen maailmankatsomuksen olemusta
kasittelevaian teoreettiseen nakokulmaan viitaten asia on nahtavissd myos toisella tavalla.
Kuvaamieni erilaisten tulkintarepertuaarien voidaan ajatella olevan osia yhdestd dynaamisesta
maailmankatsomuksesta, joka eri repertuaareissa 16ytaa kulloiseenkin tilanteeseen sopivim-
man olemisen tavan. Edustamiensa eri repertuaarien avulla imaami-saarnaajalukioiden oppi-
materiaali antaa opiskelijoille evaita selvita ajoittain hyvinkin jannitteisessa turkkilaisessa kon-
tekstissa tarjoten esimerkkeja erilaisista kielellisistd olemisen tavoista vaihtuvissa tilanteissa.

Esimerkiksi turkkilaisen imaamikoulutuksen saanut uskontovirkamies, joka paatyy luennoi-
maan eurooppalaiselle dialogifoorumille islamin suhteesta eriuskoisiin, ei voine puheessaan
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kdyttda repertuaaria, jossa eriuskoisten usko todetaan "pettavaksi ja perusteettomaksi”, vaan
todenndkdisesti han pitaytyy ihanneyhteiskunta-repertuaarissa. Konteksti maaraa diskurssin
rajat. Toisaalta sama uskontovirkamies saattaa joutua osallistumaan asiantuntijana kunnalli-
seen paatoksentekoon, jossa pohditaan annetaanko Trabzonissa nationalistisen MH-puolueen
johtamassa kaupunginosassa lupa armenialaisen kirkon restaurointihankkeelle. Todennakaoi-
sesti alueen sosiaalisen todellisuuden lainalaisuudet kannustavat uskontovirkamiesta kaytta-
maan lausunnossaan jotain muuta kuin ihanneyhteiskunta-repertuaaria. Sama uskontovirka-
mies voi joutua pohtimaan millaisen puheen hdn pitda hautaustilaisuudessa, jossa maallistu-
neen turkkilaisperheen 22-vuotias Ita-Turkissa varusmiespalveluksessa kuollut nuorimies saa-
tetaan viimeiselle matkalle. Kaytdssa on todennakdisesti marttyyri-repertuaari. Hautajaisten
jalkeen voi olla vuorossa kokous, jossa tasavaltalainen muslimi -repertuaaria kdyttaen uskon-
tovirkamies pyrkii vakuuttamaan yli-innokasta koraanikurssin vetdjaa siita, ettd ei ole viisasta
kannustaa koraanikurssin oppilaita toimintaan, jonka tavoite on syrjayttaa Turkin sekulaari
perustuslaki sharialla. 1llalla kotiin palaava virkamies saattaa joutua vield miettimadn, miten
ohjastaisi tytdrtddn, joka toistamiseen pyyta lupaa kdyda suufilaisen Cerrahi-koulukunnan
kokouksessa. Cerrahi-koulukunta kun ei uskontovirkamiehen mielesta aivan vastaa sita perin-
teistd Ehl-i Siinnet —-uskonkasitystd, josta uskontovirkamiehen pitdisi saarnata moskeijassa
seuraavana perjantaina.

Edelld kuvatut kuvitteelliset tilanteet ovat tdysin mahdollisia turkkilaisessa todellisuudessa.
Repertuaarien viliset konfliktit ovat myds osa todellisuutta. Ristiriidat voivat kertoa ristiriitai-
sesta ja jasentymattomasta maailmankatsomuksesta tai toisaalta todellisuuden kompleksisuu-
desta. Van Deurzen (2002) pyrkii terapiassaan siihen, ettd asiakas tunnistaa eri tasoilla toteu-
tuvia olemisen tapojaan ja niiden yhteyksia ja ndiden havaintojen pohjalta I6ytaa ehyemman ja
toimivamman maailmankatsomuksen. En kuitenkaan tutkijana voi astua tdllaiseen terapeutin
rooliin varsinkaan kun tutkimuskohteena ovat tekstit, joiden taustalla on jareitd instituutioita,
tuhatvuotinen historia ja jossain maarin myos koko turkkilaisen yhteiskunnan kirjo. Tutkimuk-
sessani en myodskaan ota kantaa siihen, miksi kuvaamani maailmankatsomus on tdllainen tai
millaiseksi sen tulisi muuttua. Maailmankatsomuksen havainnointi, kuvaaminen ja sen sisal-
ladn pitamien erilaisten diskursiivisten olemisen tapojen keskindisten suhteiden analysointi
riittaa.

Vaikka tutkija tai artikkelin lukija ei henkilokohtaisesti pitdisi islamin dogmaattisia vaittamia
tosina, hanellekin on totta se, ettid islam on olemassa. Olemassaolollaan islam vaikuttaa ela-
maamme esimerkiksi edelld kuvattujen diskurssien kautta (vrt. Heidegger 1967, 218-219).
Islam on tdssd mielessa "totta” enenevissa madrin myos Lansi-Euroopassa. Eksistentiaalinen
ymmarrys maailmankatsomuksen olemuksesta yhdistettyna diskurssianalyyttiseen ajatteluun
tarjoaa rakentavan nakokulman maailmankatsomuksen ymmartdmiseen sen kaikessa
kompleksisuudessaan siind kontekstissa, jossa maailmankatsomus ilmenee ja vaikuttaa. Tassa
artikkelissa annettiin joitakin ndkdkulmia muutamasta maailmankatsomuksellisesta olemisen
tavasta, jotka ovat lasna turkkilaisessa imaamikoulutuksessa. Artikkelin lukijan tehtdvaksi jaa
miettid, kuinka hdn huomioi kuvaillun todellisuuden omassa olemisen tavassaan ja
kontekstissaan.
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