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Vastustavat uskonnolliset ja ymmartaivat ateistit: Uskonnosta
luopujien eri tyypit helluntailaisesta uskonnosta luopuneilla

Teemu T. Mantsinen?
Turun yliopisto

Uskonnosta luopuvat eroavat toisistaan niin kokemuksiltaan kuin suhtautumisessaan yhteiséon,
josta he ovat Idhteneet. Tdssd artikkelissa jaottelen helluntailaisesta uskonnosta luopuneita ero-
ajatyyppeihin heiddn nykyisen kulttuurisen sijaintinsa perusteella. Antropologinen kategorisoin-
tini tarjoaa keinon ymmdrtdd, keitd luopujat ovat ja miten erilaiset kokemukset vaikuttavat ih-
misten asenteisiin. Haastattelujen ja internet-kyselyn avulla kerdtyt 23 kertomusta hahmottavat
positioita suhteessa uskontoon yleensd, eli uskonnollisuuteen, ja uskontoon erityisestli, eli tiettyyn
Yhteiséon. Luopujatyypit eivdt ole pysyvid asemia, vaan yksilé voi siirtyd asemasta toiseen sitd
mukaa kun uudet kokemukset muuttavat hdnen asemoitumistaan suhteessa uskontoon ja sosiaa-
lisiin verkostoihin. Typologisointi toimii myds pohjana tuleville tutkimuksille, joissa voidaan selit-
tdd erilaisia eroprosesseja ja niiden seurauksia.

Johdanto

Uskonnosta luopuminen, apostasia, ymmarretaan helposti uskovasta ateistiksi siirtymisen yh-
deksi ulottuvuudeksi. Siirtymia on todellisuudessa useita ja niiden muovaamia sosiaalisia ja
kulttuurisia sijainteja monta. Omassa tutkimuksessani helluntailaisperinteesta luopuneista ka-
sitdn apostasian laaja-alaisesti, asemoitumiseksi uskontoon aiemman uskonnollisen yhteison
ulkopuolella. Kasitteellisen selkeyttamisen vuoksi analyysini maarittaa niita asemoitumisia ja
sijainteja.

Suomen helluntaiheratys on noin vuosisadan ajan kehittynyt uudesta, usein protestihenkisesta,
uskonnollisesta verkostosta vakiintuneeksi liikkkeeksi ja osaksi suomalaista uskonnollista kent-
tad. Samalla se on muuttunut heratysliikehdinnasta perinneyhteisoksi. Uskontoperinne tarjoaa
tutun kasvuympariston uusille sukupolville, jotka kasvavat uskonnollisissa yhteiséissa. (Mant-
sinen 2014.) Nama perinteet pohjautuvat suurelta osin menneiden sukupolvien kokemuksiin,
minka vuoksi ne voivat olla kaukana uusien sukupolvien kokemusmaailmasta. Tdma ero ja
muut negatiiviset kokemukset pohjustavat erkaantumista oman perheen uskonnosta ja siirty-
mistd uusiin viiteryhmiin ja eldmantapoihin. Tutkimani helluntailaisissa perheissa kasvaneet
henkil6t ovat, kokemuksista riippuen, tehneet eroa perintoonsa eri tavoin. Kokemukset selitta-
vat osaltaan sitd, mihin he ovat erkaantumisprosessissaan paatyneet. Osalla prosessi on kesken,

1 Tahan artikkeliin liittyvaa tutkimusta on tukenut Koneen Saatio.
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kaikilla on elama kesken. Nykyhetken sosiaalinen hetki ja kulttuurinen tila vaihtuvat tulevai-
suudessa toisiin. Mutta mika heille on nyt ajankohtaista, on se kokemushistoria ja tila, minka
kukin heistd omistaa ja milld on merkitysta eldman valinnoissa.

Uskonnot ja niistd eroamiset ovat moninaiset, eikd kaikkea yhdessa tilanteessa tapahtunutta
voida yleistaa toiseen. Tama vaikuttaa itsestadnselvyydeltd, mutta silti yleistavat paatelmat ja
kategorisoinnit ohjaavat ihmisten arkiajattelua. Siksi on hyva yksil6ida se ymparisto ja olosuh-
teet, joissa yleistykset ovat mahdollisia ja se, miten tutkimuskohteen asetelmat eroavat toisista
asetelmista. Valta-asetelmat, julkisuuskuva ja yhteison rajat vaikuttavat yksilokokemusten
ohella eroamisiin ja yhteis6on suhtautumiseen. Valtakirkosta ja vihemmistoyhteisosta eroami-
nen tarjoavat hyvin erilaiset taustat eroajalle.

Uskonnollisesta yhteisosta tai instituutiosta eroamisessa lahtokohdat maarittavat niin syita
kuin seurauksia. Kansakunnan kollektiiviseen kulttuurihistoriaan sisaltyvasta enemmistokir-
kosta eroaminen ja nuoresta vihemmistouskonnosta eroaminen voivat olla hyvin erilaisia pro-
sesseja. Siind missad kirkosta eroaja saattaa vedota kirkollisveroon tai vahemmistéryhmien koh-
teluun historiassa, helluntaiseurakunnasta eroava saattaa vedota sosiaaliseen paineeseen ja
ryhman radikaalisuuteen. Suomessa kulttuurinen ja sosiaalinen identiteetti on perustunut
my0s uskontoryhmien valisiin hierarkioihin. Monet helluntailaiset ovatkin ottaneet etdisyytta
vanhoihin jakolinjoihin ja radikaaleihin identiteetteihin, osa yhteison sisalld ja osa yhteison ul-
kopuolella. Vaikka helluntailaiset ja kirkolliset aktiivit tulevat nykyaan toistensa kanssa toi-
meen, aiempaan rajanvetoon perustuva protesti-identiteetti ja oikeassa olemisen ilmapiiri va-
rittdvat edelleen usean helluntailaisen suhdetta ryhméan ulkopuolisiin toimijoihin, kuten kirk-
koon.

Suomen helluntaiheratysliike on noin satavuotias uskontoperinne, jossa vihemmistéryhman
asema on leimannut jdsenten identiteettid, etenkin menneind vuosikymmenina. Omanlaisensa
uhri-identiteetti korosti erilaisuutta ja erityisyyttd, mita helluntailaiset katsoivat valtakirkon
vieroksuvan. Tama erilaisuuden korostaminen on nostanut joillekin tutkittavilleni vastareak-
tion, halun olla normaali. Erilaisuuden tunne on korostunut etenkin pienilld paikkakunnilla,
joissa tiivis ja aktiivinen seurakunta on huomattu, ja yhteison sosiaalinen kontrolli, suora tai
epdsuora, on suojellut yhteison omaa kulttuuria sananmuotoja myéden. (Mantsinen 2014, 17-
23)

Helluntaiheratyksen seurakunnat korostavat yhteisorakenteessaan ‘uskovien yhteisén’ kasi-
tettd, mika vetda vahvan rajan ja asettaa kriteerit yhteiso6n kuulumiselle. Yhteison rajoja ja
puhtautta suojellakseen seurakunnissa on rakentunut omat perinteensa sille, miten uskovai-
suus maaritellaan. Moraalikoodit ja kiayttaytyminen pyrkivat sivistimadn ruumiista helluntai-
laisen, jotta yhteiso ei turmeltuisi yhden jasenen vuoksi (Mantsinen tulossa. Ks. Stark 2002, 22;
2006, 153-161, 455). Ennen 1990-lukua helluntaiseurakunnista erottaminen oli toistuva hal-
lintakeino yhteisoille ryhméan puhtauden sailyttdmiseksi ja selkea uhka yksilolle. Yhteison ul-
kopuolelle joutuminen tulkittiin lievemmilladnkin alttiudeksi pahan voimille ja houkutuksille.
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(Mantsinen 2014, 140-155.) Uskontokulttuurin maltillistumisen ja yhdistyslain muutosten
myotd seurakunnista erottaminen on sittemmin vahentynyt, mutta on silti osa yhteison hallin-
takeinojen repertuaaria. Sen sijaan seurakunnista eroaminen on jossain maarin lisdantynyt,
osittain yhteisokontrollin lievenemisen myota. (Kysely helluntaiseurakunnille; Tutkimuspaiva-
kirja 5.11.2014.) Osaltaan se on seurausta ja reaktiota vanhan perinteen ja ruumiin kontrollin
jyrkista rajoista. Jotkut helluntaiseurakunnista eronneet ovat hylanneet uskonnon kokonaan,
toiset ovat etsineet toisen uskonnollisen yhteison — muita kohtaloita unohtamatta.

Tassa artikkelissa analysoin antropologisen tutkimukseni pohjalta uskonnollisesta yhteisosta
eroajien tyyppejd, mihin kulttuurisiin asemiin helluntailaisperinteestddn eronneet tutkittavani
paatyvat. Luokittelun tarkoituksena on tuottaa ymmartava nakékulma uskonnosta luopumi-
seen ja ilmidn moniulotteisuuteen. Havaitut asemat ovat myos pohja luokittelua seuraaville
analyyseille ja johtopaatoksille erilaisista eroamisprosesseista. Asemalla tai sijainnilla tarkoi-
tan tdssa yksilon subjektiivista suhdetta ja suhtautumista uskontoon, menneisyyteensa ja tilaa
elamanhistoriassaan. Lyhyesti ilmaistuna luokitteluni maarittaa tutkittavien henkilokohtaista
sijaintia ja asemoitumista suhteessa yhteis66n ja uskontoon.

Tarkoitukseni on ndin maaritelld uskonnosta eroajien tyyppeja sen mukaan, mika on heidan
ilmaisemansa kulttuurinen sijainti eroprosessin seurauksena, selvittddkseni taltd osin keita
eroajat ovat. Tama sijainti, asemoitumisen rakentama asema, kertoo eroprosessin luonteesta ja
“onnistumisesta”. Erilaiset historiat ja olosuhteet johtavat ihmisid asemoitumaan eri tavalla
suhteessa eron kohteeseen. Haastatteluhetkelld he ilmaisevat oman suhteensa uskontoon
yleensad ja erityisesti aiempaan viiteryhmaéansa, jolloin heidat voidaan paikallistaa tiettyyn si-
jaintiin, heidan suhteeseensa uskontoon. Nain artikkeli valaisee myds ihmisten erilaisia ela-
manpolkuja ja niiden seurauksia. Eroprosessit voidaan ymmartda osana ihmisten elaméanhisto-
riaa, jossa he eivat sijaitse tietyssa asemassa tai tilassa koko elaimaansd, vaan asemat muuttuvat
olosuhteiden ja sosiaalisten verkostojen muuttuessa. Luokitellessani tutkittaviani tyyppeihin,
kuvaan heiddn asemaansa silla hetkelld. Eroprosessin ja elaiméan edetessa heidat voidaan myo-
hemmin luokitella toisiin asemiin.

Aiemmat tutkimukset ja eroajien tyypittely

Aiempi suomalainen tutkimus uskonnosta luopumisesta on keskittynyt ensin uskonnon vaih-
tamiseen uskonnonvapauslain tultua voimaan vuonna 1923 ja sen jalkeen, ja toiseksi Suomen
evankelis-luterilaisesta kirkosta eroamiseen viimeisina vuosikymmenina. Muut tutkimukset
ovat yksittdisia ja harvalukuisia. Ennen vuotta 1923 uskonnosta eroaminen oli kiytannossa toi-
seen uskontokuntaan vaihtamista, juridisesti muita vaihtoehtoja ei tarjottu ja eriuskolaislaki-
kin tuli voimaan vasta 1800-luvulla. Kirkosta eroaminen ja yleensa uskonnottomuus olivat pit-
kaan marginaalinen ilmi6. Usein eronneet my®ds liittyivat toisiin uskonnollisiin yhteis6ihin. Juha
Sepon mukaan vuosina 1923-1930 Suomen evankelis-luterilaisesta kirkosta eronneista yli 45
prosenttia liittyi johonkin muuhun uskonnolliseen yhteis66n (Seppo 1983, 23-30).
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Kati Niemeld (2006; 2007) tutki Suomen evankelis-luterilaisesta kirkosta eroajien esittamia
syita omille eroilleen. Niemeldn tutkimus ei keskity luopujien tai luopumissuunnan tyypitte-
lyyn, mutta vertailu omaan tutkimukseeni paljastaa hyvin sen erilaisen kentdn, missa eri us-
konnollisista ryhmistad eroavat toimivat. Kirkollisveron kaltaiset syyt eivit nouse oleellisiksi
helluntailaisuudesta eroamisissa. Sen sijaan organisaatioon ja vallankayttoon liittyvat kysy-
mykset ovat molemmissa piireissa ajankohtaisia, vaikkakin naita leimaavat omat erityispiir-
teensa.

Kirkosta eroamista ovat tutkineet myos esimerkiksi Jouko Siipi (1965) sosiaalisena ilmiona,
Juha Seppo (1983) historiallisena ilmiona ja Jenni Spannari (2014) keskittyen erojen peruste-
luihin. Muita suomalaisia tutkimuksia uskonnosta eroamisesta ovat muun muassa vaitoskir-
joissaan asiaa kasitelleet Seija Ronimus (2011) Jehovan todistajista eronneista ja Jukka Timo-
nen (2014) identiteetin rakentamisesta erokertomuksissa.2 Suomalaiset tutkimukset ovat kes-
kittyneet tapaustutkimuksiin ja eron psykologisiin sekd sosiaalisiin seurauksiin, eivatka ole
pyrkineet laajemmin kehittimaan teorioita aiheesta.

Kansainvalisesti uskonnosta eroamista on tutkittu eniten uusista uskonnollisiin liikkeisiin ja
kultteihin keskittyvissa hankkeissa (Wright 1987; Introvigne 1999; Coates 2013a; 2013b), ja
etenkin 1970-luvulla tutkittiin apostasiaa opiskelijoiden keskuudessa (Wuthnow & Glock
1973; Caplovitz & Sherrow 1977; Hunsberger 1983). Kristinuskon lisdaksi muutama tutkimus
on keskittynyt islamista (Enstedt & Larsson 2013; Cottee 2015) ja satunnaisesti muista uskon-
noista (Momen 2007) erkaantumiseen. Populaarikirjallisuus aiheesta on yleisempaa ja kattaa
myos helluntailaisuuden (Barker 1992; 2008; Zuckerberg 2011). Tutkimukseni onkin ensim-
mainen, joka on keskittynyt yksinomaan helluntailaisesta uskonnosta luopumiseen, ei vain
konservatiivien tai fundamentalistien tutkimiseen (ks. esim. Adam 2009).

Teoreettiset ldhestymistavat ovat hahmottaneet aihetta esimerkiksi psykologisesta nakokul-
masta yleensda (Coates 2013a; 2013b), kasitelleet eroamista urapolkuna (conversion ca-
reer ja religious career approach: Richardson 1978; Brinkerhoff & Mackie 1993; Gooren 2010),
uskon kehittymisena (faith development theory; Streib ym. 2009), roolin ottamisena ja vaihta-
misena (role exit; Ebaugh 1988) ja yleensa kadntymisena tai sen vastaparina (Rambo 1993;
Streib 2014).

Apostasia-kategorisoinneissa on huomioitava mitd maaritelladn: eroamista, eroajia, erotyylia
vai eron seurauksia, ja niin edelleen. Merlin B. Brinkerhoff ja Kathryn L. Burke esittivit vuonna
1980, ettd uskonnosta eroamisen ilmié oli maaritelty heikosti. Heiddn mukaansa apostasian
madrittiminen on osa laajempaa kokonaisuutta uskonnon maarittelemisen teeman alueella.

2 Lisdksi on myos tehty myos joitakin perustutkintojen opinndytet6itd. Katso esimerkiksi: Rinta-Jouppi, Jussi
(2011), En kuulu kirkkoon: Tutkimus kirkosta eronneista nuorista aikuisista. Ylivieska: Keski-Pohjanmaan ammat-
tikorkeakoulu; Kontturi, Mari (2008), Ortodoksisesta kirkosta eroamisen syyt vuonna 2008. Joensuu: Joensuun
yliopisto; Kurtti, Marianne (2008) Nuorten aikuisten kirkosta eroaminen Oulun evankelis-luterilaisissa seurakun-
nissa. Oulu: Diakonia-ammattikorkeakoulu. Oma lukunsa on 2010-luvulla kayty keskustelu henkisesta ja muusta
vakivallasta uskonnollisissa yhteisoiss3, josta ovat kirjoittaneet muun muassa Aini Linjakumpu (2012; 2015),
Johanna Hurtig (2013), Aila Ruoho (2013) ja Janne Villa (2013).
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(Birkerhoff & Burke 1980.) Sittemmin tutkijat ovat tdsmentdneet kiyttdmiaan kasitteita ja tut-
kineet aihetta enemman. Uskonnosta luopuminen on kuitenkin laaja alue, ja monet teoretisoin-
nit jaavat kapea-alaisiksi ja selitysvoimaltaan vahaisiksi.

James T. Richardson, Jan van der Lans ja Franz Derks (1986) jaottelevat eroamisen tyypit (mo-
des of disaffiliation) poistumiseen (exiting), erottamiseen (expulsion) ja poisvetamiseen (extrac-
tion) sen mukaan, onko aloitteellinen osapuoli eroamisessa yksilo, yhteiso tai muu ulkopuoli-
nen toimija. David G. Bromley (1998) jakaa eroamisroolit (exit roles) loikkaajiin, paljastajiin ja
luopioihin (defectors, whistle-blowers, apostates). Bromleyn jaottelun pohjalta Massimo Into-
vigne jaottelee eroamisroolit loikkaajiin, tavallisiin poistujiin ja luopioihin (defectors, ordinary
leave-takers, apostates) (Introvigne 1999). Edella mainitut roolit maarittavit enemman eron
luonnetta ja erotapahtumaa kuin eroajan suhtautumista uskontoon ja syita erolle. Oman nako-
kulmani mukaan erotyypit ja -roolit ovat muuttujia siind yhtalossa, mika vaikuttaa eron seu-
rauksiin ja sosiaalisiin sijanteihin eron jalkeen. Ne voivat selittdada myos sita kulttuurista asemoi-
tumista, mika luopujalla on yhteis66nsa nahden. Edelleen ne voivat olla strategisia keinoja ker-
toa yhteisosta tai eroajasta ja luoda ndista haluttuja mielikuvia.

Bromley ja Introvigne kadyttavat termia apostaatikko kuvaamaan vastakkaista ja vihamielista
roolia. Introvigne maarittelee kuitenkin kunkin roolin kokemuksiin sidottuna hetkellisena si-
jaintina, korostaen roolien olevan vaihdettavissa (Introvigne 1999). Helen Rose Ebaughin hah-
mottama roolinvaihtoprosessi auttaa ymmartidmaan jatkuvaa muutosta ja siirtymien luonnol-
lisuutta, mista uskonnostakin luopumisessa on kysymys (Ebaugh 1988). Uskonnosta luopumi-
nen ei rajaudu vain torjuviin rooleihin, vaan pitaa sisalladan esimerkiksi siirtyman helluntaiseu-
rakunnan saarnaajasta kirkon vankilapapiksi, koska edellisessa ryhmassa ei vastaavaa ammat-
tiryvhmaa ole (Koskela 2014). Silti jokainen ryhmasta eronneen rooli on jossain maarin vastaan
ja luopuminen on asemoitumista ulkopuolelle.3

Brinkerhoff ja Burke maarittelevat yksildiden sosiokulttuurista sijaintia suhteessa uskontoon
kahden kuvaajan, yhteisé6llisen samaistumisen ja uskonnollisuuden, avulla. Uskonnollisuudella
he viittaavat uskontokohtaisesti relevantteihin uskomuksiin sitoutumiseen ja siihen vaaditta-
puoliset ja apostaatikot. He kayttivat artikkelissaan valittuja kuvaajia seka hahmottamaan luo-
pumisprosessin erilaisia seurauksia etta selittdmaan sosiaalisen leimaamisen ja apostasian yh-
teyttd. (Brinkerhoff & Burke 1980, 42-44.) Leimaaminen on osa prosessia, jolla yhteis6 pyrkii
yhtaalta sitouttamaan jasenia ja toisaalta vahentamaan vapaa-matkustajan ongelmaa (Iannac-
cone 1992). Nain uskonnosta luopuvia maarittavat niin luopujat itse kuin yhteisét ja ulkopuo-
liset. Brinkerhoffin ja Burken kuvaajat maarittavat mielestani molemmat uskonnollisuutta, so-
siaalista ja ideologista ulottuvuutta, jolloin typologia jaa oikeastaan yksiulotteiseksi. Lisdksi he
painottivat omaa kategorisointiani enemman leimaamisen eli ulkopuolisen maarittelyn roolia
asemoitumisessa.

3 Tassd yhteydessa kdytetty sana apostasia muodostuu kreikan kielen etuliitteestd ja sanasta apo ja stenai, tar-
koittaen "seista ulkopuolella”.
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Heinz Streibin tutkimusryhma jaotteli eroamistyypit kuuteen (maallistuva poistuminen, oppo-
sitionaalinen poistuminen, uskonnon vaihtaminen, integroituva poistuminen, yksityistyva
poistuminen ja harhaoppinen poistuminen) sen mukaan minkalaisesta ryhmasta tai kulttuu-
rista ihminen liikkuu mihinkin. Nama sijainnit he maarittelivat viiteen ryhmaan, viitaten Max
Weberiin, Ernst Troeltschiin ja Pierre Bourdieu’n: maagikko-mystikko, lahko-profeetta, kirkko-
pappi, nakymaton uskonnollinen toimija, ulkopuolinen. (Streib ym. 2009, 25-32, 97-99, 235-
238.) Jaottelu kuvaa kohtuullisen hyvin ryhmatason siirtymisia ndilld muuttujilla, mutta yksiu-
lotteinen asteikko ei kasittele eri rooleja ja tilanteita naiden ryhmien sisalla, mika valaisisi yk-
sityiskohtaisemmin eroja ihmisten ja heidan elamanpolkujensa vililla. Goorenin urandkékulma
voisi tuoda lisdarvoa Streibin ryhman tyoélle. Streibin tyéoryhman hahmottamat tyypit kertovat
aiempien kategorisointien tavoin ensisijaisesti eroprosessista, jolloin selittamatta jaa edelleen
yksilon laajempi asemoituminen uskontoon yleensa ja erikseen.

Kédytan tassa artikkelissa termeja tyyppi ja sijainti analyyttisina kategorioina, joilla kuvaan ero-
ajien kulttuurista tilaa ja asemoitumista eroprosessin jalkeen. Hahmottamillani kategorioilla en
ensisijaisesti kuvaa eroamisen tyyppeja. Nama voivat kuitenkin selittda eroajatyyppeja, niita
kulttuurisia positioita, joissa tutkittavani tutkimushetkellda ovat. Uskonnosta luopumisella tar-
koitan tdssa erontekoa uskonnolliseen perinteeseen, helluntailaisuuteen niin seurakunnassa
kuin suvussa. Olen huomioinut roolisiirtymat ja urakehitykseksikin luonnehdittavan elaman-
kulun tutkiessani eroajia. Heiddn kokemuksensa ja kertomuksensa tdsmentdvat aiempia teo-
reettisia maarityksia uskonnollisuuden muodoista ja eroajien tyypeista.

Tutkimusmateriaali

Olen tutkinut aiemmin suomalaista helluntailaisuutta narratiivisen tutkimuksen (2009) ja yh-
teiskuntaluokkatutkimuksen (2014) nakokulmista. Tama artikkeli perustuu uusimpaan, vuo-
sina 2014-2015 Suomen helluntaiheratyksen piirissa tekemdaani antropologiseen tutkimuk-
seen helluntailaisperheiden jalkeldisten eronteosta helluntailaisuuteen. Kerdadmani ensisijai-
nen aineisto koostuu 11 henkilon haastatteluista ja 12 internetissa vastanneen kertomuksista.
Lisdksi aineistonani toimii eri lehdissa, Kkirjoissa ja internet-palstoilla erostaan kertoneiden ta-
rinat, etnografinen tutkimus suomalaisesta helluntailaisuudesta ja helluntaiheratyksesta seka
tekemani kysely helluntaiseurakunnille ja muutaman helluntailaispastorin haastattelu.

Paaaineiston, haastattelut, hankin teemahaastatteluina. Ensin annoin haastateltavien kertoa
oman elamantarinansa vapaasti, minka jalkeen kysyin taydentavia kysymyksia ja etukateen so-
vittuja teemoja, kuten lopunajoista puhumisen ja karismaattisista ilmi6iden kohtaamisen mer-
kityksista ja vaikutuksista tutkittaville. Internet-kysely oli strukturoidumpi, jolloin padosassa
oli vapaa elamankertatarina ja tdydentavat kysymykset taustoittivat esimerkiksi lahipiirin us-
konnollisuutta lapsuudessa ja nykyaan. Taman vuoksi en voi kertoa yhta yksityiskohtaisesti in-
ternet-kyselyyn vastanneista ja heidan kokemuksistaan kuin haastateltavien kohdalla. Haastat-
telut ja kertomukset on keratty nimettdmina. Suojatakseni tutkittavien identiteettia ja yksilon-
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suojaa, en kerro tassa tai muissa julkaisuissa tarkkoja tunnistettavia tietoja. Laadimme haasta-
teltavien kanssa heille salanimet, joita kdytan my0s tassa artikkelissa; kyselyvastaajille laadin
erikseen salanimet.

Tutkittavista 20 oli idltdan 20-45-vuotiaita ja kolmesta tatd vanhemmasta yksi oli eldkeidssa.
Yhteensa paaaineisto koostuu yhdeksan miehen ja neljdntoista naisen kertomuksesta. Suku-
puolijakauma oli selkedmpi internet-kyselyssa (3 miestd ja 9 naista). Suomen helluntaiseura-
kuntien sukupuolijakauma on noin 33 miestd ja 67 naista sadasta seurakuntalaisesta (Mantsi-
nen 2014, 55). On kuitenkin oletettavaa, ettd helluntailaisperheiden lapsien sukupuolijakauma
on maan keskiarvoa vastaava, eli suunnilleen tasajakoinen. Ei ole tilastoja siitd, kuinka moni
helluntailaisperheen lapsi jattda yhteison ja mika poistuneiden sukupuolijakauma on, eika
naita voida maaritelld timan tutkimusaineiston perusteella. Aineistoni ei mahdollista yleistyk-
sid maarista eikad sukupuolijakaumista yleensa. Sen sijaan se kertoo esimerkkeja tapahtuneista
prosesseista, joiden yhteiset piirteet mahdollistavat johtopaatosten tekemisen ja teoreettisten
mallien rakentamisen, joita tulevat tutkimukset tdsmentavat.

Padaineiston lisaksi lahetin sahkopostilla kyselyn helluntaiheratykseen kuuluviin seurakuntiin.
Ensisijainen tarkoitus oli kartoittaa, mita mielipiteitd eroavat herattavat seurakunnissa ja milla
kriteereilld seurakuntien jasenia erotetaan. Kysyin mydos, kuinka paljon jdsenid seurakunnasta
on viimeisen kymmenen vuoden aikana eronnut ja erotettu. Kysely lahti 224 sahkopostiosoit-
teeseen yhteensa 241 seurakunnasta. Kaikissa pienissa seurakunnissa ei ole sdhkdpostia ja pie-
nimmat eivat valttdmatta toimi enda aktiivisesti. Mita suurempi seurakunta oli kyseessa, sita
todenndkoisemmin seurakunnasta myods vastattiin (viisi seitsemdstd suurimmasta). Kahden
muistutuspostin jalkeen sain vastaukset yhteensa 84 seurakunnasta. Koska vastausprosentti
oli 37,5 ja yhteensa vain 35 prosenttia kaikista seurakunnista vastasi, lukumaarista ei voi tehda
kattavaa yleistystd. Kyselyn tarkoituksena ei kuitenkaan ollut yleistysten tekeminen vaan il-
mion taustoittaminen. Vastaukset kertovat paljon siita todellisuudesta ja eronneiden-erotettu-
jen suhteesta, mika helluntaiseurakunnissa talla hetkelld on.

Vastanneista noin puolessa seurakunnista (42/83) oli viimeisen kymmenen vuoden aikana ero-
tettu jasenid. Viidessa seurakunnassa erotettuja oli enemman kuin viisi. Neljassa viidesta seu-
rakunnasta (68/83) oli puolestaan eronnut jasenia viimeisen kymmenen vuoden aikana. Kah-
deksassa seurakunnassa eronneita oli enemman kuin 20. Vaikka suurimmissa seurakunnissa
eronneita on lukumaaraisesti eniten, niistd erotetaan kyselyn mukaan harvoin, kyselyyn vas-
tanneista seurakunnista korkeintaan yksi viimeisen kymmenen vuoden aikana. Tama vahvistaa
oletusta siitd, etta tdlla vuosituhannella isommat seurakunnat ovat pyrkineet valttdmaan kon-
flikteja ja rakentamaan toiminnalleen selkedt ohjesadannodt, mutta pienemmat seurakunnat
eroavat naista paljon, ja niista jotkut voivat mahdollisesti olla konfliktikeskeisia.

Kyselyyn vastanneet seurakuntien edustajat listasivat mahdollisiksi erottamisen syiksi seura-
kuntaa hajottavan tai vahingoittavan toiminnan (opetus, kilpailevat ryhmat, hyokkays jasenia
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kohtaan, skandaalit), opilliset kiistat, "julkisynnit” (Suomen lain rikkominen, alkoholismi, "hau-
reus” toistuvina tekoina ilman katumusta) ja yhteyden konkreettinen katkeaminen (ei saada
kontaktia eika tiedetd osoitetta). Naista "julkisynti” on rajoiltaan epdselvin ja sen tulkinnanva-
raisuus ndkyy myos tutkittavieni kokemuskertomuksissa. Erilaiset tulkinnat kayttaytymisesta
ja sen rajojen vaarallisuudesta vahensivat esimerkiksi haastattelemieni Urhon ja Saimin samas-
tumista seurakuntaan, paljastaen eroon osaltaan vaikuttaneen instituution oikeutuksen rapis-
tumisen.

Seurakuntien edustajat kertoivat myos suhtautumisestaan ja toiminnastaan eronneita kohtaan.
Heiddan mukaansa seurakunnista ei pddosin olla yhteydessa eronneisiin, elleivat he sitd halua.
Joissakin tapauksissa kontakti sdilyy sosiaalisten verkostojen ja paikkakunnan pienuuden
vuoksi. Yleisin yhteydenottotilanne syntyy erohetkelld, jolloin joidenkin seurakuntien tyonte-
kijat haluavat keskustella eron syista ja antaa aikaa harkinnalle ennen kortistosta poistamista.
Usein ero tapahtuu ilmoitusluontoisesti ja seurakunnassa korkeintaan "muistetaan rukouksin”
lahteneita. Naissa tilanteissa paikkakuntakohtaiset ja henkil6ihin liittyvat erot korostuvat.

Seurakunnan tyontekijan ja vanhimmiston (johtoryhma) sosiaalisilla taidoilla eroprosessissa
on selked merkitys sille, minkdlainen asenne perinneyhteis66n muodostuu. Tosin dramaattis-
ten kokemusten jdlkeen eroava ei valttamatta ota tata viimeista kontaktia, vaan lahettda ero-
pyynnon kirjeitse, jolloin negatiivisia kokemuksia ei kompensoida toisenlaisilla kokemuksilla.
Esimerkiksi erds seurakunnan ulkopuolinen saarnaaja, joka profetoi haastattelemalleni Anni-
kille, ettd Saatana yrittad tappaa Annikin, oli viimeinen helluntailaisauktoriteetti, jonka han
kohtasi ennen virallista eroa. Vaikka tdma ei yksin selitd Annikin torjuvaa asennetta helluntai-
laisuuteen, olisivat keskustelut ja kontaktit tasapainoisiin johtajiin voineet kompensoida hdanen
kokemuksiaan ja helpottaa eroprosessia. Taman olisi kuitenkin taytynyt tapahtua jo paljon ai-
kaisemmin kuin vasta erohetkella.

Tyypittelyn padasuunnat

Tietyn kulttuurisen sijainnin maarittelemiseksi on ensin 16ydettava olennaiset muuttujat, jotka
kuvaavat haluttua asiaa ja kategorisoivat havainnot, eli ihmiset, analyyttisesti mielekkaisiin
ryhmiin. Tutkittavieni kulttuurista sijaintia kuvaavat tutkimukseni mukaan olennaisesti kaksi
asiaa: heidan suhteensa uskontoon yleensa ja uskontoon erityisesti. Toisin sanoen olennaiset
kuvaajat ovat subjektiivinen uskonnollisuus ja suhde aiempaan viitekehykseen, tiassa tapauk-
sessa helluntailaiseen yhteis66n. Ndiden kuvaajien avulla on mielestani mahdollista maaritella
uskonnosta eronneen yksilon positio, sijainti kulttuurisella kentalla. Verrattuna Brinkerhoffin
ja Burken jaotteluun korostan omassa kategorisoinnissani yksilon subjektiivista asemoitu-
mista, en niinkddn yhteis6n antamaa maarittelya sellaisenaan. Luopujan suhtautumiseen vai-
kuttaa kylla myos yhteison asenne; mutta tilloin kyseessa on luopujan oma reflektiivinen arvio,
johon vaikuttavat myo6s muut olosuhteelliset tekijat, kuten yhteison maine ja eroprosessin ta-
pahtumat. Lisdksi maaritan uskonnollisuutta vain yhdella kuvaajalla, toisen kuvaajan maaritta-
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essa suhtautumista yhteis6on. Uskonnollisuuden kuvaaminen yhdella kuvaajalla on ongelmal-
lista, mutta analyysin yksinkertaistamiseksi ja kategorisoinnin kdyttokelpoisuuden vuoksi valt-
tamatonta.

Jos tavoitteena olisi maaritelld yksilon laajempi sosiokulttuurinen positio, seuraava askel, jota
en tassa ota, olisi sisdllyttda analyysiin myos eron kohteena olevan yhteison luonne tai tyyppi
ja yksilon asema siina. Talloin kyseeseen tulisivat esimerkiksi asteikot sulkeutuneesta avoi-
meen ja sitouttavasta vapaaseen osallistumiseen seka arviot yksilon roolista ja sitoutumisesta
uskontoonsa ennen eroa. Tassa artikkelissani tavoitteena on ensisijaisesti kulttuurisen asemoi-
tumisen paikallistaminen rajatussa merkityksessa. Seuraavat analyysit ja tutkimukset voivat
keskittya toisenlaisiin tavoitteisiin. Esimerkiksi vertaamalla nykyisia ja entisid asemia moni-
muuttuja-analyysilld saisimme paremman ymmarryksen erilaisten prosessien todennakoi-
syyksistd. Taman artikkelin suhteen en kuitenkaan née oleellisena luoda ennustavia kaavoja,
esimerkiksi kolmiulotteisilla malleilla. Tutkimieni henkiléiden taustat eroavat jossain maarin
myo6s yhteison tasolla. Vaikka kaikki ovat helluntailaisista perinteista lahtdisin, taustoihin vai-
kuttavat myos perhetason ja muun sosiaalisen verkoston luonne. Kuten myéhemmin tulen
osoittamaan, tiettyyn tyyppikategoriaan sijoittuvien henkiléiden taustoista voidaan havaita joi-
tain yhteisia tekijoita, jotka voivat selittda heidan paatymistdaan kyseiseen sijaintiin.

Maadrittelen yleisesti suhdetta uskontoon sitoutumisena uskonnon kulttuurisiin malleihin ja us-
konnollisuuteen yleensa seka niiden vaikutuksella yksilon kadyttadytymiseen. Kulttuurisilla mal-
leilla tarkoitan tassa esimerkiksi arvo- ja oppijarjestelmis, rituaaleja, organisaatiosysteemia ja
maailmankuvaa valtarakenteina, yksiloon kohdistuvana sitouttavana jarjestelmana. Kysyin tut-
kittaviltani, miten he maarittelisivit oman uskonnollisuutensa tai suhteensa uskontoon tilla
hetkelld. Usein he olivat jo maaritelleet omaa uskonnollisuuttaan ja suhtautumistaan oma-aloit-
teisesti. Uskonnollisuuden objektiiviset maarittelyt ovat vaikeita ja vaihtelevat sen mukaan, mi-
ten uskonto kasitetadn. Usein nekin heijastavat subjektiivista uskonnollisuutta ja kulttuurisesti
vaikuttuneita puhetapoja. Henkilokohtaiset uskonnollisuuden maarittelyt pohjautuvat usein
olemassa oleviin, annettuihin kategorioihin, joiden henkilo tulkitsee kuvaavan parhaiten hanta
siina hetkessa. Todellisuudessa uskonnollisuuden muotoja ja tapoja on yhta monta kuin ihmi-
sid, mutta analyyttisesti kdyttokelpoista on jakaa ne toisiaan lahella oleviin joukkoihin eli yleis-
taviin kategorioihin.

Tutkittavien itse esittimat kategoriat “jasen” (jossain toisessa uskonnollisessa ryhmassa), “us-
kovainen”, “agnostikko” ja “ateisti” kuvaavat tdssa yhteydessa neljaa luokkaa jatkumolla jasen-
uskonnollinen-agnostikko-ateisti. Termien valinta on haasteellinen, koska varsinkin ensin
mainittu voisi sisaltaa useita mahdollisia positioita, kuten kuuluminen ilman uskomista (Oakes
2015), aktiivinen, ritualistinen tai passiivinen jasen. Tassa yhteydessa jasen viittaa uskonnol-
listen valtarakenteiden mielekkyyteen yksilolle ja timan sitoutumista johonkin uskontoon ja
sen kulttuurisiin malleihin. Uskonnollisella viittaan tassa artikkelissa itsenaisyytta korostavaan

uskonnolliseen ihmiseen, joka voi olla passiivisesti jonkun yhteison jasen, mutta ei pida esimer-
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kiksi sen oppijarjestelmaa tai rituaaleja itsedan sitouttavana tai oman uskonnollisuutensa maa-
rittdjana. (Ks. myos Davie 1990.) Agnostikko ja ateisti ovat helpommin hahmotettavissa ja ja-
kautuvat sen mukaan, onko henkilon identiteetti sekulaari ilman ehdottomuuksia vai uskonn-
oton jo periaatteellisesti.

Laajemmin katsottaessa uskonnollisuuden maarittely on yksi uskonnontutkimuksen suurista
kysymyksistd, jotka pyrkivat karkaamaan tutkijoiden kasista aina uudelleen yhteiskunnan ja
sosiaalisten verkostojen muuttuessa. Lisaksi ne ovat hyvin subjektiivisia, heijastaen ihmisen
tulkintojen ja merkitysten muuttumista ja alttiutta myos ulkopuolisille vaikutteille. Termeihin
ei pida liiaksi kahliutua, vaikka tutkittava kategorisoisi itseadn esimerkiksi mieluummin henki-
send kuin uskonnollisena. (Ks. myo6s Taira 2013.) Taman vuoksi on tarkeda ymmartaa valitse-
mani kuvaaja jatkumona - vaikka jatkumon suunta ei aina olisi helppo maarittaa. Analyysia voi
vaikeuttaa esimerkiksi tulkinta siitd, mihin kategoriaan vélinpitimatén ihminen kuuluisi (Ks.
esim. Lim & MacGregor & Putnam 2010). My0s ateismista voidaan erottaa vaihteluasteita, ku-
ten eksplisiittinen ja implisiittinen ateismi (Taira 2014, 20-22), joiden pohjalta esitetyt vaitteet
vaikuttavat jossain maarin myos suhtautumiseen uskontoon erityisesti.

Suhdetta uskontoon erityisesti maaritan suhtautumisena uskontokulttuuriin, asennetta ja suh-
tautumista eron kohteena olevaan yhteis6on tai perinteeseen. Tutkittavieni elamantilaa ja
identiteettia leimaa vahvasti heiddn suhtautumisensa siihen yhteis66n, johon he ovat tehneet
ja tekevat eroa. Ensisijaiset vertailukohdat heilld ovat paikallinen yhteis6 ja oma suku, mutta
kokemuksista riippuen asenteet voivat kohdistua laajemminkin helluntaiheratykseen ja sen
toimijoihin. Vastustavat ja hyvaksyvat suhtautumiset ovat syntyneet erilaisista kokemuksista
ja niilla on myos erilaiset seuraukset yksildiden tulkintaan uskonnosta ja maailmasta.

Olen madrittdnyt suhtautumisia jatkumolla hyviaksyva-ymmartava-arvosteleva-torjuva.
Vaikka tdma toinen kuvaaja asettuu helpommin jatkumolle kuin ensimmainen, voi yksilon si-
joittaminen akselille olla silti haasteellisempaa ja hyvin tulkinnanvaraista. Kaikki apostaatikot
ovat jossain madrin Kkriittisid entistd yhteisodan kohtaan. Kriittisyydessa on kuitenkin selkeita
eroja. Hyvaksyva henkil6 on padosin tyytyvainen helluntailaisiin ja hyvaksyy niiden olemassa-
olon, vaikka ei kaikkea toimintaa. Ymmartava henkil6 tulkitsee, ettd yhteisolla voi olla positii-
vinen vaikutus joihinkin henkil6ihin sosiaalisen tuen ja hyvinvoinnin kannalta, vaikka saman-
aikaisesti voi pitad uskontoa ja yhteis6d turhana itselleen. Arvosteleva henkil6 ndkee yhteisossa
enemman huonoja kuin hyvia puolia, eika suosittele kyseista yhteisoa toisille. Torjuva henkil6
puolestaan pitda yhteisoa kategorisesti vahingollisena ja haitallisena.

Usein haastateltavat kuvasivat myos muutoksia suhtautumisissaan entiseen yhteis66n. Nama
kokemukset kertovat eronteon ja elamanhistorian eri vaiheista sekd eroamisen kasittelemisen
prosessiluontoisuudesta. Itsessdan ristiriidattomat tai yksiselitteiset erokokemukset rakenta-
vat tutkittavilla suhteellisen pysyvid asemia, jossa siirtymiset tilasta toiseen tapahtuvat hitaasti
tai niita ei ole. Ristivetoiset erotilanteet ja moniulotteiset kokemukset tekevit eron prosessoi-
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misesta haasteellista, jolloin mielipiteet ja positiot voivat vaihdella suhteellisen lyhyilla aikava-
leilla. Tassd muodostamani tyypittely eroaa aiemmista malleista sikali, ettd aiemmat luokittelut
eivat kuvaa positiota ja asiantilaa ja ovat usein jo selitysta siitd, miksi erotaan ja miten tdhan on
paadytty. Myos oma kategorisointini pyrkii hahmottamaan liikkuvuuden eri positioiden valilla,
mita kaikki kategorisoinnit eivat tee.

Suhde uskontoon erityisesti - entiseen yhteisoon
Hyvaksyva Ymmartava | Arvosteleva Torjuva
) Juho Saima Tarmo .
Kyllikk
Jasen Kaisa Laura Veli YRR
Urh Pekk
Suhde | Uskonnollinen Eila Vliallz Pauliina O(leivi:
uskon- .
toon Agnostikko Velkk.o Susanna
yleensi Jenni Seppo
Suvi Annikki
Ateisti .. Raisa Harri
Liisa
Hanna

Taulukko 1. Uskonnosta eronneiden positiokategoriat.

Eroajatyypit jakautuvat valittujen kahden muuttujan perusteella 16 kategoriaan (taulukko 1),
jotka kuvaavat heidan senhetkisia positioitaan. Jos maaritelmasta haluttaisiin taydellinen, ku-
vaajia ja positioita pitdisi kasitelld jatkumoina ja matalarajaisina. Havainnollistamisen ja sel-
keyttamisen vuoksi on kuitenkin hyva luokitella yleiset positiokategoriat, jotka tekevat selitta-
misestd ja jatkokasittelystd mahdollista ja kdytdnnossa helpompaa. Lisdksi on edelleen muis-
tettava, ettd yksilon kohdatessa uusia kokemuksia ja hdnen suhtautumisensa ja suhteensa us-
kontoon ja yhteis66n muuttuessa han mahdollisesti siirtyy positiosta toiseen. Myds yhteison
muuttuminen voi vaikuttaa positiomuutoksiin, vaikka yksilon taytyy talloinkin kohdata ja kasi-
tella menneet kokemuksensa yhteisdssa ja uskonnon piirissa. lhminen ja hdanen sosiaaliset suh-
teensa eivadt ole staattisen pysyvid, vaan jatkuvasti alttiita mahdollisille muutoksille, niin hy-
vdssa kuin huonossa.

Entisten helluntailaisten jakautuminen eroajatyyppeihin

Kasittelen kategorioita eli eroajatyyppeja esitellen tutkittaviani kussakin sijainnissa tutkimus-
hetkelld. Heiddn kertomuksensa havainnollistavat sekd positioita ettd niihin johtavia syita.
Koska kahdesta valitsemastani kuvaajasta uskonnollisuus on helpompi kategorisoida, kasitte-
len tapauksia ja sijainteja tasta jaottelusta lahtien.

Itseddn uskonnon jaseniksi tai muuten uskonnollisiksi maarittavat jakautuivat suhtautumises-
saan helluntailaisuuteen kaikkiin neljaan kategoriaan. Erojen taustalla voidaan havaita selkeita
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samankaltaisuuksia kokemusmaailmassa. Kategorioihin jdsen ja hyvaksyva sijoittuu tutkitta-
vista Juho, keski-ikdinen evankelis-luterilaisen kirkon tyontekija. Han kertoo olevansa hellun-
taiseurakunnille "paljosta kiitollinen”, kuten mahdollisuuksista tehda mieleisiddan vapaaehtois-
toitd ja oppia puhumaan julkisesti. Juho ilmoittaa suurimmaksi syyksi erolleen helluntailaisuu-
desta rippisalaisuuden epavarmuuden - han ei voinut olla varma, etta sielunhoidollinen kes-
kustelu jaisi salaiseksi. Tdma ja monet muut asiat, joita Juho Kkritisoi, eivat silti esta hanta hy-
vaksymasta helluntailaisia “veljina ja sisarina”, vaikka uskontoperinteen tavat ja organisaatio
eivat hanen mieleensa olekaan.

Juhon kertomus havainnollistaa sen tosiasian, ettd uskonnon vaihtaja (switcher) tai loikkaaja
(defector) voi olla samaan aikaan apostaatikko ja suhtautua entiseen yhteis66nsa hyvaksyvan
myonteisesti. Juhon ja Kaisan kaltaiset tapaukset osoittavat myos kulttitutkimuksiin pohjautu-
vien kategorisointien rajallisuuden ja tapauskohtaisuuden, koska niiden painopiste on eroami-
sessa ja erotilanteessa myohemman asemoitumisen sijaan (vrt. Bromley 1998; Introvigne
1999). Erotilanne on usein prosessin dramaattisin vaihe, jossa korostuvat vahvat tunteet, joilla
yksilo rakentaa myds uutta identiteettia. Taman vuoksi erotilanne ei niinkdan kerro suhteesta
aiempaan vaan uuden identiteetin rakentamisen hauraudesta.

Tarmo, entinen helluntaiheratyksen tyontekija, elakeldinen ja nykyinen kirkon jasen, arvoste-
lee jyrkasti helluntailaisten tyontekijoiden vallankayttoa. Tasta vallan kentdsta hanella on pal-
jon kerrottavaa, niin omia kuin toisten kertomuksia. Vaikka hdn pitaa helluntailaisia edelleen
kristittyina, ei han suosittele yhteisda sen negatiivisten puolien vuoksi ihmiselle sopivaksi ym-
paristoksi. Hin on luterilaisuudessa tyytyvdinen armon kasitteeseen, mikd hanen kokemus-
tensa mukaan alistui helluntaiseurakunnassa vallan valineeksi; valtakamppailussa saatettiin
tuomita vastustaja menettdmaan "taivasosuus”, jotta oma kanta paasisi voitolle.

Kriittisesti tai torjuvasti helluntailaisuuteen suhtautuvia toiseen jasenyyteen vaihtaneita hen-
kiloita yhdistavat henkilokohtaiset tai lahipiiria koskettaneet kielteiset ja epamiellyttavat ko-
kemukset, joista valtaosa liittyy valtakamppailuihin. Toinen mahdollinen kielteista suhtautu-
mista aiheuttava kokemusryhma (tdssa jasenten ryhmassa) voisi liittya opilliseen ulottuvuu-
teen, mutta tdman kaltaisia kokemuksia ei tutkittavillani ollut. Muut kuin valtaan liittyvat mo-
raaliset ja eettiset torjunnat ovat tassa tutkimuksessa yleisempia muissa kuin jasenten ryh-
missd. Tulevissa tutkimuksissa olisi hyva selvittad, onko uskonnon moraalinen epdonnistumi-
nen olennaisesti kytkoksissa uskonnollisen maailmankuvan laajempaan murenemiseen.

Uskonnollisten ryhmaan kuuluvat tutkittavistani esimerkiksi Urho, Pauliina ja Pekka. Heiddn
suhtautumisensa helluntailaisuuteen erityisesti vaihtelevat samansuuntaisesti kuin heidan ko-
kemansa sosiaalisen piirin tuki yhteison sisalla. Vaikka tadma ei ole ainoa tai paaselittdja heidan
kokemuksissaan, kuvaa se silti hyvin sitd, minkadlainen merkitys kompensoivilla tekijoilla voi
olla. Yli 40-vuotiaan Urhon kokemus eldmasta helluntailaisena on my0s joukosta neutraalein ja
hanen erkaantumisensa on tapahtunut hitaasti vieraantumalla, ilman erityisia vaikutteita. Hin
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sijoittuu suhtautumisessaan helluntailaisuuteen hyviksyvan ja ymmartavan rajalle, pohtien
edelleen omaa maailmankatsomustaan.

Alle 30-vuotiaan Pauliinan kokemukset vallankaytosta ja kaksinaismoralismista ovat muutta-
neet hdnet seurakunta-aktiivista yksindiseksi kulkijaksi, joka pyrkii edelleen sinuiksi mennei-
syytensad kanssa. Han haluaa edelleen uskoa yliluonnolliseen todellisuuteen, mutta helluntailai-
suutta kohtaan hdn on arvosteleva, vaikka pyrkiikin tuomaan esille eldaméansa aikana kohtaa-
mansa "vilpittdmat” ja "hyvat kristityt”. Pauliina tuo myos esiin ruumiiseen ja sukupuoleen koh-
distetut normit ja pyrkimykset maaritella helluntailaisen seksuaalisuus. Tama yhteison rajaa
madrittava liminaalialue esitettiin vaarallisena. Pauliinan kokemukset oman ruumiin kontrollin
ja maarittelyn epamukavuudesta ovat johtaneet myos uskonnon mielekkyyden rapistumiseen.

Kolmikosta Pekka on sanojensa mukaan kokenut helluntailaisuuden vieraaksi jo pienesta lap-
sesta lahtien. Pienelld paikkakunnalla kasvaneena han ei voinut ymmartaa, miksi heidan per-
heensa ei voinut olla normaali. Taima epdsuhdan kokeminen on tehnyt hdnesta torjuvan ja viela
yli 40-vuotiaana alemmuutta tuntevan henkilon. Helluntailaisuuden torjuvan suhtautumisensa
vuoksi myos hanen suhteensa uskontoon yleensa on maarittelematon ja lahella agnostista.

Agnostikot ovat ainakin tutkittavieni perusteella maltillisia kaikissa kannanotoissaan ja sijoit-
tuvat kuvaajien keskivaiheille molemmilla akseleilla. Haastattelemieni Susannan ja Veikon mie-
lipiteita leimaa skeptisyys omalle skeptisyydellekin, vaikka heiddn tunteensa kylla nakyvat, kun
he kertovat kokemuksistaan. Kyseinen aviopari oli tavannut toisensa helluntailaispiireissa,
mutta alkoivat seurustelemaan vasta erkaantuessaan seurakunnasta. He maarittelevat itsensa
agnostikoiksi ja ldhestyvat menneisyyttadn pohdiskelevasti. Tama samanlainen ajatusmalli ja
yhteinen kulttuurinen tausta auttoi heita myos kasittelemaan omia luopumisiaan yhdessa.

Pariskunnasta varsinkin Susannan kerronnassa ndkyy helluntailainen kasvatus "kiltiksi ty-
toksi”. Vaikka rauhallisuus sopii varmasti my6s hanen synnynnadisiin taipumuksiinsa, on myos
hanen agnostinen ja maltillinen suhtautumisensa selkeasti taman kasvatuksen vaikutuksen tu-
losta. Susanna on arvostelevampi kuin Veikko suhteessa helluntaiseurakuntaan erityisesti.
Tassa erossa yhtena tekijana on sukupuoli ja kokemus seksuaalisuuteen osoitetuista oletuk-
sista ja vaatimuksista helluntaiseurakunnissa, joissa he ovat olleet jasenia. Tama aihe saa myds
Susannan, esimerkiksi lopunaikoja koskevista profetioista puhuessa ldhes korottamaan aan-
taan. Veikkoa voisi kategorisoida helluntailaisia ymmartavaksi, vaikkakin hyvin lahella arvos-
televaa positiota. Samalla hanen kerronnastaan nousee esille pettymys, ettei han koskaan paas-
syt tdysin sisdlle helluntailaiseen ajatusmaailmaan. Agnostikkojen suhtautumista uskontoon
niin yleensa kuin erityisesti voisi luonnehtia lausunnalla "hyva toisille”. Itse he haluavat pitaa
vaihtoehdot auki muulle, mutta eivat ole ensimmaisind estimassa toisten valintoja.

Itsensa ateisteiksi maarittelevat ja ne, jotka ilmaisevat selkedn nikemyksensa Jumalan ja yli-
luonnollisen maailman olemassaoloa vastaan, luokitellaan yleisessa keskustelussa helposti us-
konnonvastaisiksi ja muutenkin kapea-alaisesti. Aivan kuten ateistisia maailmankuvia on
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useanlaisia, filosofisesta luonnontieteelliseen ja vakaumuksellisesta hiljaiseen, myds suhtautu-
minen uskontoihin ja uskonnollisiin ihmisiin vaihtelee eri ateistien valilla. Kaikki ateistit eivat
torju uskontoja, vaan pyrkivat ymmartamaan niita ja katsovat niita hyotyndkokulmasta seka
ilmaisevat hyvaksyntdnsa sosiaalisille verkostoille uskontojen sisalla. Yksi esimerkki téallaisista
on haastateltavani Suvi.

Suvi on korkeakoulutettu nuori avoliitossa asuva nainen, jonka eroprosessiin helluntaiseura-
kunnasta ei sisaltynyt dramaattisia muutoksia. Han itse paikallistaa ateistisen maailmanku-
vansa muodostumisen kouluttautumisen yhteydessa tapahtuneeksi prosessiksi, mihin sisaltyi
myds sosiaalisen verkoston vaihtuminen seurakunnan ulkopuolisiin henkil6ihin. Vaikka Suvi
tulkitsee nykyaan esimerkiksi henkimaailman psykologian avulla ihmisen psyykeen vaikutta-
maksi asiaksi, han muistelee seurakuntaa paikkana, jossa hdnelldkin oli hyva olla sekd ihmisia
vilpittdmina omassa vakaumuksessaan. Suvia voisi maaritella individualistiksi, joka tunnistaa
perinteen ja sosiaalisen tuen merkityksen monien ihmisten identiteetille, eika halua horjuttaa
sitd turhaan tai varomattomasti. Suvin eldmassa ei ole ollut suuria nopeita muutoksia, vaan
my0s eroprosessi on tapahtunut kaikessa rauhassa. Myds hanen kerronnassaan nakyy “kiltin
tyton” kasvatuksen vaikutus, jota han toisaalta pitdd hyvand asiana sikali, ettd han sanojensa
mukaan saastyi turhilta kokeiluilta.

Ymmartava ateisti voi kuulostaa paradoksaaliselta jos vertailukohtana on ainoastaan aktiivi-
sesti kddnnyttava ateismi. Tdma ryhma on kasittddkseni kuitenkin yleisempi tai vahintdan yhta
yleinen kuin valinpitdmattomien (ks. Lim & MacGregor & Putnam 2010) osuus, kun tarkastel-
laan helluntailaisuudesta luopuneita. Edelliseen yhteis6on liittyy aina tunnesiteitd, ja ndin on
etenkin tunnepitoisia kokemuksia korostavassa helluntailaisuudessa. Nama tunnesiteet voivat
olla my6s myonteisid, vaikka uskonnollinen maailmankuva olisikin vaihtunut ateistiseen.

Toisenlainen ateisti on esimerkiksi Annikki, nuori korkeakoulussa opiskeleva nainen, joka tor-
juu helluntailaisen maailmankuvan ja yhteisén ihmiselle vahingollisena. Hanen kokemuksensa
ovat my0s hyvin erilaisia Suvin kanssa. Siind missa Suvi on eldnyt turvallisessa ymparistossa,
on Annikki kohdannut seurakunnassa ryhmig, jotka ajavat riivaajia teini-ikaisista ja yksiloita,
jotka kertovat Saatanan pyrkivdn tappamaan hdnet. Kokemus helluntailaisuuden villista puo-
lesta nakyi konkreettisesti pelkotiloina useamman vuoden ajan. Ndiden kokemusten ja tuntei-
den prosessointi johti lopputulokseen, jossa hdn vaihtoi ystavapiirinsa tietoisesti uuteen,
omasta mielestdan itsellensa terveellisempadn ymparistdon, jossa hdnen ei tarvitse teesken-
nelld ja puhua kulttuurisilla fraaseilla.

Tarkasteltaessa henkilditd kussakin eroajakategoriassa, voidaan havaita myos erilaiset koke-
mukset ja lahtokohdat, jotka selittavat heidan paatymistaan nyKkyisiin sijainteihinsa. Erityisesti
sosiaalisten verkostojen luonne ja rooli on merkittava erottaja henkil6iden valilla. Yksilon kas-
vua tukeva ja turvaverkoston tarjoava lahipiiri voi lieventaa negatiivisten kokemusten seurauk-
sia. Tahan verkostoon kuuluvat ensisijaisesti perhe ja suku seka ystdvat etenkin kasvuvai-
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heessa. Perheen uskonnollinen koostumus ja luonne tarjoavat erilaisia kasvuymparistoja. Tut-
kimuksissani olen jo aiemmin havainnut, ettd helluntailaisten maara suvussa on verrannollinen
perheen uskonnollisuuden maltillisuuteen; mitda enemman helluntailaisia, sita maltillisempi us-
konnollinen kasvatus on (Mantsinen 2014; 2015).

Ne informantit, joiden perheessa toinen vanhemmista oli ensimmaisen polven helluntailainen,
eli kdantynyt liikkkeen ulkopuolelta, kotiolot ja kasvatus nousivat lahes aina kriittiseksi tekijaksi.
Joissakin tapauksissa toinen puolisoista voi maltillisuudellaan kompensoida toisen radikaa-
liutta, mutta aina nain ei kdy. Vaikka kokemuksia ja eroprosesseja taytyy katsoa laajemmin,
ovat helluntailaistaustojen erilaisuus ja niiden seuraukset huomattavia. Esimerkiksi kolman-
nen polven helluntailaiset Urho ja Saima arvioivat perhepiirinsa turvalliseksi, vaikka ei valtta-
matta erityisen itsendiseen ajatteluun ohjaavaksi, mutta ei missaan tapauksessa painostavaksi.
Sen sijaan Pauliina, jonka isd on ensimmaisen polven helluntailainen, koki lapsuutensa monelta
osin ahdistavana juuri isdnsa taholta. Vaikka hdanen aitinsa, kolmannen polven helluntailainen,
on uskonnossaan maltillisempi, ohjaa perheen sisdinen valtarakenne isan kasvatusmetodit ja
arvot perheen ilmapiiria hallitseviksi tekijoiksi. Lisdksi Urhon ja Saiman lapsuuden helluntai-
laiskaveripiiri on toiminut myéhemmin pysyvana verkostona ja tukena, mika on mahdollista-
nut suhteellisen sulavan eron yhteisosta. Vaikka Pauliinalla on joitakin helluntailaisia ystavia,
on hdanen verkostonsa hajanaisempi ja perhepiirista erillisena ja erilaisena voimaton kompen-
soimaan kasvatuksen vaikutusta.

Kouluttautuminen ja siihen liittyvat sosiaalisten piirien muutokset ovat yksi selkea yhdistava
tekija monien tutkittavien kohdalla. Tdma havainto tukee Hunsbergerin (1983) havaintoja so-
siaalisen oppimisen vaikutuksesta apostasiaan. Kun asiaa tarkastellaan lahemmin, tutkittavat
kuitenkin eroavat tdssdkin asiassa. Aliemman ja uuden sosiaalisen viiteryhman sitouttavuus,
miellyttavyys ja oma rooli siind vaikuttavat tutkittavillani enemman siihen, miten he suhtautu-
vat perinteeseensa kuin se, mika heiddn uskonnollisuutensa on nykyaan. Laheiset ja turvalliset
ihmissuhteet helluntaiseurakunnassa ja suvussa ovat helpottaneet siirtymavaiheen kasittelya
jamuovanneet kuvaa yhteisdstad neutraalimmaksi tai positiivisemmaksi. Ongelmat sosiaalisissa
suhteissa puolestaan nakyvat torjuvampana asenteena eron jalkeen.

Torjuvien ryhmaan sijoittuville on yhteista se, ettd heiddn eroprosessiinsa ovat vaikuttaneet
voimakkaat ja psyykkisesti kuormittavat kokemukset, ja heiddn erostaan on usein verrattain
lyhyt aika. Pidempi ajallinen etdisyys kokemuksiin ja mahdolliset havainnot yhteison muutok-
sesta eron jalkeen ovat lieventaneet joidenkin suhtautumista entiseen ryhmaansa. Ajan mittaan
useimmat karkevistd ja tuomitsevista mielipiteista lieventyvat, kun henkil6lla on aikaa tarkas-
tella kokonaisuutta laajemmin, ei vain tiettyjen kiintopisteiden kautta. Suhtautumisen muutos
liittyy my0s oman identiteetin rakentamisen vaiheeseen; alussa yksilo pyrkii rakentamaan uu-
den roolinsa ja identiteettinsa vahvaksi, jolloin jyrkat eronteot hahmottavat uutta sijaintia riit-
tavalla selkeydella. Myohemmin eroavuuksilla ei ole samaa funktiota identiteetin yllapitami-
selle.
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Suhtautumisen muuttuminen ja keskihakuisuus on ymmarrettava siina valossa, ettd aiemmin
vain yhden sosiaalisen piirin tuntenut tutustuu myéhemmin my6s muihin ryhmiin ja nikee so-
siaalisen dynamiikan samankaltaisuuden ryhmien valilld. Monet erovaiheessa omituisina ja
kieroina nahdyt roolit ja ihmissuhteet voivatkin paljastua yleisinhimillisiksi sosiaalisen elaman
muodoiksi. Vaikka tdma inhimillistyminen ei tee kaikesta kayttaytymisesta hyvaksyttya eron-
neen silmissa, poistuu useimmista rooleista niiden erityisyys, jolloin torjuva asenne muuttuu
astetta lievemmaksi arvosteluksi. Tama kuvaa myds yksilon sosiokulttuurisen sijainnin muu-
tosta ja liikkumista elamassa eteenpain.

Tatd elamankulun paljastamaa muutosta voidaan lahestyad urapolun nidkékulmasta (Gooren
2010) tai roolin vaihtamisena (Ebaugh 1988). Talloin nyt tarjoamani typologisointi kohtaa
aiemmat teoriat, ja tutkimuksessa voidaan hyddyntaa erilaisia ndakokulmia. Tavoitteena ei ole
ensisijaisesti niinkdan paljastaa ihmisten sijaintia suhteessa uskontoon, vaan ymmartaa sita eri
positioiden maaraa ja niita syitd, mitka selittavat yksiloiden elamankulkua omiin asemiinsa.

Keskustelu

Olen madrittanyt tdssa artikkelissa helluntailaisesta uskonnosta luopuneiden kulttuurisia ase-
mia kahden kuvaajan - suhde uskontoon yleensa ja uskontoon erityisesti — perusteella. Taman
subjektiivisen asemoitumisen perusteella olen jaotellut tutkittavani eroajatyyppeihin. Antro-
pologinen tutkimukseni uskonnosta luopumisesta, apostasiasta, pyrkii paikallistamaan ja ym-
martamaan erilaisia eroajatyyppeja seka selittimaan, mitka kokemukset ja historiat ovat joh-
taneet kuhunkin kategoriaan. Uskonnolla yleensa tarkoitan tdssa yhteydessa uskonnollisuutta,
ja tarkemmin sitoutumista uskonnon kulttuurisiin malleihin ja niiden vaikutuksen hyvaksy-
mistd omassa uskonnollisessa kayttaytymisessa. Uskonnolla erityisesti tarkoitan sita yhteisoa,
josta yksilo tekee eroa. Naistd olen muodostanut kuvaajat jasen-uskonnollinen-agnostikko-
ateisti ja hyvaksyva-ymmartava-arvosteleva-torjuva. Omassa tutkimusaineistossani kyseiset
kuvaajat paikallistavat havainnot eli eronneet henkil6t ja heidan kokemuksensa mielekkaasti
samankaltaisiin ryhmiin, joiden perusteella voidaan tehda jatkotutkimuksia ja johtopaatoksia
erilaisten eroprosessien vaikutuksista.

Uskonnosta eroajien tyyppien maarittimisen haasteet ovat pitkalti samansuuntaisia kuin us-
konnon maarittimisen haasteet uskontotieteessa. Ihmisten mielipiteet, arvot ja asemat eivat
aina lokeroidu kauniisti ennalta maarattyihin muotteihin, vaan erilaiset yhdistelmat ja monet
vaikutteet muovaavat lukuisia eri positioita, joiden typistaminen rajattuun maaraan kategori-
oita on aina karkea yleistys, vaikkakin analyyttisesti valttdmatonta, jotta ilmiota voidaan pa-
remmin hahmottaa ja ymmartaa.

Omat tutkittavani ovat kaikki kasvaneet tietyn uskontoperinteen keskell3, jolloin he tarkaste-
levat uskontoa helposti tastd ndkékulmasta, ajan myo6ta yleensa laajemmin. Suhde uskontoon
yleensa on sijaintina helpommin yleistettavissa kuin suhde uskontoon erityisesti. Koska joilla-
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kin ihmisilla ei ole koskaan ollut suoraa yhteyttd mihinkdan uskontoryhmaan, heidan asen-
teensa uskontokulttuuriin jaa ulkopuoliseksi ja samastuu herkasti suhteeseen uskontoon
yleensd. Tama dynamiikka paikallistaa oman typologiani haasteen: siirrettavyyden erilaisten
sosiaalisten verkostojen valilla. Oma tutkimukseni tarjoaa pohjan erityisesti tiiviista uskonto-
perinteestd eroamisen teoretisoimiselle, mutta seuraavat tutkimukset voivat hahmottaa, miten
paikallistaminen onnistuu l6yhan yhteisollisyyden ja sitouttavuuden verkostoissa.

Tarjoamani typologisointi on pohja apostaatikoiden monien tarinoiden ymmartamiselle. Se
paikantaa heidat tiettyyn kulttuuriseen asemaan siind hetkessa. Kun vertaamme havaintojen
eroja kategorioiden sisalla ja valilla, voimme hahmottaa erilaisia mahdollisia urapolkuja seka
niita tekijoita, jotka ovat merkitsevia yksildiden eroprosessien toteutumisen ja seurausten kan-
nalta. Eroajia erohetkelld suojaavien sosiaalisten verkostojen lisaksi my6hempi kehitys, pro-
sessointi ja ajan myo6ta laajentuva ymmarrys voivat lieventaa joitakin karjistetympia asenteita
ja suhtautumisia entiseen yhteisoon. Talloin heiddn asemoitumisensa eli eroajatyyppinsa
muuttuu erilaiseksi.
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