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Uskon paikat

Tyovaeston eletty uskonto
1900-luvun vaihteen Tampereella

Johdanto

Suomessa koko 1800-luku oli heritysliikkeiden aikaa.' Paikalli-
set, 1700-luvulta alkaneet kansanheritykset pyyhkivit yli maan
1800-luvun lopulle tultaessa. Herdtysliikkeiden vililld oli alusta
alkaen eroja, mutta yleisesti ottaen ne pohjautuivat pietismiin
ja korostivat henkilokohtaista hengellistd heradmiskokemusta.
Tietoisesta herdtyskokemuksesta ja kadntymisen kokemuk-
sesta tuli uskonnollisen eldmén keskeinen osa, mika teki uskon-
nosta uudella ja erityiselld tavalla ndkyvédn ja uskovaa ihmista
velvoittavan ilmioén. Monet heritysliikkeet ja uskonnolliset ryh-
mittymat korostivat uudestisyntynyttd hengellistd eldmid; osa
puolestaan keskittyi kristillissosiaaliseen ty6hon kéyhien ja kar-
sivien parissa. Korostamalla hengellistd herddmistd ja kdantymis-
kokemusta valintana, oman elamén antamisena Jumalan Kkisiin,
ne tekivit mahdolliseksi myos uskosta kieltdytymisen.* Thminen
saattoi vastata Jumalan kutsuun suostumalla sithen mutta myos
kieltaytymalld siitd.

Heritysliikkeiden aikakaudella Suomen hengellistd kenttdd
dominoi luterilaisuus, joka oli 1900-luvulle asti valtion virallinen
uskonto. Kirkon ja valtion tiivis yhteys alkoi l6ystyd vuoden 1869
kirkkolaissa, mutta sen jilkeenkin luterilainen kirkko siilytti
virallisen asemansa eikd uskonnonvapautta myonnetty ennen
1920-lukua. Vuoden 1889 eriuskolaislaki salli kuitenkin muiden
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protestanttisten kirkkokuntien perustamisen luterilaisen kir-
kon rinnalle. Kéytannossd uusi lainsdadanto virallisti vallitsevan
tilanteen ja ratkaisi ongelmia, joita uudet uskonnolliset ryhmit-
tymit olivat jo 1850- ja 1860-luvulta ldhtien aiheuttaneet muun
muassa jattdmalld lapset kastamatta tai luopumalla luterilaisen
kirkon edellyttamista ehtoolliskdynneista.’

Osa uskonnollisista ryhmittymisté piti erityisesti kaupunkeja
ja niissd asuvia tyoldisid erityisend lahetyskenttdna. Luterilaisen
kirkon ohella ty6vdeston sieluista alkoivat kamppailla kirkkoa
lahelld olevat herdtysliikkeet ja eriuskolaisten saarnaajat. Tyo-
vdenliikkeen johtajat valittivat usein, ettd varsinkin tehtaalais-
naiset olivat liian uskonnollisia ja seurasivat sokeasti hengellisia
johtajiaan, olivat ne sitten kirkonmiehia tai muita saarnamiehia.*
Tampereellakin hengellisid johtajia riitti moneen ldht66n. Tyo-
vdenkaupungin uskonnollinen kenttd oli rikas ja kirjava. Paavo
Kortekankaan uraauurtava tutkimus Tampereen tyovéeston kir-
kollisista oloista ennen suurlakkoa kattaa suurimman osan aika-
kauden uusista hengellisistd liikkeistd, kuten vapaakirkolliset,
baptistit ja metodistit. Tampereen evankelisluterilaisten seura-
kuntien historiassa Voitto Silfverhuth tuo niin ikdén esiin viralli-
sen kirkon kanssa kilpailleita uskonnollisia ryhmid.> Lainsdadén-
nossa madriteltyjen eriuskolaisten’ lisdksi tyovaestod houkutteli-
vat muun muassa spiritistit ja erilaiset uskovien synnittomyytta
lupaavat saarnaajat.

Kaikki uskonnolliset ryhmat esittivit oman kasityksenséd us-
koneldméstd ja normittivat uskonnon harjoittamista. Monet
tutkijat ovat kuitenkin korostaneet, ettd normatiiviset kasityk-
set eivdt tavoita tapoja, joilla uskonto kosketti ihmisia eivatka
ne tavoita tapoja, joilla ihmiset uskoivat ja elivdt uskontoaan.
Kansainvilisessd tutkimuksessa on 1990-luvulta ldhtien kaytetty
kasitettd "lived religion, joka on suomennettu seka eletyksi uskon-
noksi ettd eletyksi uskoksi. Varsinkin Sari Katajala-Peltomaa ja
Raisa Maria Toivo, jotka ovat historia-alan johtavia lived religion
-tutkijoita, suosivat suomennosta eletty usko. Télld he korostavat
tilannekohtaisuutta, ritualistisuutta, tunteita ja tiedostamattomia
ulottuvuuksia.® Historiantutkijoina he ovat keskiajan ja uuden
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ajan alun tutkijoita. Itse kdytin jo 2000-luvun alussa suomenkie-
listd kasitettd eletty uskonto. Koska tutkin heratysliikkeiden aika-
kautta ja sen jalkeistd aikaa, nden eletyn uskonnon pikemminkin
uskon tai uskoneldmédn synonyymind. Téssa tulkinnassa usko
on aina elettyd, mitd uskonto ei valttdmittd ole. Eletty uskonto
korostaa eletyn ja instituutionaalisen suhdetta, jossa subjekti elda
uskontoa omilla tavoillaan, omien tunteidensa ja tulkintojensa
mukaisesti. Kasitykseni mukaan nimityksissé ei ole kovin suurta
ristiriitaa. Englanniksi tutkimamme ilmi6 on lived religion riip-
pumatta siitd, miten sen suomeksi nimeimme.

Eletyn uskonnon nédkokulmasta uskonto ei ole kiinted tai yhte-
ndinen oppirakennelma, kuten esimerkiksi Meredith McGuire
tahdentdd.” Tama patee myds uskonnollisiin kéaytantoihin, jotka
voivat olla hyvinkin moninaisia. Toisaalta virallista uskontoa ja
ihmisten kokemaa ja eldméa uskontoa ei pidd ymmartaa toisel-
leen vastakkaisina ilmidind. Uskontoa eletdédn ja on eletty laajem-
massa sosiaalisessa kontekstissa, joka koostuu virallisista ja epa-
virallisista hengellisistd ja maallisista asetelmista.® Ihmiset myds
jakavat uskonnollisia kokemuksiaan ja eldvit uskontoa yhdessa.
Tiloja téllaiselle uskonnon jakamiselle ja eldmiselle tarjoavat eri-
laiset yhdistykset, seurat, seurakunnat ja muut yhteisot. Tampere-
lainen tydvéestokin kohtasi hyvin kirjavan uskonnollisen kentdn,
joka tapahtui seka suljetuissa tiloissa ettd kaduilla ja puistoissa.

Uskonnollisia kaytdntoja ei voi ymmartad erillddn merkityk-
sistd, joita ihmiset niille antavat. Monet tutkimukset hengelli-
syydestd painottavat kiytdntojé ja ottavat vakavasti tutkimuksen
kohteena olevien henkildiden oman itseymmarryksen ja koke-
mukset. Kokemus voidaan ymmartaa seka yksilollisend ettéd sosi-
aalisena ja jaettuna. Edelleen McGuirea lainaten, “yksilo kykenee
kokemaan eikd vain yksinkertaisesti ajattelemaan tai uskomaan
oman uskonnollisen maailmansa todellisuuden.”

Kokemuksen historian tutkijat korostavat, ettd kokemus ei
pelkdstadn tapahdu yksilolle vaan se on myds sosiaalinen pro-
sessi.'” Kokeminen on osa jokapaivaistd elamaa. Thmiset kokevat
ulkoisia olosuhteita, tapahtumia, vuorovaikutusta, kohtaamisia
ja muita materiaalisen, sosiaalisen ja emotionaalisen ymparis-
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tonsa ulottuvuuksia. Ndma kokemukset ovat alyllisid, emotio-
naalisia, aistillisia, tietoisia ja tiedostamattomia. Kokemuksista
tulee sosiaalisia, kun niité reflektoidaan, jaetaan ja vahvistetaan.
Kokemukset eivit pelkastaan jaa yksilollisiksi ja sosiaalisiksi ref-
lektioiksi. Kun kokemuksia jaetaan, ne muodostavat kollektiivisia
resursseja, sosiaalisia tietovarantoja, ja ne karttuvat sosiaalisissa
instituutioissa. Sen takia monet kokemusyhteisot ja eletyt tilat
vaikuttavat sithen, miten ihmiset kuuluvat omiin yhteisoihinsa.
Kokemusyhteisdjé tai elettyja tiloja, joista muodostuu kokemuk-
sen paikkoja, voivat olla esimerkiksi rukoushuoneet, yhdistykset
ja perheet.!" Reinhardt Koselleckin tapa ymmartaa historiallinen
aika avaa myo6s hyodyllisen kokemushistoriallisen nédkokulman.
Koselleckin mukaan historiallinen aika rakentuu kokemusti-
lan ja odotushorisonttien vilisessa jannitteessd. Menneisyys on
nykyisessé ldsnd kokemuksina ja tulevaisuus on nykyisessé lasna
odotushorisontteina.'? Thmiset kokevat asioita eri tavalla, koska
heidan kokemustilansa ja/tai odotushorisonttinsa ovat erilaisia.

Téssd artikkelissa kartoitan tamperelaisen tyovéeston uskon-
nollisia tiloja 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa. Selvitén,
minkdlaisilla areenoilla tyovdesto eli uskontoaan ja milld tavalla
he pystyivdt jakamaan uskonnollisia kokemuksiaan. Painopiste
on jérjestetyssa uskonnon harjoittamisessa, koska yksityistd tai
tdysin yksin harjoitettua uskontoa on vaikea tavoittaa. Joissa-
kin ldhteissd on kuitenkin viittauksia omintakeiseen uskonnon
elamiseen. Sanomalehti-ilmoitukset houkuttelivat tyovéestod
uskonnollisiin tilaisuuksiin ja lehtikirjoitukset kommentoivat
niitd. Tamperelaiset tyoldiset — varsinkin naiset — ldhettivit saar-
naajille kirjeitd, jotka ovat sdilyneet Vapaakirkon arkistossa. Tam-
perelaisten tyoldisnaisten hakemuksia 16ytyy Helsingin diakonis-
salaitoksen arkistosta. Jopa Tyotilastolliset tutkimukset kom-
mentoivat tyoldisperheiden suhdetta uskontoon. Kartoitan siis
tyovaenkaupungin uskonnollisen eliman merkityksellisié tiloja,
tarkennan katsetta diakonissaksi pyrkiviin ty6ldisnaisiin ja erius-
kolaisten tarjoamiin vaihtoehtoihin ja kirjoitan tyoldisperheiden
uskonnollisista kdytdnndista.
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Tampere uskonnollisen eldmian paikkana

Tampere kasvoi kiivaasti vuosisadan vaihteessa. Vuodesta 1890
vuoteen 1917 kaupungin vékiluku kaksinkertaistui 45 000 asuk-
kaaseen. Suomalaisessa kontekstissa Tampere oli isojen tekstiili-
tehtaiden kaupunki. Suurin niista oli Finlayson, jossa oli vuosisa-
dan vaihteessa yli 3 000 tyontekijaa. Tekstiiliteollisuuden ansiosta
erityisesti nuorten aikuisten ikdryhma oli vahvasti naisvaltainen.
Esimerkiksi vuonna 1910 kaupungissa oli jokaista 20-29-vuoti-
asta miestda kohti 1,8 samanikiisti naista.”> Mentiin sitten kirk-
koon tai jdrjestoihin, naisia oli aina enemmén kuin miehid.
Ainoastaan muutamissa tyovden ammatillisissa ja poliittisissa
jarjestoissa miehet olivat enemmistoné varsinkin johtopaikoilla.
Uskonnollisten yhteisojen jasenisto oli selkedsti naisvoittoinen.

Tehdaskaupunki poikkesi ympéroivastd maaseudusta ennen
kaikkea tyOvden ajankdytossd. Maatalouteen verrattuna teolli-
suustyo tarjosi pitkistd tyopdivistd huolimatta vapaa-aikaa, niin
sanottua omaa aikaa. Iltaisin ja pyhdpdivind kaupungissa oli
monenlaisia rientoja, joihin tyodldiset padsivit joko halvalla tai
ilmaiseksi. Esimerkiksi helmikuussa 1899 tavallisena keskiviik-
koiltana tamperelaiset tyoldiset suuntasivat kirjastoon, tyovden-
opiston kuoroharjoituksiin, raittiustalon ilmaiseen konserttiin,
raamattutunnille, nuorisoseuran kokoukseen tai esitelmia kuun-
telemaan.'

Sunnuntaina tarjonta oli vield monipuolisempaa. Raatihuo-
neen hyvintekeviisyystanssiaiset oli selvésti suunnattu kaupun-
gin varakkaammalle vielle, mutta tyoldiset eivit jaaneet osatto-
miksi yhteisestd ilonpidosta. Valittavana oli ainakin viisi erilaista
illanviettoa, joita jérjestivdt raittiusseurat, tyovédenliike ja nuo-
risoseura. Niihin houkuteltiin tanssin, ndytelmien, musiikin ja
tunnettujen puhujien avulla. Vakavampaa ohjelmistoa sai seurata
ilmaiseksi: esimerkiksi raittiusseura Elo houkutteli yleis6d kuun-
telemaan kaupungissa hyvin tunnettua ja suosittua ldhetyssaar-
naajaa. Talvinen sunnuntaipdiva oli my0s otollinen aika jarjestaa
yhdistysten kokouksia, luistelukilpailuja ja hiihtoretkia.'®

21



Pirjo Markkola

Satakunnankadulla Kyttdildn kaupunginosassa sijainnut Luterilainen ru-
koushuone tarjosi tyoldisille ndyttdvit puitteet uskonnollisten kokemus-
ten muodostamiseen ja niiden jakamiseen. Sekd oman kaupungin papit
ettd vierailevat saarnaajat jirjestivit sielld hartaustilaisuuksia. Kuva:
Tampereen museot.

Uskonnolliset yhdistykset ja seurakunnat kilpailivat yleisosta
iltamien ja retkien kanssa. Kaupungin lehtien mukaan samana
pdivand oli ainakin 15 hengellistd tapahtumaa. Yksi suunnat-
tiin erityisesti nuorisolle. Suomen- ja ruotsinkielisid saarnoja sai
kuunnella kahdessa kirkossa, Luterilaisessa rukoushuoneessa ja
kolmessa muussa rukoushuoneessa. Saarnaajien nimistd saat-
toi padtelld, ettd Viinikankadun rukoushuoneessa kokoontuivat
metodistit, Puutarhakadun rukoushuoneessa vapaakirkolliset ja
Pellavatehtaankadun tiloissa baptistit. Lisdksi ainakin Rautatie-
kadulla oli yksi rukoushuone.'
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Vuonna 1891 perustettu Luterilainen rukoushuoneyhdistys
ja sen vuonna 1894 valmistunut komea rukoushuone houkutteli
seiniensa suojiin runsain joukoin tyovdestod ja erityisesti tyolais-
naisia, mikd ei naisenemmistoisessa teollisuuskaupungissa ehka
ollut kovin yllattavaa. Vuonna 1896 yhdistykseen kuuluneista
naisia oli noin 75 prosenttia, ja vuonna 1900 noin 80 prosent-
tia jasenista oli tyovdestod. Muut olivat kasityoldisid, porvareita
ja sivistyneiston edustajia. Yleisotilaisuudet kokosivat runsaasti
yhdistykseen kuulumattomia kaupunkilaisia. Toinen erityisesti
tehtaalaisnaisiin vedonnut jérjestd oli Evankelis-Luterilainen
Nuorisoyhdistys."”” Uudenlaista hengellistd ohjelmaa tarjoavien
yhdistysten tilaisuuksissa nuoret tyoldisnaiset jakoivat uskonnol-
lisia kokemuksiaan ja elivit uskontoa nakyvalla tavalla.

Uskon maantiede eli kaupungin uskonnollisten tilojen kentta
oli jatkuvassa muutostilassa. Ennen Johanneksen kirkon valmis-
tumista (1907) evankelisluterilainen kirkko jdrjesti jumalanpal-
veluksia vuonna 1881 valmistuneessa Uudessa kirkossa eli Alek-
santerin kirkossa, keskustorin laidalla uudelleen nimetyssd Van-
hassa kirkossa ja toisinaan myos Finlaysonin tehtaankirkossa.'®
Kun ty6vden esikaupungit laajentuivat ja kasvoivat etddlle kirkko-
rakennuksista, kristilliset yhdistykset ja herdtysliikkeet kulkivat
seurakuntalaisten peréssd ja hankkivat itselleen rukoushuoneita
lahempéa tyovéeston asuinpaikkoja. Rukoushuoneet olivat usein
pienid, esimerkiksi kodeista vuokrattuja kamareita. Baptisteilla
oli rukoushuone Amurissa jo kesalla 1890. Vaihtuvista paikoista
pysyvin oli Leanderin kivitalo Kyttéldssd, kunnes vuosisadan
vaihteessa valmistui Pinninkadun rukoushuone. Luterilaisen kir-
kon tekemad esikaupunkityotd vauhdittivat Pispalan ja Jarvensi-
vun rukoushuoneyhdistykset. Vuonna 1908 seurakunta palkkasi
esikaupunkipapin, jonka tyon tukikohtina olivat Pispalan ja Jar-
vensivun rukoushuoneet. Myds Pelastusarmeijalla, Kaupunkila-
hetykselld, Nuorten Miesten Kristillisella Yhdistyksella (NMKY)
ja Nuorten Naisten Kristillisella Yhdistykselld (NNKY) oli kau-
pungissa omat kokoontumistilansa."”
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Erilaiset rukoushuoneet ja saarnahuoneet muodostivat mate-
riaaliset puitteet, joissa uskontoa harjoitettiin, jaettiin, koettiin
ja aistittiin. Kun tamperelaiset kivivat rukouskokouksissa, osa
heista koki hengellisen herétyksen, ja motivoituneimmat naiset
pyrkivit heratyksen seurauksena diakonissalaitokseen. Helsingin
diakonissalaitoksen vastaanottamista hakemuksista ilmenee, etta
rukoushuoneissa koetut asiat suuntasivat joidenkin naisten koko
elimin uusille urille. Varsinkin Luterilaisesta rukoushuoneesta
tuli herétyskristillisyyden paikallinen keskus. Suosittu herdtys-
puhuja, ldhetyssaarnaaja Frans Hannula (1855-1914), piti ruko-
ushuonetta tukikohtanaan ja oli sen sdannoéllinen vieras vield
Turkuun muutettuaankin. Hénen ympérilleen muodostui niin
sanottu Hannulan heritys. Hannula oli tyoskennellyt lahetyssaar-
naajana Ambomaalla ja hdnen lahetyskokouksensa kerasivit laa-
joja yleisoja lyhyellakin varoitusajalla. Erds aiemmin tehdastydssé
ollut diakonissakokelas kuvaili, kuinka hédn oli kokenut hengel-
lisen herdtyksen Hannulan kokouksessa ja kdynyt siitd ldhtien
ahkerasti kirkossa. Erds toinen tehtaalaisnainen kuvaili Hannulaa
kirjeessadn vapaakirkolliselle saarnaajalle:

Hén on todella oikein saarnamieheksi luotu. Meidan tulee kiittaa
Jumalaa ettd hin on lahettdnyt sellaisen Herran hengelld taytetyn
miehen julistamaan sanaansa ettd mekin saamme héntd kuulla.
Hénen sanaansa kuunnellessani minédkin ajattelin tdstd paivésta
alkain tahdon kuulua Jeesukselle.?

Hannulan suosiota selittivat monet tekijat. Hanet tunnettiin
taitavana puhujana, jonka tarinat Afrikan lahetyskentilta olivat
kiehtovaa kuultavaa. Lisdksi Hannula osasi luovia taitavasti kirkon
ja tyovédenliikkeen vilisessd karikossa. Hin muun muassa esiintyi
kristillisen tyévaenyhdistyksen jarjestdmissd tilaisuuksissa eikd
hyokannyt poliittista tyovéenliikettd vastaan. Hén jopa kritisoi
papistoa tyovdeston vastaisista ndkemyksistd ja esitti papiston
puolesta tyovdestolle anteeksipyynnon yhteiskunnallisen epéoi-
keudenmukaisuuden johdosta.” Nami olivat tehdaskaupungissa
merkillepantavia linjauksia. On vaikea ajatella, ettd saarnaaja,
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joka ei olisi lainkaan ymmartéanyt tyovdenluokan oloja, olisi saa-
vuttanut tyovéeston laajaa suosiota.

Hannulan heritys vaikutti tyovéeston jirjestdytymiseen erityi-
sesti Tampereella ja Turussa, joista tuli kristillisen tyovaenliik-
keen keskuspaikkoja 1900-luvun alussa. Sosiaalidemokraattien
vuoden 1903 Forssan kokouksessa hyvaksymaét vaatimukset kir-
kon erottamisesta valtiosta, uskonnon julistamista yksityisasiaksi
ja koulujen uskonnonopetuksen lakkauttamisesta synnyttivit
ristiriitaisia ajatuksia tyoldisissd, jotka halusivat yhteiskunnalli-
sia uudistuksia mutta eivit olleet valmiita tukemaan uskonnon
vastaisia linjauksia. Hannulan kokouksissa heratyksen kokeneet
tyoldiset pyrkivat yhdistiméédn eletyn uskonnon ja tyovéenliik-
keen ajamat yhteiskunnalliset uudistusvaatimukset tavalla, jossa
uskoneldma ei syrjayttdisi politiikkaa eikd politiikka kristillista
uskoa. Heitd tuki osa ldhinnd vanhasuomalaista papistoa, joka
toivoi kristillisestd tyovdenliikkeestd maltillista ja kristillista
vaihtoehtoa sosiaalidemokraateille. Ensimmadinen Kristillinen
tyovdenyhdistys perustettiin Tampereella vuonna 1905 vastave-
tona tyovéenliikkeen liian materialistisena pidetylle politiikalle.
Seuraavana vuonna Tampereella perustettiin Suomen Kristilli-
nen Ty6viden Liitto.”

Poliittisesti kristillinen ty6vaenliike jai vaatimattomaksi toimi-
jaksi, mutta paikallisesti se oli uskonnollisten kokemusten paikka,
joka tarjosi tyovéestolle monipuolista toimintaa nais-, nuoriso- ja
lapsiosastoista apukassoihin ja ammattiosastoihin. Kun Kristil-
linen Tyokansa -lehden néaytenumero ilmestyi lokakuussa 1906,
Kristillinen tyovdenyhdistys oli jo vallannut jalansijaa Tampe-
reen tyovéenjarjestojen kentdssd. Yhdistyksen huoneisto sijaitsi
Kuninkaankadulla. Luterilaisessa rukoushuoneessa oli puoles-
taan pidetty yhdistyksen rakennusrahaston hyvéksi hengellinen
iltama, jossa kolme pappia oli puhunut muun muassa kristilli-
sestd sosialismista. Lasten osaston ensimmadiseen kokoukseen oli
tullut noin sata lasta, joista 80 saatiin jdseniksi, ja jo seuraavaksi
péivaksi lapsille kehitettiin uutta ohjelmaa. Hengellisid tilaisuuk-
sia, joissa keskusteltiin Raamatun teksteistd, oli monena sunnun-
taina, ja yhdistyksen sekakoori tarjosi kuorolaulua yhdistyksen
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iltamissa ja muissa tilaisuuksissa. Kristillis-sosiaalisen sanoma-
lehtensa menestyksen tueksi yhdistys oli perustanut osuuskunta
Tyokansan.”

Kristillinen tyovdenyhdistys ryhtyi Tampereen ty6vaenyhdis-
tyksen tapaan tukemaan tyoldisten ammatillista jarjestaytymista,
mutta se yhdisti tyvdeston yhteiskunnalliset uudistusvaatimuk-
set “raamatullisen kristinuskon ja kristillisen elaman” sailyttami-
seen. Finlaysonin tehtaalla yhdistys perusti tyontekijoiden kris-
tillisen ammattiosaston, jonka aktiivinen ompeluseura jarjesti
hengellisid iltamia. My6s Lapinniemen tehtaalla toimi Kristilli-
sen tyovaenyhdistyksen ammattiosasto. Lokakuussa 1906 oltiin
kaynnistamassa palvelijattarien ammattiosastoa, ja jo aiemmin
aloittanut ompelijattarien ammattiosasto hankki iltamilla uusia
jasenid. Puuseppien ja kirvesmiesten kristillisen ammattiosaston
teeiltamissa oli kuorolaulun ja runonlausunnan ohella tarjolla
hengellisia puheita.** Kun yhdistys perusti ammattiosastoja ja
muita alaosastoja, se onnistui tavoittamaan tyoldisid niin tyopai-
koilta kuin niiden ulkopuoleltakin. Kristillisten yhdistysten vali-
set verkostot helpottivat tyovdeston liikkumista uskonnolliselta
areenalta toiselle. Tehtaiden kristilliset ammattiosastot ruokkivat
rukoushuoneyhdistyksid, jotka puolestaan syottivit jasenid teh-
dasyhdistysten hartaustilaisuuksiin, ompeluseuroihin ja hengel-
lisiin laulukuoroihin. Vaikka yhdistysten valilld oli kilpailuakin,
uskonnollisten kokemusten verkostot ja paikat tukivat ja vahvisti-
vat seka toisiaan ettd tyolaisnaisten ja -miesten eldimaé uskontoa.

Kutsumukseksi diakoniatyo

Diakonissan koulutus oli yksi harvoja vaihtoehtoja, joihin vaa-
timattomasta taustasta tulevat naiset saattoivat tehdastyon ja
palvelijattaren tyon lisdksi hakeutua 1800-luvun loppupuolella
ja 1900-luvun alussa. Diakonissalaitoksiin pyrkivit kaupunkilais-
naiset edustavat vain jddvuoren huippua tehdaskaupungin hen-
gellisestd maisemasta, mutta heiddn hakupaperinsa paljastavat
yleisempidkin asioita Tampereen uskonnollisesta kentdstd. Dia-
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koniatyotd teki tyovéeston keskuudessa tunnetuksi Tampereen
kaupunkildhetys, jonka kantavat voimat olivat jo ennen yhdis-
tyksen virallista perustamista (1906) pyytaneet Helsingin dia-
konissalaitoksesta kahta diakonissaa Tampereelle. Laitos ldhetti
kaupunkiin sisar Hanna Mellbergin ja yhden diakonissaoppilaan
vuonna 1897. Hanna Mellberg tarttui pontevasti toimeensa ja oli
ahkerasti liikkeelld. Esimerkiksi vuonna 1901 hin teki 964 koti-
kayntid yhteensa 175 perheessd. Uusien tyontekijoiden méara
hieman vaihteli vuosittain, mutta vuodesta 1908 Tampereella
oli kolme diakonissaa, jotka pitivat ylla lahetysmajoja tyovien
asuinalueilla ja hoitivat koyhid sairaita. Lahetysmajoissa jarjes-
tettiin rukouskokouksia, liséksi Helsingin diakonissalaitoksen
papit vierailivat Tampereella, saarnasivat ja keskustelivat diako-
niasta kaupunkilaisten kanssa.”® Néissdkin tilaisuuksissa nuoret
naiset saivat jakaa uskonnollisia tunteitaan ja kokemuksiaan ja
vahvistaa omaa elettyd uskontoaan.

Diakonissapukuun sonnustautuneen sisaren ilmestyminen
péivittdiseen katukuvaan teki eletystd uskonnosta ilmion, jota ei
voinut olla havaitsematta. Monet diakonissalaitokseen pyrkivit
tamperelaisnaiset mainitsivat sisar Hannan esikuvanaan, jonka
jalkia seuraten hekin halusivat ryhtyéd diakonissaksi. Hilja, Olga
ja Eva ovat esimerkkejd tamperelaisista ty6ldisnaisista, jotka roh-
kaistuivat pyrkimaédn diakonissaksi juuri sisar Hanna Mellbergin
esimerkin innoittamina. Hilja saapui laitokseen 1904; Olga ja Eva
aloittivat vuonna 1911. Olga kertoi, ettd kaupungin kaduilla
potilaskdynneille kiiruhtava diakonissa oli tehnyt hdneen vai-
kutuksen, ja Hilja mainitsi sisar Hannan omaksi esikuvakseen.
Eva puolestaan oli tullut uskoon diakonissalaitoksen pastorin
saarnatilaisuudessa syksylla 1905 ja kirjoitti omassa hakemukses-
saan suurlakon jalkeisestd herdtysaallosta. Pastori neuvoi tuolloin
vasta 15-vuotiasta tyttdd odottamaan vield jonkin aikaa, ennen
kuin pyrkisi diakonissalaitokseen, miké oli omalta osaltaan vain
vahvistanut Evan halua pyrkid diakonissaksi.

Neljas tamperelaistytto, Maria, kuvaili tarkasti omaa hengel-
listd eldmaénsa ja sen kehitystd. Han kertoi menettaneensa isdnsa
kuusivuotiaana. Kun hineltd 12-vuotiaana leikattiin nielurisat,
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hén koki toipilasaikanaan tai pian sen jilkeen hengellisen hera-
tyksen. Kadntymiskokemus sai hénet lopettamaan romaanien ja
maallisen kirjallisuuden lukemisen. Kansakoulun ja rippikoulun
jalkeen Maria aloitti ty6t puuvillatehtaassa, jossa hédn tyoskenteli
yli seitsemdn vuotta. Samaan aikaan hén tilasi diakonissalaitok-
sen lehted ja paneutui sen avulla hyvin ahkerasti diakoniaty6hon.
Neljan vuoden harkinnan jalkeen Maria pyrki laitokseen ja péaasi
oppilaaksi vuonna 1900.”” Marian hengellinen eldmi — uskonnol-
linen herddaminen, uusi kristillinen eldméntapa ilman maallista
kirjallisuutta, diakonialehden lukeminen, rukouskokouksissa
kdyminen ja kutsumuksen huolellinen harkinta - tekivit hanen
uskostaan myo6s diakonissajohtajien nakokulmasta sopivan ja
arvostettavan tavan elda uskontoa.

Samantapaisia uskoneldmén elementteja 16ytyy muiden tam-
perelaissyntyisten diakonissojen asiakirjoista. Diakonissalaitos
tahdensi, ettd sen sisaryhteisoon hyvaksyttiin vain sellaiset naiset,
jotka uskoivat aidosti, ettd Jumala on kutsunut heidét diakonia-
tyohon. Laitoksen julkaisuissa korostettiin, ettd naiset eivét voi-
neet valita kutsumustaan. Heiddn oli uskottava, ettd Jumala oli
kutsunut heidét palvelemaan koyhid ja sairaita. Diakonissalaitos
voidaan ymmaértéa institutionalisoiduksi hengelliseksi heimoksi,
joka opetti jasenensd puhumaan uskontoa, kuten amerikkalainen
uskontososiologi Nancy Ammerman on todennut.”® Diakonis-
saksi hyvaksyttavin tyoldisnaisen oli pystyttdavd kuvaamaan hera-
tyskokemuksensa ja hénen oli pystyttavad jakamaan muille omia
uskonnollisia kokemuksiaan.

Mité sitten tapahtui, jos diakonissakokelas ei oppinut puhu-
maan uskontoa? Edelld mainittu Hilja on siitd hyva esimerkki.
Hilja ei lukenut Raamattua eikd muutakaan hengellistd kirjalli-
suutta. Han ei myoskddn tutustunut diakoniatyota koskevaan
kirjallisuuteen. Kuultuaan, ettd hanen ihailemansa sisar Hanna
oli opiskellut Helsingin diakonissalaitoksessa, Hilja rukoili, ettd
Jumala antaisi hdnenkin paéstd samaan laitokseen. Voisi sanoa,
ettd rukous kuultiin, koska Hilja pédsi laitokseen syyskuussa
1904. Jo seuraavana kevdand hénet kuitenkin ohjattiin takaisin
tehdastyohon. Laitoksen arvion mukaan hénelta puuttui lahjoja
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ja hdnen hengellinen eldménsa arvioitiin kehittymattomaksi.
Eletty uskonto, joka perustui hiljaiseen rukoukseen ja diakonis-
sojen ihailuun, ei vastannut diakonissalaitoksen kisitysta soveli-
aasta hengellisestd elamastd. Hiljan olisi pitdnyt lukea enemman
ja ennen kaikkea hdnen olisi pitdnyt pystya eksplikoimaan oma
hengellinen herddamisensa. Hilja ei oppinut puhumaan uskontoa
ja seurauksena oli paluu tehdastyoldisen arkeen.

Eriuskolaisuus tyovéeston uskonnollisessa kentédssa

Angloamerikkalaiset hengelliset liikkeet ja kirkkokunnat alkoivat
1800-luvun jdlkipuoliskolla ndkyd vahvemmin Suomen suuri-
ruhtinaskunnassa. Vuoden 1889 eriuskolaislaki virallisti protes-
tanttisten uskonyhteiséjen toiminnan. Uusista uskonnollisista
liikkeistd tuli yhtdaltd tyoldisten ja toisaalta yldluokan ja sivisty-
neiston uskonkokemuksen yhteis6jd. Vapaakirkollisuus tavoitti
sekd aateliskartanoiden ettd tyovden esikaupunkien asukkaita;
liséksi vapaakirkolliset tekivit aktiivista kristillissosiaalista tyota.
Baptistit ja metodistit muodostivat etenkin Tampereella tyovées-
ton uskonyhteis6ja.*

Vapaakirkollisuus vahvistui Tampereella 1880-luvulla. Kau-
pungissa vieraili ulkomaisia puhujia, joista yksi nimekkdimpia
oli englantilainen saarnaaja Reginald Radcliffe. Hinen puheitaan
tulkkasi kurulaissyntyinen torpparin poika ja teologian ylioppilas
Antti Mékinen, josta tuli joksikin aikaa Tampereen vapaakirkol-
listen saarnaaja. Mékisen kirjeenvaihdossa on paljon Tampereelta
tullutta ihailijapostia. Koettuaan hengellisen herdtyksen Makinen
oli keskeyttanyt teologian opintonsa ja matkustanut Lontooseen
vapaakirkolliseen saarnaajakoulutukseen. Tampereella vapaakir-
kolliset saivat toiminnalleen tilat kauppias C. ]. Hildéniltd, joka
rakennutti Puutarhakadun tontilleen rukoushuoneen vuonna
1884. Tulipalo tuhosi rakennuksen vuonna 1888, jolloin Hildén
rakennutti saman tien uuden, edellistd suuremman rukoushuo-
neen. Ndissd tiloissa vapaakirkolliset jarjestivdt omia tilaisuuksi-
aan. Tampereella toimi myds vapaakirkollisten saarnaajakoulu.®
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Kaupunkilaisilla oli ndin vaihtelevaa hengellistd tarjontaa, kun
uudet kokelaat harjoittelivat saarnaamista ja pitivat rukouskoko-
uksia.

Vapaakirkollisten rukoushuone Puutarhakadulla kuului tam-
perelaisiin uskoneldman paikkoihin, jotka vetivit puoleensa nuo-
ria tyoldisnaisia. Yksi rukoushuoneessa heratyksen kokeneista oli
vuonna 1893 syntynyt Anni, joka tyoskenteli tarjoilijana muun
muassa tyovdenyhdistyksen raittiusravintolassa. Uskonkipina
syttyi kiertdvien saarnaajien Eeli ja William Jokisen herétysko-
kouksessa. Jokisen veljekset edustivat kansainvalistd Christian
Endeavor-liikettd, joka oli vuonna 1881 Yhdysvalloissa perus-
tettu yhteiskristillinen nuorisoliike. Suomessa se toimi ldhinna
vapaakirkollisten piirissd. Anni liittyi vapaakirkollisiin ja hanesta
tuli Christian Endeavor -liikkeen jdsen. Hénen isénsa ei tyttaren
sanojen mukaan ollut kiinnostunut uskonnosta, mutta uskovai-
nen diti oli Tampereen Nuorten Naisten Kristillisen Yhdistyksen
jasen. Vaikka vapaakirkollisuus ja Christian Endeavor liittivt
Annin eriuskolaisiin - tai lahkolaisiin kuten heité kirkon piirissa
nimitettiin - tdm4 ei estdnyt Annia pyrkimastd ja my0s padse-
mastd Helsingin diakonissalaitokseen.?!

Toinen angloamerikkalainen tulokas oli baptismi, joka sekin
tavoitti sekd ylaluokkaa ettd tyoviestod. Tampereella baptismista
tuli hyvin leimallisesti tyovdenluokan elettya uskontoa. Kaupun-
gin lehdet tiesivat kertoa, ettd baptistien eli uudesta-kastajain
rukoushuone aloitti toimintansa jo 1890-luvulla. Samaan vaihee-
seen ajoittuvat ensimmadiset baptistihautajaiset, kun baptistididin
kastamattomalle lapselle jarjestettiin toimitus. Virallisesti Tam-
pereen baptistiseurakunta perustettiin vasta vuonna 1906. Silloin
12 tamperelaista tyoldisperhettd ja kaksi muuta perhettd siirtyi
Vaasan baptistiseurakunnasta Tampereen kirjoihin. Samalla 17
tyoldisperhettd ja kuusi naimatonta tyoldista erosi luterilaisesta
kirkosta ja liittyi baptisteihin.** Vaikka kastettujen maéra oli hie-
man suurempi, baptismi pysyi pienen seurakunnan uskona.

Kolmas angloamerikkalainen tulokas oli metodismi, joka orga-
nisoitui Tampereella 1890-luvun loppupuolella. Heiddn ensim-
madinen rukoushuoneensa tuli lahelle rautatieasemaa Kyttéldén,
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Baptistien kastejuhla Pyynikilld veti paikalle sekd laajan yleison ettd vir-
kavallan edustajat. Jannittdvdstd tapahtumasta kiinnostuneet lapset vara-
sivat itselleen eturivin paikat Pyhdjdrvestd. Kuva: Tampereen museot.

mutta muutamassa vuodessa toiminta laajeni jo Tammelaan ja
Pispalaan. Metodistit perustivat Tampereelle pappisseminaarin,
joka huolehti Tammelan rukoushuoneen toiminnasta.”® Nama
pienet uskonnolliset ryhmittymait haastoivat luterilaista kirkkoa
ja monipuolistivat kaupungin hengellista kenttdad. Lisavarid
sithen toi Pelastusarmeija, joka tavoitti tyoldisperheitd myos lap-
sille suunnatun toiminnan kautta. Pelastusarmeijan lastenjuhlissa
jaettiin hengellisen sanoman lisdksi lahjoja, jotka saattoivat olla
koyhille monilapsisille perheille hyvinkin arvokkaita kidenojen-
nuksia. Kun aikuisillekin oli tarjolla teetd ja torvisoittoa, Pelas-
tusarmeija toi sekd dantd ettd varid Tampereen uskonnolliseen
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maisemaan. Juhannuskyldan perustettiin vuonna 1901 slummi-
asema, jossa Pelastusarmeijan slummisisaret toimivat diakonis-
sojen tavoin sosiaalisen avun tarjoajina. Pelastusarmeijan lasten-
seimi tarjosi helpotusta tyossiakdyvien tyoldisaitien arkeen.*

Lisdksi jotkut melko marginaalisiksi jadneet ryhmit saarnasi-
vat pyhitystd ja parhaimmillaan periti uskonsisarten ja -veljien
synnittomyyttd. Pyhitysliikkeeksi kutsuttu suuntaus oli luon-
teeltaan ylirajainen ja kulkeutui Suomeen angloamerikkalaisesta
maailmasta osin Ruotsin kautta. Tampereella ylioppilas Aksel
Skuttnabbin ymparille muodostunut ryhma kokoontui Ojakadun
rukoushuoneella ja kerdsi piiriinsé jasenid kaikista yhteiskunta-
ryhmistd. Skuttnabb julisti seurakuntalaisensa synnittomiksi ja
kadotuksesta vapaiksi. Muun muassa erds kovia kokenut tehtaili-
jan rouva loysi rukoushuoneelta hengellisen yhteisonsd. Han tuli
mukaan vuoden 1905 paikkeilla ja uskollisen sisaren muistokir-
joitus julkaistiin vuonna 1941 Evankelisten ystavien Armon sano-
missa.* Lukuisat uskonnolliset ryhmittymét muodostivat tiiviita
yhteis6ja, joista tutkijatkin taitavat tietdd aika vahédn. Toisaalta
liikettd ryhmaisté toiseen esiintyi paljon. Se kertoo hengellisesta
etsinnistd ja inhimillisestd uteliaisuudesta — joskus myds vahvo-
jen luonteiden yhteentdrmayksista.

Uudet uskonnolliset ryhmit loivat toimintatapoja, jotka poik-
kesivat sunnuntain jumalanpalveluksiin tottuneiden seurakun-
talaisten kokemuksista. Tunteisiin, aisteihin ja mielikuvituk-
seen vetoavat kokoukset tarjosivat tamperelaisille tyovaestolle
ruumiillisia ja hengellisid tapoja ilmaista uskonnollisia tunteita.
Erityisesti niin sanotut jélkikokoukset olivat heratyskristillisten
piirissa yleisia. Jalkikokous jarjestettiin nimensa mukaisesti varsi-
naisen herityskokouksen jéalkeen. Osallistujia kutsuttiin jaédmaan
rukoushuoneeseen keskustelemaan ja rukoilemaan saarnaajien
kanssa. Jalkikokouksessa saarnaajat ja seurakunnan vapaaehtoi-
set keskustelivat paikalle jadneiden kanssa ja pitivat heiddn kans-
saan yksityisid rukoushetkia. Kokoukset saattoivat kestdd puo-
leen y6hon asti. Muutamat kiertavit saarnaajat esittelivét ylpeina
tuloksiaan jédlkikokouksissa herdtykseen tulleista ja hengellisen
kaantymisen kokeneista henkil6istd.* Jalkikokouksissa osallistu-
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jia kuultiin, heitéd lohdutettiin ja he saivat huomiota ja huolenpi-
toa, jota kirkollisissa tilaisuuksissa ei samalla tavalla ollut tarjolla.
Samalla heité tyonnettiin kohti heratyksen ja kdantymisen koke-
musta. Uskonnollisia tunteita, valintoja ja kokemuksia jaettiin,
mutta niitd myos tuotettiin ja tarjottiin, joskus jopa manipuloi-
tiin.

Tyolaisperheiden eletty uskonto

Luterilaisen kirkon opetuksen mukaan vanhempien kuului
perehdyttad lapsensa kristillisen uskon perusteisiin ja tuoda hei-
dét seurakunnan piiriin saamaan syventdvda opetusta viimeis-
tddn rippikouluvaiheessa. Uskonnollisen kokemuksen paikkoina
kaupunkilaiset tyolaiskodit olivat keskenddn erilaisia. Erilaisten
perheiden lisdksi myos saman perheen jdsenet saattoivat eldd ja
ajatella uskontoa hyvinkin eri tavoin. Moni diakonissalaitokseen
pyrkinyt tyoldisnainen viittasi uskovaisen ditinsd esimerkkiin
tai kertoi muuten kotinsa hengellisestd tilasta. Erds hakija ker-
toi olleensa pyhdkouluajasta asti uskovainen ja toi samalla esiin
kotinsa uskonnolliset jinnitteet. Hanen kaksi veljeddn olivat
jumalankieltdjid; isd puolestaan vihasi kirkkoa mutta luki kotona
saannollisesti iltarukoukset ja sunnuntaisin saarnan perheelleen.
Kodin ilmapiiri oli timin takia huono.*”” Perheen uskonnollinen
moniddnisyys ei ndyttdytynyt hakijalle myonteisend taustana ja
hén joutui my6hemmin keskeyttdmédn opintonsa diakonissalai-
toksessa osin terveydellisistd syistd, osin sen takia, ettd laitoksessa
epdiltiin hdnen kykyaén kehittyd diakonissan kutsumuksessa.
Uskonnollinen eldma oli 1900-luvun alussa yksi niitd alueita,
joiden perusteella tydvdeston kunniallisuutta ja integroitumista
yhteiskuntaan voitiin arvioida hyvinkin yllattavissa yhteyksissa.
Tama kévi ilmi, kun naisammattientarkastaja Vera Hjelt teki
Suomen ensimmdisen talousbudjettitutkimuksen vuosina 1908
ja 1909. Hin kerdsi ammattityoldisten elinoloista tietoja tyoldis-
perheiltd, jotka pitivit kokonaisen vuoden ajan kirjaa tuloistaan
ja menoistaan. Tulkitessaan tuloksia Hjelt arvioi perheiden "sivis-
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Kristilliset  yhdistykset jirjestivit toimintaa tyoldisperheiden lapsille.
Vuonna 1914 NNKY:n tyttoosasto oli ilmeisen suosittu. Kuva: Tampereen
museot.

tysastetta’, jolla hdn tarkoitti perheenjdsenten koulutusta, luku-
tottumuksia ja kirkossakédyntid. Hin kommentoi “sivistysastetta”
tutkimukseen liitetyissd perhetutkielmissa, joissa muutama perhe
esitelldan tarkemmin.*

Tyoldisperheiden uskonnollisen eldmén kirjo oli perhetutkiel-
mien perusteella laaja. Yhden tamperelaisperheen Hjelt totesi
olevan kiinnostuneempi tyovdenliikkeestd kuin kirkosta, kun
taas nelilapsinen sekatyolidisleski haki véhiiselld vapaa-ajallaan
lohtua uskonnosta. Leskivaimo ei vilittanyt lukemisesta, mutta
kirkon ja rukoushuoneen tilaisuudet olivat hénelle mieluisia.
Lapset lukivat uskonnollista lastenlehted ja sanomalehtid, mutta
yleensa hartaustilaisuuksiin didin mukaan lahti vain yksi lapsista,
perheen kymmenvuotias tytar.”* Perheessd eletty uskonto jatti
tilaa erilaisille kdytdnndille eivatkd perheenjasenet tdysin jaka-
neet toistensa uskonnollisia kaytantoja.
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Kristillinen tyovdenyhdistys oli yksi kristillisista jérjestoistd,
joka tarjosi tyoldisperheille varteenotettavan hengellisen kodin.
Sen julkaisut ja tilaisuudet toivat lohtua nelilapsisen perheen
aidille, joka elatti perhettdan leivinmyyjand. Nuorin lapsista oli
kaksivuotias ja vanhin 12-vuotias. Heiddn isdnsa vietti epdsadn-
nollistd eldmaa ja oli usein tyottomand. Perheenditi kertoi nah-
neensd elamansd aikana niin paljon kurjuutta ja kdrsimysta, ettd
hén hankki kotiinsa ainoastaan toivoa tuottavaa eli uskonnollista
kirjallisuutta. Muita maailmantapahtumia hén sentddn seurasi
kristillisen ty6vaenliikkeen sanomalehdesta.*’

Osa tyoldismiehistd oli sisdistanyt roolinsa perheen hengel-
lisend johtajana. Tamperelainen tyo6ldismies kuului kristilli-
seen tyovdenyhdistykseen, lauloi sen kuorossa ja tilasi kotiinsa
uskonnollista kirjallisuutta. Lisdksi perhe kavi saannollisesti Kir-
kossa. Toisen monilapsisen perheen sekatyoldisisa kertoi luke-
vansa Uutta testamenttia joka sunnuntai ja kdyvéinsd kirkossa
jopa useammin kuin vaimonsa.*’ Erddn sekatyomiehen ja hinen
pesijavaimonsa oli tapana kdyda kirkossa joka toinen sunnuntai
ja ehtoollisella kerran vuodessa. Jostain syystd Hjelt kuitenkin
epdili perheen sivistysastetta, kun hdn totesi, ettd pariskunta ei
valittdnyt yhteiskunnallisista asioista, ja “tuskin uskonnollisis-
takaan asioista”** On vaikea tietdd, mika tdmén epailyn takana
oli. Ehtoolliskédynti kerran vuodessa taytti kirkon vaatimukset, ja
osallistuminen jumalanpalveluksiin kahden viikon vilein osoitti
jopa suhteellisen aktiivista seurakuntaelamaa.

Hjeltin epdilykset perheen sivistysasteesta saattoivat toki syn-
tyd sen takia, ettd vanhemmat olivat antaneet lapsilleen luvan
kayda Pelastusarmeijan tilaisuuksissa, koska sieltd sai lahjoja.
Moniarvoisuus ei valttdmatta nayttaytynyt hengellisend avarakat-
seisuutena vaan sitd oli mahdollista pitad uskonnollisena ymmar-
tamattomyytend. Tyoldisperheiden lapset toivat kotiin uuden-
laisia uskonnollisia virikkeitd, kun he kévivit Pelastusarmeijan
lastenjuhlissa, Kristillisen tyovdenyhdistyksen lasten osastossa
tai pyhdkouluissa, joita erityisesti Tampereen kaupunkildhetys,
vapaakirkolliset piirit ja sittemmin my6s seurakunnat jérjestivat
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eikd kansakoulujen uskonnonopetuskaan ollut vaatimaton tekija,
kun lapset rakensivat omaa uskoaan.*

Tyoldisperheissé elettiin siis uskontoa monin tavoin. Suhteel-
lisen sdannollinen kirkossakdynti kuului suurlakon jilkeenkin
joidenkin tyoldisperheiden uskonnollisiin kaytantoihin. Samalla
perheet sietivit jasentensd erilaista suhtautumista kirkkoon ja
uskoneldmaén, vaikka joissain perheessd suhde kirkkoon ja
uskontoon aiheutti myos riitoja. Uskontoa elettiin lukemalla kir-
joja ja hengellisia lehtid, jakamalla Uuden testamentin sanomaa
kotona, kuuntelemalla saarnoja ja veisaamalla virsid kirkossa ja
rukoushuoneella. Ndistd muuttuvista kdytannoistd tuli jaettuja
kokemuksia. Osa tyoldisista myonsi, ettd lukeminen ei ollut hei-
dén tapansa harjoittaa hartautta. Muutama mies korosti hyvia
kristillisid tapoja, kuten kotihartauksia, sunnuntaisaarnoja ja
vuosittaista ehtoolliskdyntid. Naisten uskonnollisiin kaytantoi-
hin kuului seka kristillisen kirjallisuuden lukemista kotona etta
kirkossa ja hartaustilaisuuksissa kdymistd. Lapset olivat usein
vanhempiensa mukana, mutta yhtd hyvin he saattoivat tai saivat
jattaytyd kirkkomatkalta kotiin. Lapsilla oli my6s omia uskonnol-
lisia tilaisuuksiaan, joita jarjestot ja seurakunnat tarjosivat.

Tyoviestd uskonnollisten kokemusten kentilla

Tampereen uskonnollinen kenttd oli 1900-luvun vaihteessa vilk-
kaassa muutostilassa. Nopeasti kasvava kaupunki tarjosi maape-
rad uusille uskonnollisille liikkeille, ja ihmiset etsivdt paikkaansa
muuttuvan kansalaisyhteiskunnan rakenteissa. Herétysliikkeet,
yhdistyskristillisyys ja angloamerikkalainen evankelioiva hera-
tyskristillisyys tuottivat kaupunkiin uusia rukoushuoneita, yhdis-
tyksiéd ja kirkkoja. Ne tarjosivat tyovdestolle laajan ja monipuoli-
sen areenan uskonnon harjoittamiseen - tai harjoittamatta jatta-
miseen. Namd areenat muodostivat kokemuksen elettyja tiloja,
kokemuksen paikkoja ja kokemusyhteisoja, joissa uskonnollisia
kokemuksia muodostettiin, tulkittiin, jaettiin, vahvistettiin ja
muunnettiin kollektiivisiksi resursseiksi. Kokemuksen tilat ja
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paikat tarjosivat tyovdestolle institutionaaliset puitteet uskonnol-
listen kokemusten jasentdmiseen. Ne my0s opettivat tyoviestod
’puhumaan uskontoa. Julkilausutut ohjeet ja normatiiviset poh-
javirtaukset harjoittivat tyovaestod uskomaan ja toimimaan hera-
tyskristillisyyden kontekstissa.

Erilaiset uskonnolliset paikat tuottivat moninaisia uskonnolli-
sia kokemuksia. Monet tyoldiset tyytyivit luterilaisen kirkon val-
tavirran jakamiin arvoihin ja normeihin. He harjoittivat uskon-
toaan ja jakoivat uskonnollisia kokemuksiaan lukemalla hartaus-
kirjallisuutta, kdymalld jumalanpalveluksissa ja osallistumalla
hartauskokouksiin. Uupuneille tyoldisdideille uskonnonharjoitus
tarjosi lepoa, turvallisuutta ja lohtua pdéivittdisiin rutiineihin ja
vastoinkdymisiin. My6s uskonnollinen vélinpitimattomyys kas-
voi eika kaikkien tyo6ldisten mieleen tullut levahtda sunnuntaina
kirkonpenkissa, koska lepoa ja virkistysta oli tarjolla muuallakin.

Herdtyskristillisyys muutti ihmisten uskonnollisen eldmén
kokemustilaa ja odotushorisonttia. Uusien rukoushuoneiden
evankelioiva sanoma vaati hengellistd heradmistd, kadntymista,
vanhasta syntisestd eldmistd luopumista ja Jeesuksen seuraa-
mista. Kaikki heratysliikkeet ja eriuskolaisliikkeet vaativat tie-
toista kdantymisen kokemusta. Ne muodostivat kokemusyhtei-
s0ja, joissa niiden jasenten odotettiin puhuvan uskontoa. Heidan
piti jakaa henkilokohtainen kdantymisen kokemuksensa ja tehda
se keskusteluissa nikyviksi todistamalla ja palvelemalla yhteisod.
Tdama sai osan herdtyksen kokeneista naisista pyrkimadn dia-
konissalaitokseen tai liittymdan Pelastusarmeijaan. Heille eletty
uskonto kanavoitui kokemukseksi, joka muutti heididn koko ela-
mansé. Lisdksi jotkut pienehkot ryhmét saarnasivat pyhitysté ja
uskonsisarten ja -veljien synnittomyyttd. Ne muodostivat omia
tiiviitd yhteisojaan.

Teollistuvassa yhteiskunnassa tyolédiset 10ysivit monia tapoja
elad uskontoa. Perheenisa saattoi vihata kirkkoa ja halveksia pap-
peja, mutta han piti silti huolen velvollisuudestaan lukea sun-
nuntaina perheelleen pdivéin sanaa ja pitdd kotona rukoushetkia
perheensd kanssa. Tyoldisnainen saattoi ihailla diakonissaa niin,
ettd halusi seurata tdmén jalanjélkia diakonissalaitokseen, vaikka
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ei ollut erityisen hyvin selvilla uskonnollisesta sanomasta. Itsensa
kokeminen Jumalan lapseksi antoi voimaa vastustaa epaoikeu-
denmukaisuutta, kun taas joillekin toisille se antoi voimia kestda
kurjuutta kaikessa hiljaisuudessa.
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