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Uskonnollinen liberalismi ja
tyoviaenliike 1900-luvun
ensivuosien Helsingissa

Matti Kurikan ja teosofian varjo

Soérndisten Ty6vaenyhdistyksen huvila ”Vuorela” oli laitettu juh-
lakuntoon 4. maaliskuuta 1906. Syyni oli Teosofisen Kirjakaupan
ja Kustannusliikkeen kolmas vuosikokous, joka pidettiin jo tut-
tuun tapaan tassd padkaupunkiseudun teosofeille tarkedssa raken-
nuksessa. Kokouksen osanottajat olivat paikkaan sopivalla tavalla
péadasiassa alempien yhteiskuntaluokkien jdsenid, kuten tilaisuu-
desta edellisvuonna perustettuun teosofiseen Omatuntoon rapor-
toinut ylioppilas Vdiné Valvanne (1887-1919) huomautti: “seka
sali ettd lehteri olivat vdked tdynnd, melkein yksinomaan véhia-
varaisempaa kansanluokkaa. Se oli sitd jaloa kantajoukkoa, joka
ensimdisend [sic] on omistanut teosofiset harrastukset ja alkanut
tyon valmistaakseen Suomelle uuden huomenen, kansallisen
henkisen herdymyksen.”" Vasta hiljattain teosofisiin piireihin liit-
tynyt Valvanne hieman liioitteli koyhemmaén kansanosan merki-
tystd “teosofisten harrastusten” tuomisessa Suomeen. 1870-luvun
Yhdysvalloissa perustetun Teosofisen Seuran myotd kehittynyt
liike oli asettunut suuriruhtinaskuntaan aluksi keski- ja yldluok-
kaisten henkildiden kautta.? Vuonna 1906 ty6vdesto saattoi kui-
tenkin hyvin ndyttdytyd suomalaisen teosofian "kantajoukkona’,
silld liike oli vuosisadan ensivuosina tullut huomiota heréttavalla
tavalla osaksi jdrjestyneen tyovéeston kokemusmaailmaa. Ilmio
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koettiin niin tdrkeéksi, ettd sitd painotettiin myos kansainvélisissa
yhteyksissd. Kun suomalaisen teosofian varhainen johtohahmo
Pekka Ervast (1875-1934) vuonna 1908 kuvasi Teosofisen Seuran
adnenkannattajassa The Theosophistissa liikkkeen kehitystd koti-
maassaan, hin muisteli, kuinka teosofiaa oltiin ennen omien tilo-
jen saamista julistettu “sosialistiselta lavalta® (Vuorelassa), mika
oli johtanut huomattaviin tuloksiin: ”Teosofiaa on siten saarnattu
kansalle, ja sitd kohtaan myos koyhemmissa luokissa osoitettu
kiinnostus on ollut merkittavaa.™

Némé maininnat nostavat esiin kysymyksen “teosofian ja tyo-
vdenliikkeen suhteesta” 1900-luvun taitteen ja alun Suomessa.
Usein juuri nédilld sanoilla kuvattu ilmi6 on vilittynyt meille yli
vuosisadan mittaisen kisitteellisen tydstamisen kautta, johon
ovat osallistuneet paitsi historioitsijat myds tyovdenliikkeen ja
teosofisen liikkeen historiikkien kirjoittajat sekd eradt muuten
aiheesta kiinnostuneet henkil6t. Tutkimuksessa ilmiota kasitel-
tiin pitkddn hajanaisesti, pintapuolisesti ja aiempia nakemyksia
toistellen: se hahmotettiin paljolti samojen henkil6iden ja tapah-
tumien kautta ja kertomus pédtyi toteamaan teosofian ja tydvden-
liilkkeen romanssin lyhyeksi ja epdonnistuneeksi. Suhteen katsot-
tiin ajautuneen haaksirikkoon etenkin kahden tapauksen myota:
syksylld 1902 Tyovden Sanomalehti-Osakeyhtioé pdatti lakkauttaa
teosofiset kirjoitukset Tyomiehen sivujulkaisusta Tyomiehen Illan-
vietosta ja SDP:n Oulun puoluekokous (1906) tyonsi Sorndisten
Tyovienyhdistyksen edustajana paikalla olleen “ihannesosialisti”
Matti Kurikan (1863-1915) ulos puolueesta.* Viime vuosina
tutkijat ovat alkaneet purkaa tdtd narratiivia. On havaittu, ettd
teosofian - ja uskonnon yleensd — merkitys varhaisessa tyovien-
liikkeessa on ollut laajempaa, monivivahteisempaa ja pitkékestoi-
sempaa kuin aiempien tutkimusparadigmojen valossa on osattu
ndhdé.’ Kirjoitukseni jatkaa teosofian ja tyovéenliikkeen suhteen
uudelleenarviointia erittelemalld aiempaa tarkemmin ja uusiin
aineistoihin nojautuen 1900-luvun ensivuosien Helsingissd ja
etenkin Sorndisten Tyovaenyhdistyksen liepeille muodostunutta,
teosofiasta kiinnostunutta toimijaverkostoa ja sen kokemusmaa-
ilmaa.
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Artikkelillani on kaksi paitavoitetta. Ensinnékin, tahdon
purkaa tyovédenliikkeen historiassa sinnikkédsti elavdd mutta
harhaanjohtavaa taipumusta tarkastella teosofiaa korostuneesti
Kurikan kautta.® Taipumuksen yhtend pédldhteend on Hannu
Soikkasen klassikkoaseman saavuttanut viitoskirja Sosialismin
tulo Suomeen (1961), jossa hian tiivisti nakemyksensa teosofian,
sosialismin ja tyovédenliikkeen suhteesta seuraavaan loppuka-
neettiin: ”[t]eosofiasta ja sosialismista ei [...] muodostunut elin-
kelpoista synteesid, ja ndin ollen teosofia jéi vain suppeaan piiriin.
Lahinna se vaikutti Sorniisten ja Viipurin yhdistyksissa. Molem-
missa sen elinvoima liittyi Matti Kurikan persoonaan.”’ Viite teo-
sofian “elinvoiman” liittymisesta Kurikan persoonaan Soérniisten
(ja Viipurin®) Tyovaenyhdistyksessa on virheellinen. Tyomiehen
padtoimittajana 1890-luvun lopulla toiminut Kurikka matkusti
ulkomaille vuonna 1899 ja palasi Suomeen vasta vuonna 1905,
kun taas yhdistyksen “teosofisuus” rakentui juuri ndiden vuosien
vilisend aikana. Kurikan valitseminen yhdistyksen edustajaksi
Oulun puoluekokoukseen olikin mahdollista siksi, ettd sen pii-
rissd jo toimi henkil6itd, joiden poliittiseksi keulakuvaksi han
saattoi tarjoutua.” Kirjoituksessani suuntaan huomion Kurikan
ohi tdhdn laajempaan toimijaverkostoon, johon hidn muodosti
vahintddnkin vastavuoroisesti elavoittavan suhteen. Toiseksi tah-
don horjuttaa taipumusta puhua nimenomaan “teosofian” ja tyo-
vdenliikkeen suhteesta. Tama tavoite haarautuu kirjoituksessani
edelleen kahteen suuntaan. Yhtialta kiinnitin huomiota siihen,
ettei teosofialla viitattu yksiselitteisesti vain Teosofisen Seuran
ndkemyksiin, vaan se liitettiin modernille kulttuurille laajem-
minkin térkeisiin uskonnollisiin ja sivistyksellisiin kasityksiin
ja kaytantoihin.'’ Toisaalta hahmottelen nédkemysti siitd, kuinka
teosofia limittyi yhteen muiden varhaista tyovéenliikettd kos-
kettaneiden modernien uskontoliikkeiden kanssa. Esimerkkina
nostan esiin 1800-luvun puolivdlin Yhdysvalloissa syntyneen
spiritualismin, jolla oli oma, joskin teosofiaa viahédisempi ja sithen
ndhden jannitteinen roolinsa tyovdenliikkeen verkostoissa.

Teosofia-ndkokulman kahtalainen laajentaminen herattda
kysymyksen kisilld olevaa tutkimusmaastoa tarkemmin kuvaa-
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vien kasitteiden luomisesta: miten nimetd se toiminnallinen ja
kokemuksellinen kokonaisuus, jonka osa teosofia oli? Yksi mah-
dollisuus olisi seurata viime aikoina urautunutta pyrkimysta
lahestyé teosofian ja spiritualismin kaltaisia liikkeita “esoterian”
kasitteen avulla.'"' Téssda yhteydessa kasite saattaa kuitenkin
hamirtia enemman kuin se selventaa, silla 1900-luvun alun
suomalaisten teosofien ja spiritualistien kokemus ei noudatellut
esoteriantutkijoiden eri uskontoliikkeiden vilille tavanomaisesti
piirtdmié rajoja.'? Erityisen puhuva esimerkki on Leo Tolstoin
(1828-1910) uskonnollisiin kirjoituksiin perustunut “tolstoilai-
suus’, jota ei tutkimuksessa ole tulkittu esoteeriseksi, mutta joka
kietoutui aikalaistoimijoiden kokemuksessa vaivatta yhteen esi-
merkiksi teosofian kanssa.”® Kirjoituksessani turvaudun esote-
riaa laajempaan ja tutumpaan kisitteeseen esittdmalld niin teo-
sofian, spiritualismin kuin tolstoilaisuudenkin uskonnollisina
ilmi6ina," jollaisiksi mielldn kaikki kasitykset ja kaytdnnot, joi-
hin liittyy kokemus jonkinlaisen “toisen todellisuuden” olemas-
saolosta.”” Néiden uskontoliikkeiden keskindistd laheisyyttd ja
yhteen kietoutumista tyovéenliikkeen kanssa selittda niille yhtei-
nen reformistinen asenne ajan uskonnollista ja yhteiskunnallista
jarjestystd kohtaan,'® mitd kautta ne voidaan asemoida moder-
nin uskontokentdn hajanaisessa ja jannitteisessa tilassa paljolti
uskonnollisen liberalismin yhteyteen.!”

Siveellinen itsekasvatus materialismia vastaan

Erés varhainen esimerkki "teosofian” ja tyévaenliikkeen yhteyk-
sistd on Helsingin Tyovdenyhdistyksessa toimineen raitili J. V.
Vileniuksen (elinaika ei ole tiedossani) Pekka Ervastille touko-
kuussa 1900 ldhettamd kirje."® Keskiluokkaisessa ruotsinkieli-
sessd fennomaaniperheessd kasvanut ja 1890-luvulla voimakkaan
teosofis-tolstoilaisen herédtyksen kokenut Ervast oli tdlléin vasta
alkanut herittda huomiota kirjoituksillaan." Vilenius ldhestyikin
hénti, koska oli "kuullut ja ndhnyt” hanen harrastavan “teosofisia
pyrinnéitd Suomessa”. Hdn kertoi, ettd tyovdestonkin parissa oli
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“herdnnyt suurempaa teosofian kaipuuta’, mihin oli vaikuttanut
etenkin Ervastin brittiteosofi Annie Besantilta (1847-1933) edel-
lisvuonna suomentama teos Johdantoa teosofiaan. Vileniuksen
mielessé oli timan kiinnostuksen ruokkiminen ja jarjestiminen:
hén pyysi Ervastia — “koska Teilld on kykya ja auktoriteettid” -
perustamaan suomenkielisen teosofisen seuran kaupungissa jo
muutamia vuosia toimineen ruotsinkielisen teosofipiirin rinnalle.
Hin perusteli asian tirkeyttd ennen kaikkea materialistisen maa-
ilmankatsomuksen kylvimén henkisen tuhon vastustamisella:

Muuten paremmin kuin mind tiedétte kuinka téydelliseen kon-
kurssiin nykyinen materialistinen maailman katsomus on meil-
ldkin [sana epdselva: vienyt?] ihmisten ymmarryksen, siveellisyy-
den ym. ettd kylld on ruvettava pelastus toihin — yksi pelastus tyo
on esittdim[4]ni seuran perustaminen. Siis, hrra Ervast, olkaapa
hyvd ja hommatkaa meille se, jos suinkin mahdollista. Jos itse
ette halua sitéd tehdi, esittakda jokuu [sic] toinen asiaa harrastava,

jonka puoleen voin kdédntyé asiassa.*

Teosofiasta innostuneet tyoldiset eivit kuitenkaan vain odo-
telleet Ervastin kaltaisen auktoriteettithahmon aloitetta. Vilenius
kertoi, ettd “erddt tyomiehet” olivat muodostaneet epévirallisen
seuran, jonka tarkoitus oli “kasvattaa” jdsenid varsinaiselle seu-
ralle. Tyomiehet lukivat “teosofista” kirjallisuutta ja keskustelivat
sen pohjalta, arvellen ettd "tallainen yhdesséolo (lukea ja keskus-
tella syvyyksistd) on terveellistd, jalostavaa ihmissielulle”. Vileni-
uksen mukaan oli hyvi, ettd “jokuu [sic] sosialistikin syventyy
ottamaan selvédd yliluonnollisistakin asioista, eikd vain kouraan
tuntuvista”. Erityisen tdrkeda oli oppia, “ettd ihminen ei ole pal-
jas eldin, kuten Darvin olettaa, (jota oppia kaikki materialistiset
sosialistit meilld ja muualla seuraavat) vaan ettd siind on muuta-
kin: kuolematoin sielu; ettd ihmiset ovat veljid ja yhdenarvoisia
niin ddrettoman syvillisistd syistd” Kaytetystd kirjallisuudesta
hdn mainitsi Besantin lisdksi teologi Richard Wimmerin (elin-
aika ei ole tiedossani) teoksen Usko ja totuus: teoloogin tunnus-
tuksia (suom. 1895), okkulttisen astronomi Camille Flamma-
rionin (1842-1925) teoksen Urania (suom. 1891) ja spiritualis-
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Osa J. V. Vileniuksen Pekka Ervastille toukokuussa 1900 lihettdmdstd
kirjeestd. Ervast oli kiymdissi ruotsalaisten teosofien luona, minkd vuoksi
kirje on osoitettu Tukholmaan. Kirje: Pirjo ja Seppo Aallon arkisto.
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tisen laakarin Paul Gibierin (1851-1900) teoksen Avaruuksien
ja henkimaailman salaisuudet: tulevaisuuden tieteen tutkimus ja
sen vaikutukset tiedon eri aloilla (suom. 1899). Lisdksi han ker-
toi tyomiesten lukevan Tolstoin, Fjodor Dostojevskin (1821-
1881), tolstoilaisen Arvid Jarnefeltin (1861-1932) ja ruotsalaisen
spiritualisti-runoilija Viktor Rydbergin (1828-1895) teoksia.”!
“Teosofisessa” lukupiirissd tutustuttiin siis laajaan kattaukseen
uskonnollista ja okkulttis-tieteellistd** tieto- ja kaunokirjalli-
suutta. Tama oli johdonmukaista teosofiasta kiinnostuneiden
itseymmarryksen kanssa: heille teosofian harrastaminen merkitsi
pyrkimystd perimmadisen Totuuden jatkuvaan ja yha syvenevaan
etsimiseen, jolloin “teosofia” muodosti tietyn oppikokonaisuuden
sijaan pikemminkin vertailevan perspektiivin, josta kaikkea
uskonnollista, tieteellistd ja filosofista kirjallisuutta tulkittiin.®

Vileniuksen kirjeestd kdy ilmi epdmukavuus, jota monet jar-
jestyneet tyoldiset tunsivat tyovaenliikkeeseen vuosisadan tait-
teessa levinneen “materialistisen sosialismin” ddrelld. He eivit
voineet hyldtd uskonnollista elimanymmarrystd ja omaksua
kasitystd ihmisestd kuolevaisena eldimend, vaan katsoivat tallai-
sen nakemyksen johtavan dlylliseen ja moraaliseen - ajan kielelld
“siveelliseen™** - rappioon. Ndkemykselld oli pitkat juuret. Huoli
materialismin, epduskon ja uskonnonvastaisuuden levidmisen
synnyttamastd henkisestd rappiosta oli tirked osa ldnsimaista
uskonnollis-yhteiskunnallista kokemusta viimeistadn valistuk-
sellisesta rationalismista ldhtien. Tilanne kiristyi 1800-luvun
jalkipuoliskolla, kun tieteessd ja taiteessa levinnyt naturalistinen
(positivistinen, materialistinen) kulttuurivirtaus sai uskonnolliset
tahot varpailleen "ajan materialistisen hengen” darelld. Pitkitty-
neen moraalipaniikin piirteitd saanut kokemustila jasensi laajalti
my0s marxilais-engelsildisestd sosialismista kaytya keskustelua.”
Jyrkkd materialisminvastaisuus oli tarked elementti myos spiri-
tualismin, teosofian ja tolstoilaisuuden kaltaisissa uskontoliik-
keissd, jotka edistysmielisyytensd ja tiedemydnteisyytensa vuoksi
sopivat erityisen hyvin materialistisen maailmankuvan vastusta-
miseen tyovaenliikkeen ja muiden sosiaalisten reformiliikkeiden
parissa.”

129



Juuso Jdrvenpdd

Pian Vileniuksen yhteydenoton jalkeen Ervast ldhentyi tyo-
vaenliikettd teosofian merkeissdé - joskin Suomen Teosofisen
Seuran perustamista saatiin poliittisten olosuhteiden ja muiden
viivéstysten vuoksi odotella vuoteen 1907 saakka.”” Loppuvuo-
desta 1900 hédn perusti yhdessa lakiopinnot yhteiskunnalliseen
aktivismiin vaihtaneen ja Helsingin Tyovaenyhdistykseen liitty-
neen Jean Boldtin (1865-1920) kanssa uskonto- ja yhteiskunta-
reformistisia aatteita kannattaneen aikakauslehden nimelta Uusi
Aika,® jota levitettiin aktiivisesti padkaupungin jérjestyneen
tyovdeston keskuuteen: Helsingin Tyovaenyhdistyksen ravinto-
lanhoitaja ja Sorndisten Tyovaenyhdistyksen vahtimestari ottivat
vastaan lehden tilauksia, ja my6s Vilenius sekd toinen jarjestynyt
helsinkilaisraatali Otto Reinikainen (1861-1914) toimivat sen
asiamiehind.”” Teosofian tekstuaalisen levittaimisen ohessa Ervast
piti vuonna 1901 Helsingin ja Sorndisten Tyovdenyhdistyksissa
muutamia teosofisia esitelmii, jotka toivat aatteen hyvin konk-
reettisesti osaksi jarjestyneen tyovdeston kokemusmaailmaa.*

Uusi Aika oli kunnianhimoinen mutta pian kannattamatto-
maksi osoittautunut hanke. Vain puolen vuoden mittaiseksi jaa-
neend ilmestymisaikanaan se kuitenkin tarjosi foorumin teosofi-
asta ja muista uskonnollisista edistysaatteista kiinnostuneille toi-
mijoille. My®s Vilenius tarttui tilaisuuteen ja toi lehden palstoilla
esiin ndkemyksiddn tyovaenliikkeestd ja sosialismista. Han arvos-
teli ankarasti monien jdrjestyneiden uskonnotonta ja paheellista
elamaa, painottaen ettd “maailmanparantajien tulee mydskin itse
pyrkid perinpohjaiseen paremmuuteen ja koittaa itse eldméssa
toteuttaa sen, mitd toisille opettavat” Sosialismin hdn ymmarsi
“yleviksi totuuden asiaksi’, jonka juuret olivat uskonnollisessa
elamanymmarryksessa:

Jakylld min4 tieddn ja my6nnén, ettd Teiddn aatteenne, sosialismi,
on korkea aate, vaikka Te, osa sen ajajista matelettekin matalalla,
tomussa. Sosialismi on tulos kristinuskosta y. m. uskonnoista
yhteiskunnallisesti tot[e]utettuna, ja sen miné kerrassaan hyvak-
syn, vieldpa piddn vilttimattoménd sen ajamisen. — Silld maail-
man taytyy muuttua jonkunmoiseen sosiaaliseen suuntaan ennen
kuin siind voidaan ryhtya kaikkein korkeimpia ihmiskunnan
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perimmaisid henkisid oppeja, joita mind harrastan, levittdimédan
ja opettamaan.’!

Vileniuksen nikemykset olivat osa sitd vuosisadan taite- ja
alkuvuosina esiintynyttd ilmiotéd, johon Soikkanen viittasi sosi-
alismin ja teosofian elinkelvottomaksi osoittautuneena syntee-
sind. Uudempi tutkimus on osoittanut, ettei tillainen hybridi
ollut niin heikolla pohjalla kuin hin ja muut samoilla linjoilla
seuranneet tutkijat®> ovat olettaneet. Nikemys sosialismista
yhteiskunnallisesti toteutettuna uskontona ammensi syvasta aate-
virtauksesta, jossa 1800-luvun taitteen ja alun varhaissosialistien
ajatuksia punottiin yhteen liberaalien ja esoteeristen uskontoliik-
keiden kanssa. Ajatuksella sosialismin ja teosofian liitosta saat-
toi siten olla tiettyd legitimiteettia myos varhaisen suomalaisen
tyovaenliikkeen parissa.”® "Oikeaoppista” marxilais-engelsildista
sosialismia seuranneet toimijat pyrkivit kuitenkin murtamaan
sen uskottavuutta leimaamalla ndma késitykset utopistiseksi hai-
hatteluksi. 1900-luvun ensivuosien tyévienliikkeessd “materia-
listisen sosialismin” keskeiseksi edustajaksi hahmottui Edvard
Valpas (Hdnninen, 1873-1937), joka nousi Tyomiehen paatoimit-
tajaksi vuonna 1901 ja suuntasi lehden luokkataistelun ja materi-
alistisen historiakésityksen tielle.** Uusi Aika otettiinkin lehdessa
ynsedsti vastaan: Boldtia ivattiin armottomasti ja Vileniuksen
julkaisemien ”parjausten” todettiin “heikontavan koyhaliston
vapaustaistelua”.*®

Varhaisen tyovéenliikkeen kokemuksessa syntyi jakolinja
sosialismin “materialistisen” ja uskonnollisen tulkinnan vilille.*
Jakauma toistui liikkeen suhteessa modernin kansallisvaltion
rakennusprojektissa keskeiseen kansanvalistuseetokseen, joka
1900-luvun taitteessa lapdisi koko suomalaisen yhteiskunnan.
Tutkijat Sakari Saaritsa ja Sinikka Selin ovat kuvanneet kansan-
valistukselle tyévaenliikkeessd annettuja merkityksid: ”Sivistys ja
itsekasvatus olivat olennainen osa jirjestaytyvén tyovéaenliikkeen
omia pyrkimyksid, ja kdsite muuttui sen kisissé kiistaksi osalli-
suudesta ja oikeutuksesta. Ruohonjuuritasolla radikaali valistus
oli paitsi snellmanilaista sisdisen raakalaisuuden ja paheellisuu-
den voittamista, myds resurssi, jonka voimin osattiin ja uskal-
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lettiin kdyda luokkataisteluun itseddn sivistyneistoksi kutsuvia
vastaan.””’ Vileniuksen kirjoitukset osoittavat, ettd tyovéenliik-
keen valistushankkeen kahtalaiset tavoitteet olivat jannitteisessa
suhteessa toisiinsa. Hdnen kaltaisensa uskonnollista sosialismi-
tulkintaa tavoitelleet toimijat korostivat siveellista itsekasvatusta
ja pelkdsivat materialistisen luokkataistelun vaarantavan sen paa-
madrét. Painotus madritti myos heiddn suhdettaan yhteiskunnal-
lisiin reformeihin: maailman muuttaminen “sosiaaliseen suun-
taan” oli tarkeai, mutta ennen kaikkea siksi, ettd vain siten “kaik-
kein korkeimpia ihmiskunnan perimmadisia henkisid oppeja’
voitiin alkaa "levittdmdin ja opettamaan”. Tyovdeston henkinen
kehitys ei nayttaytynyt heille ensisijaisesti yhteiskunnallisen tais-
telun resurssina, vaan pédinvastoin kaiken yhteiskunnallisen muu-
toksen perimmadisend motiivina.

Vuorela teosofien tukikohtana

Thmiset, tavarat ja ideat kulkivat 1900-luvun taitteessa sujuvasti
Atlantin yli - ja sinne matkusti pian Uuden Ajan lakkauttamisen
jalkeen myos Vilenius, joka ei timén jalkeen ottanut osaa pyrki-
myksiin ohjata suomalaista tyovdenliikettd henkisemmille uril-
le.®® Hanen maasta poistumisensa aikoihin liikkeen uskonnol-
liseen ytimeen astui puolestaan uusi tarked hahmo: Tyomiehen
toimittajaksi paakaupunkiin muuttanut Veikko Palomaa (1865-
1933). Koyhilistotaustainen Palomaa oli toiminut baptistisena
saarnaajana ja lehtimiehend, mutta etadntynyt liikkeestd riitaan-
nuttuaan sen johdon kanssa. Han kiinnostui teosofiasta Uuden
Ajan kautta ja kuultuaan Helsingin Ty6vaenyhdistyksessd Ervas-
tin esitelman hénessakin herési halu luennoida aiheesta. Tule-
vina vuosina hinestd muodostui yksi Suomen tunnetuimmista
teosofeista, joka edisti liikettd vasymattomalld esitelméinnilld.”
Alku oli kuitenkin kankea: hdnen debyyttiluentonsa Helsingin
Tyo6vdenyhdistyksessa syksylla 1901 veti paikalle vain parisen-
kymmentd henked ja johti teosofisten esitelmien kieltimiseen
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yhdistyksen tiloissa. Kiellon taustalla oli hdnen tuore kollegansa
Valpas, joka Palomaan myohemman kertomuksen mukaan seu-
rasi esitelmaa "ovipielessé virnistellen”:

Miné en sithen aikaan osannut aavistaakaan, ettd sosialistit oli-
sivat vihamielisid teosofiselle maailmankatsomukselle. Sentdh-
den aivan éllistyin, kun Tyomiehen seuraavassa numerossa oli
tavattoman ivallinen uutinen, jossa sanottiin, ettd erds “evanke-
liumisaarnaaja” puhui Helsingin tyévaenyhdistyksen pikkusalissa
sunnuntaina nalkaisille ja janoisille sieluille y. m. [/] Olin silloin
Valppaan kanssa kahdenkesken toimituksessa. Kysymykseeni,
miksi hdn oli kyhdnnyt lehteen niin mielettdméan uutisen, ei hdn
vastannut mitddn, virnisteli vaan. [/] Sittemmin sain kuulla, ettei
teosofisen "humpuukin” esittdjid endd paastettdisi Helsingin tyo-
vaenyhdistyksen huoneustoon puhumaan.*

Palomaa ei lannistunut vaan jatkoi teosofista esitelmdintid
Sornadisten Tyovaenyhdistyksessd, jonka jaseneksi hin oli Helsin-
kiin tultuaan liittynyt.”! Hanen Vuorelassa pitimansa sunnuntai-
luennot muodostuivat tulevina vuosina pysyvaksi instituutioksi
péadkaupungin teosofipiireissd. Vuodesta 1903 alkaen niitd pitivat
vuorotellen myds Ervast ja pseudonyymillda Martti Humu esiinty-
nyt kansakoulunopettaja Maria Ramstedt (1852-1915).* Vuorela
tarjosi ndin suomenkielisille teosofeille puhujalavan, jolta saa-
tettiin — kuten Ervast sittemmin muisteli - “saarnata” teosofiaa
menestyksekkaisti kansan alemmille kerroksille.

Sorndisten Ty6vdenyhdistyksen “teosofisuus” on Palomaan,
Ervastin ja Ramstedtin luennoinnin ja Kurikan toiminnan vuoksi
otettu tutkimuksessa itsestddnselvyytend ilman asian tarkempaa
selvittdmistd esimerkiksi yhdistyksen arkiston avulla.”? Vaikka
arkisto on koykdinen, se tarjoaa muihin lahteisiin kontekstoituna
vihjeitd aiheen syvillisempaén kisittelyyn. Kiinnostavaa on, ettd
Palomaan luentojen alkaessa syksylla 1901 yhdistyksen puheen-
johtajana toimi suutari Severus Sampo (1869-1931), joka otti
sittemmin monella tavoin osaa teosofien ja spiritualistien hank-
keisiin.** Huomionarvoinen on myos yhdistyksen johtokunnassa
heindkuussa 1902 kiyty keskustelu Vuorelassa pidetyistd luen-
noista. Keskustelu alkoi, kun Sampoa puheenjohtajana seurannut
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Sorndgisten Tyovienyhdistyksen talo (vas.) ja huvila Vuorela (oik.) 1900-
luvun alussa. Kuva: Tyovien Arkisto.

Juho Nyman (elinaika ei ole tiedossani)* ihmetteli miksi luento-
jen pidosta ei peritty maksua. Johtokunta paattikin alkaa veloittaa
kaksi markkaa luennolta. Viikon kuluttua aihe nousi jélleen esiin
ja siitd pidettiin “useampia puheenvuoroja”. Télld kertaa poyta-
kirjasta kdy ilmi, ettd Nymanin aloitteessa oli kyse juuri Palomaan
luennoista. Nyt padtettiin, ettei hdn saisi jatkaa toimintaansa
ennen kuin olisi tehnyt virallisen lupahakemuksen johtokunnalle.
Palomaa nihtavasti teki johtokunnan mieliksi, silld asiaan palat-
tiin vield myohemmin my6ntamalld hinelle esitelmélupa. Ehtona
vaadittiin, ettd kuulijakunnan olisi oltava yhdistyksiin kuuluvaa
tyoviked. Tastd lupautui pitdiméan huolta Tyomiehen toimituksen
teosofismielinen jasen A. B. Sarlin (1860-1919),* joka juuri ni-
hin aikoihin asetettiin Palomaan toveriksi Tyomiehen Illanvieton
toimittajaksi. Myohemmin samana vuonna Palomaa pyysi ja sai
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johtokunnalta luvan “pitdd keskustelua luennoissa ldsndolleitten
henkilbitten kanssa, ettd saavat lausua mielipiteensd”*’

Palomaa sai siis pitdd sunnuntailuentojaan Vuorelassa ldhes
vuoden veloituksetta ja ilman muodollista lupaa. Nymanin aloit-
teesta kayty keskustelu kuitenkin vihjaa, ettei yhdistys ehka ollut
aivan yksimielisesti teosofisen toiminnan tukena. Samaan suun-
taan viittaa se, ettei Ramstedtin kevaélld 1903 jattama lupahake-
mus omille luennoilleen tyydyttanyt tuolloista johtokuntaa, silla
poytakirjaan merkittiin: ”Vastattiin kysymykselld, kun esitys oli
lilan vaillinainen”*® Nédmé tapaukset voidaan toisaalta tulkita
niinkin, ettei kyse ollut teosofiaan kohdistuneesta epiluulosta,
vaan ainoastaan yhdistyksen tilojen sdannénmubkaisesta hallin-
nasta. Sitd paitsi se, ettd Palomaalle ja my6hemmin selvasti myos
Ervastille ja Ramstedtille myonnettiin lupa luentoihin ja yleiso-
keskusteluihin, merkitsi oikeastaan yhdistyksen virallista siu-
nausta heidén toiminnalleen. Myonteinen linja jatkui yhdistyk-
sen puheenjohtajana Nymanin jdlkeen useita vuosia toimineen
kauppias Juho Heiton (1866-1912) aikana: Heitto edusti Kurikan
kanssa yhdistysta Oulun puoluekokouksessa ja hdnen pieni kaup-
pansa toimi teosofisen Omatunnon tilauspisteend.*

Kiistelty teosofinen kansanvalistus

Palomaan ja Sarlinin elokuusta 1902 alkaen toimittama Tyo-
miehen Illanvietto alkoi nopeasti herittdd kritiikkid tyovéden-
lehdissd. Paheksunnan kohteena olivat etenkin Ervastilta jul-
kaistut kirjoitukset, joissa tdmé tahdensi teosofian ja uskonnon
myonteistd merkitystd tyovdenliikkeelle ja sosialismille.”” Kohun
vuoksi lehden toimitus kdantyi lukijoidensa puoleen kysymailla,
mitd ndma ajattelivat “lehdestd ja erittdinkin sen viisaustieteel-
lisistd ja uskonnollisista kirjoituksista. Toisissa puoluelehdissd
on ndet vaadittu meitd rajoittamaan sananvapautta, kieltimalla
sijaa sellaisilta kirjoituksilta”. Missipd muuallakaan kuin Vuo-
relassa pidetyssd lukijoiden kokouksessa kdytettiin muutama
kymmentd puheenvuoroa, joista — ainakin Tyomiehen Illanvieton
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itsensd mukaan - useimmat puolustivat lehden linjaa: ”Suurin
osa saapuvilla olleista piti lehted tyydyttavana ja arveli henkisen
puolen kehittimisen olevan tyovdenliikkeelle yhté tirkeédn, kuin
aineellinenkin puoli on” Lisaksi maaseudulta lahetettiin kolme-
kymmenta kirjettd, joiden kerrottiin olleen enimmakseen lehden
sisdltod puoltavia.”! Kysymys pyrittiin ratkaisemaan joulukuussa
Tyomiestd ja Tyomiehen Illanviettoa julkaisseen Tyovden Sano-
malehti-Osakeyhtion yliméardisessa kokouksessa. Tuntikausia
kestaneen vaittelyn paatteeksi kokous paatyi kieltdimaén teosofi-
set kirjoitukset lehdesta dénin 82-21.%

Syksyn 1902 polemiikki nosti “teosofian” ja siihen liitetyn
uskonnollisen sosialismikdsityksen ensimmadista kertaa laaja-
mittaisen julkisen véittelyn kohteeksi.”> Palomaa oli vield edel-
lisvuoden kesilla yllattynyt siitd, ettd sosialistien keskuudessa
esiintyi “vihamielisyyttd” teosofiaa kohtaan, mutta viimeistdan
Tyomiehen Illanvieton tapauksen myotd tama oli kaikille selva.
Viittelystd jdikin elamdin lausahdus, jonka mukaan teosofialta
oli lyotava “jalat poikki” tyovdenliikkeessd. Naitd sanoja toistel-
tiin teosofismielisten jarjestyneiden keskuudessa vuosia ja vield
vuosikymmenid myohemminkin osoituksena tyovdenliikkeen
materialistisen harharetken alkamisesta 1900-luvun alussa.**
Osakeyhtion pditos ei kuitenkaan muodostunut kohtalokkaaksi
teosofian alaraajoille. Tyomiehen Illanvietolla vaikuttaa olleen
laaja tuki lukijoidensa keskuudessa ja myos joka viides yhtioko-
kouksen jasen ddnesti teosofisten artikkelien sallimisen puoles-
ta.” Tunnettua on sekin, ettd Palomaa ja Sarlin saivat vield pit-
kdan paatoksen jalkeenkin jatkaa Tyomiehen Illanvieton toimit-
tajina ja saattoivat ujuttaa sen sivuille — joskin teosofiaa nimelta
mainitsematta — uskonnollisia nakemyksid.*

“Teosofian” elinvoimaisuudesta padkaupungin tyovdenliik-
keessa kertoo sekin, ettd syksylla 1902 Vuorelassa kidynnistettiin
merkittdvd uusi hanke alempien suomenkielisten kansanluok-
kien henkisen kehityksen edesauttamiseksi. Lokakuussa erdin
Palomaan sunnuntailuennon yhteydessd padtettiin taiteilija
August "Gutten” Soldanin (1870-1942) ehdotuksesta perustaa
toimikunta “tieteellis-siveellisen kirjallisuuden aikaansaamista
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varten”. Pian Valon Airueksi nimetty toimikunta - joka vuonna
1905 virallistettiin alussa kohtaamallamme nimelld Teosofinen
Kirjakauppa ja Kustannusliike — oli muodostajiensa mielesta tar-
peellinen, koska ”[k]ansan syvit rivit ovat ruvenneet kaipaamaan
parempaa kirjallisuutta kuin mité sille vallassaolijat tahdn asti
ovat antaneet.””” Toimikunnan ensimmadisessé kiertokirjeessa sen
tavoitteita selostettiin tarkemmin:

Valon airuen tarkotuksena on semmoisen suomenkielisen Kkir-
jallisuuden levittiminen, joka voipi herdttdd Suomen kansaa
siitd henkisestd horrostilasta, jonka vallassa se vield on. Sen tar-
kotuksena on helppotajuisen ja halpahintaisen kirjallisuuden
avulla kertoa kansalle, mitd ihmiskunnan suurimmat nerot ovat
elimista tietdneet, mitd he ovat sanoneet eldmén paamadriastd ja
onnen saavuttamisesta ja mitd he ovat paljastaneet eldmén ja kuo-
leman salaisuudesta.*®

Valon Airuen perustaminen juuri Tyomiehen Illanvietosta syn-
tyneen kohun aikaan oli tuskin sattumaa. Luultavasti lehden lin-
jaan kohdistunut arvostelu néyttaytyi sen toimittajille ja kannat-
tajille haasteena, johon vastattiin teosofismielisen kansanvalistus-
hankkeen voimistamisella. Tdta ei kuitenkaan tuotu esiin toimi-
kunnan varhaisissa julkilausumissa, vaan hanketta perusteltiin
pikemminkin tyovédenliikkeelle ominaisella yhteiskunnallisella
vastakkainasettelulla: “kansan syvien rivien” sivistyksellisten toi-
veiden ja tarpeiden néhtiin olevan ristiriidassa "vallassaolijoiden”
niille tarjoaman kirjallisuuden kanssa. Valon Airut omaksui ndin
reformistisen suhteen vallitsevia ja kansan "henkista horrostilaa”
yllapitidneitd tiedollisia ja uskonnollisia instituutioita kohtaan.
Tdhén vastarintaiseen kansanvalistuseetokseen liittyi myds vahva
nationalistinen juonne: kyse oli "Suomen kansan” kohottamises-
ta.”

Varhainen Tyomiehen Illanvietto ja Valon Airuena alkanut kir-
jallisuushanke tukevat hyvin Antti Harmaisen nidkemysti, jonka
mukaan teosofiasta hahmoteltiin 1900-luvun alkuvuosien Suo-
messa poliittisesti vasemmalle kallistuvaa ja kansalliselta poh-
jalta toimivaa reformiliikettd.®® Naitd hankkeita ei kuitenkaan
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valttdimattd nimetty teosofisiksi, vaan niitd kuvattiin usein
laajemman materialisminvastaisen ja uskonnollis-yhteiskunnal-
lisesti edistysmielisen position kautta. Tyomiehen Illanviettoa
kohtaan esitettya kritiikkia hahmoteltiin sen toimittajien taholta
hyokkayksena “viisaustieteellisid ja uskonnollisia kirjoituksia” ja
“henkisen puolen kehittdmistd” vastaan. Valon Airuen julkaisu-
politiikkaa taas madriteltiin puhumalla “tieteellis-siveellisestd”
kirjallisuudesta ja "thmiskunnan suurimpien nerojen” aatosten
tuomisesta suomenkielisen kansan ulottuville. Toimikunta jul-
kaisikin eksplisiittisen teosofisten teosten ohella myds muuta
klassista ja modernia kirjallisuutta, joka saattoi avustaa kansaa
sen totuudenetsinnédssd ja henkisessa itsekasvatustyossa. Esi-
merkkeind mainittakoon Ramstedtin saksankielisestd laitoksesta
suomentama Bhagavad-Gita (1905) seka kaksi yhdysvaltalaista
New Thought -liikehdintdé edustanutta teosta, Ervastin suomen-
tama R. W. Trinen (1866-1958) Luonteen kasvatus (1903) ja Kuri-
kan suomentama W. W. Atkinsonin (1862-1932) Ajatusten laki
(1905).

Valon Airuen vasemmistonationalistinen pyrkimys kansan
syvien rivien itsekasvatukseen kay hyvin ilmi alussa lainaamas-
tani Valvanteen tekstistd, jossa han kuvaili Teosofisen Kirjakau-
pan ja Kustannusliikkeen kolmanteen vuosikokoukseen kokoon-
tuneita tyoldisia “kansallisen henkisen herdymyksen” “jaloksi
kantajoukoksi” Onkin huomionarvoista, ettd kaikki Valon
Airuen varhaiset jasenet Ervastia ja Ramstedtia sekd hankkeessa
vain hetken mukana ollutta Soldania lukuun ottamatta olivat
jarjestyneitd tyoldisid.®> Toimikunnan ensimmadiset puheenjoh-
tajat saavat luvan toimia havainnollistavina esimerkkeind sen
toimijaverkostosta. Heistd ensimmadinen oli edelld Uuden Ajan
asiamiehend mainitsemani rdatili Otto Reinikainen. Hén osallis-
tui jo Ervastin varhaisille teosofisille luennoille tyovaenliikkeen
parissa, eikd liene kaukaa haettu ajatus, ettd hin olisi kuulunut
kollegansa Vileniuksen mainitsemaan keskusteluseuraan. Luulta-
vasti he tunsivat toisensa my0s jarjestyneiden rdatilien piireista,
silla Reinikainen toimi vuonna 1902 Helsingin rdatdlien ammat-
tiosaston puheenjohtajana. Hanen toimintansa Valon Airuessa ja

138



Uskonnollinen liberalismi ja tyovienliike 1900-luvun ensivuosien Helsingissd

suomalaisessa tyovaenliikkeessa pdattyi kuitenkin vuonna 1903,
kun hin muutti Vileniuksen tavoin Amerikkaan, otti nimekseen
Otto Raen ja ryhtyi viljelijaksi.®

Reinikaisen paikan Valon Airuen puheenjohtajana otti toimi-
kunnan perustajajdseniin kuulunut Severus Sampo, jonka mai-
nitsin edelld Sorndisten Tyovdenyhdistyksen puheenjohtajana.
Sampo oli Helsingin paikallisessa tyévdenliikkeessa laajalti tun-
nettu aktiivi, mutta hdnenkin toimintansa kipupisteeksi muodos-
tui liikkeessd kehkeytynyt vastakkainasettelu uskonnon ja mate-
rialismin vililla. Hanen pitkdaikainen ystavdnséd Jaakko Jalmari
Jalo-Kivi (1878-1937) muisteli titd ristiriitaa Sampolle timan
kuoltua laatimassaan muistokirjoituksessa:

Sampo oli rauhallinen ja hiljainen luonne, aatteellisena valmis
vetdmddn kortensa yhteiseen kekoon kun kysymyksessd oli asia,
joka oli hdnen vakaumuksensa mukaan oikea, lisiksi pohjalla
syvé uskonnollisuus, joka méarasi hanen kasityksensd eldmdsta ja
sen pyrkimyksistd. Kun ty6véenliikkeessd alkoi puhaltamaan voi-
makas materialismin henki ja tuloansa tehda rdikeimpiin luok-
kavaistoihin vetoava henki, jattaytyi S. hiljaisesti syrjaan kaikesta
toiminnasta. Niin ldheisesti kuin tyévéen asia olikin hdnen syda-
melldédn ei hin jaksanut olla mukana materialistisen maailman-
katsomuksen ja luokkavihan kyllastyttamasséd ilmakehéssa.*

Ennen vetdytymistddn sosiaalidemokraattisesta tyovdenliik-
keestd Sampo pyrki ohjaamaan sitd uskonnolliseen suuntaan
osallistumalla Sornidisten Tyovdenyhdistyksen liepeille kerddn-
tyneen teosofiverkoston hankkeisiin. Monien muiden tyéldisteo-
sofien tavoin hén liittyi sittemmin my6s Kurikan loppuvuodesta
1905 perustaman Eldmdn ympdrille keradntyneeseen toimijaver-
kostoon, joka pyrki tarjoamaan “ihannesosialistisen” vaihtoeh-
don materialistiselle luokkataistelusosialismille.®
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Spiritualismia teosofian katveessa

Ervast kuvasi Valon Airuen epamuodollista luonnetta sen ensim-
madisessd vuosikertomuksessa: ”Toimikunnan kokouksilla on
ollut aivan yksityinen, usein perheellinen leima. Milloin ollaan
kokoonnuttu toisen, milloin toisen jasenen kodissa, ja on tima
meidédn yhteistyomme ollut meille suurena mielen virkeyden ja
ilon lahteena.”s Idyllisissa kokouksissa innostuttiin jarjestimaan
my0s séansseja eli spiritualistisia istuntoja. Ervast paljasti timan
paljon myohemmin muistellessaan Valon Airuen piirin perusta-
man Omatunnon alkuhankaluuksia. Lehden ensimmaiinen lupa-
hakemus oli kaatunut sensuuriin, mutta uudistetun hakemuksen
kohtaloa jannittdnyt toimikunta sai rohkaisua nakyméttomasta
maailmasta: “erddssd spiritistisessa® istunnossa, jonka komite-
amme piti joulukuussa 1904, sanoi muuan "henki’ meille kategoo-
risen lyhyesti: ’teosofia voittaa Suomessa vuonna 1905, ja tima
ennustus esti meitd uudelleen lankeemasta epétoivoon.”*® Talla
kertaa hakemus hyviksyttiinkin sensuurirajoitusten lievennyttya
kenraalikuvernoori Nikolai Bobrikoffin (1839-1904) murhan
jalkeen: Ervastin, Palomaan ja Ramstedtin toimittama ja Teosofi-
sen Kirjakaupan ja Kustannusliikkeen julkaisema Omatunto: teo-
sofinen aikakauslehti alkoi ilmestyé alkuvuonna 1905.%
Yhdysvalloista 1800-luvun puolivilissa alkanut spiritualistinen
liikehdinta oli yksi modernin ajan merkittdvimmista uskonnolli-
sista ilmioista. Spiritualismi synnytti laajan uskonnollis-moraali-
seen kehitykseen tdhddnneen kasitysten ja kdytdntojen jérjestel-
mén, mutta populaarissa muodossaan sen sanoma tiivistyi kah-
teen perusideaan: elama jatkuu kuoleman jilkeen ja eldvit voivat
olla yhteydessa kuolleisiin meedioiden kautta.”’ Henkimaailmaa
lahestyneita séansseja jdrjestettiin Suomessakin 1800-luvulta
lahtien ja ne paikantuivat yleensa juuri Valon Airuen kaltaisiin
intiimeihin tuttava- ja perhepiireihin. Istunnot eivit siis olleet
tavattomia 1900-luvun alun Suomessa, eikd Ervastin muistelu
siksi nostata kulmakarvoja. Tapaus kuitenkin osoittaa lahes tut-
kimattomaan maastoon: siind missd aiempi suomalaisen spiritu-
alismin tutkimus on keskittynyt pddasiassa keski- ja yldluokkais-
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ten kulttuuripiirien spiritualistisiin harrastuksiin,”” vihjaa Valon
Airuen jdrjestama istunto, ettd spiritualistisilla kdsityksilla ja kéy-
tannoilla oli paikkansa my0s varhaisen ty6vaenliikkeen parissa.”
Yhtend alkuunpanijana ty6ldisten spiritualismia kohtaan tun-
temalle kiinnostukselle oli jalleen Ervast. Han osallistui vuonna
1901 Tukholmassa meedio-prinsessa Mary Karadjan (1868-
1943) salongissa jérjestettyihin istuntoihin, jotka saivat hinet
vakuuttuneeksi siitd, ettei mediumismi ollut pelkkdd "humbuu-
gia” Kosmopoliittisen prinsessan luona hédn tutustui myos eng-
lantilaiseen meedioon Alfred V. Petersiin (1867-1934) ja ruotsa-
laiseen meedio-Kkirjailijaan Oscar Buschiin (1844-1916).” Ervast
kasitteli spiritualismia sittemmin monissa teoksissaan ja esitel-
missddn tuoden aihetta esiin myds Omatunnossa, johon pyysi
Petersid kirjoittamaan kokemuksistaan meediona.”* Ervast kui-
tenkin ldhestyi spiritualismia teosofian kriittisestd ja jopa alentu-
vasta ndkokulmasta. Taustalla olivat Teosofisen Seuran perusta-
jaideologi Helena P. Blavatskyn (1831-1891) pyrkimykset erottaa
teosofia viihteellisid sdvyjd saaneeksi massaliikkeeksi muodostu-
neesta spiritualismista. Hén piti teosofiaa alyllisempéana ja vaka-
vampana toimintana ja arvosteli spiritualisteja muun muassa
siitd, ettd ndma hyvaksyivit liian sinisilmiisesti henkimaailman
olentojen viitteet omasta henkil6llisyydestdaan. Kritiikki synnytti
liikkeiden vilille pysyvan skisman, jota ei lukuisista yrityksista
huolimatta onnistuttu kuromaan umpeen.” Ervastin teosofinen
ndkokulma on huomaamattomasti esilld hinen maininnassaan
Valon Airuen piirin pitdmaéstd istunnosta: asettamalla sanan
“henki” lainausmerkkeihin hdn osoitti suhtautuvansa Blavats-
kyn tavoin skeptisesti istunnoissa saatujen viestin alkuperdin.
Hin kasitteli ndkemystdan spiritualismista my0ds eksplisiittisesti
1900-luvun alkuvuosista ldhtien. Hénelle spiritualismi oli tarked
“yliaistillisia” ilmioita tutkiva tieteenhaara ja kdaytdnnollinen ase
materialisminvastaisessa taistelussa, mutta se ei voinut koskaan
ratkaista “eldmén arvotuksia” tyydyttavilld tavalla: tahan pystyi
vain korkeampaa okkulttista ymmaérrystd edustanut teosofia.”
Helsinkildisessa tyovaenliikkeesséd toimi kuitenkin henkil6ita,
jotka nékivat spiritualismissa myds syvempaa elamankatsomuk-
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sellista potentiaalia. Naistd keskeisin oli edelld mainitsemani
Jalo-Kivi. Hdn toimi vuosisadan alussa Tyomiehen avustajana ja
Helsingin Ulkotyovéaenyhdistyksen johtohahmona kietoutuen
samalla osaksi kaupungin tyoldisteosofiverkostoa. Myohemmin
hén viitti seuranneensa “teosofisia luentoja siitd alkaen kun niita
alettiin meilld pitdimaédn’, milld hian epailemattd viittasi etenkin
Vuorelan sunnuntailuentoihin.” Jalo-Kivi vakuuttui mediumis-
mista koettuaan saaneensa spiritualistisessa istunnossa yhtey-
den kuolleeseen isddnsa.”® Tapauksesta myohemmin kertoessaan
hén ei maininnut, missi ja milloin istunto jérjestettiin, mutta
tdman on taytynyt tapahtua hyvissi ajoin ennen alkuvuotta 1906.
Tuolloin hén toi spiritualistisen vakaumuksensa julkisuuteen Eld-
missd julkaisemassaan artikkelissa "Spiritismi, josta huokuu jo
syvillinen perehtyminen aiheeseen ja spiritualisteille tyypillisen
puhetavan suvereeni hallinta. Kirjoituksessaan Jalo-Kivi valitteli,
ettd spiritualismin harrastus oli Suomessa hyvin vahaista:

Meilld Suomessa tuskin yleisemmin tunnetaan tatd nimea [spiri-
tismi] ja vield vahemmin sitd mahtavaa henkista liikettd, jota talld
nimelld kutsutaan. Spiritismi ja spiritistinen liike on ulkomailla
saavuttanut viimme [sic] vuosikymmenen” kuluessa huomatun
ja tunnustetun aseman ei ainoastaan tavallisten “maallikkojen”
keskuudessa, vaan myoskin papiston ja tiedemiesten piireissa.
Niistd on poikkeuksetta tulleet paraimmat spiritismin puolusta-
jat, oltuaan ensin sen kiivaimpia vastustajia.®

Jalo-Kivi tosin huomautti, ettd suomeksi oli saatavilla “pari-
kin” spiritualismia kaisittelevad teosta: Vileniuksen lukupiirin
yhteydessd mainitsemani Gibierin teos sekd ladkari-toimittaja
Edmond Dupouyn (1838-1920) Salatut tieteet ja sieluopin fysio-
logia (suom. 1904). Hén kuitenkin piti nditd vasta-alkajille liian
hankalina: ne Kkasittelivat aihetta “yksinomaan tieteellisesti’,
minkd vuoksi niiden “kisittdmiseen olisi vélttamattomasti
tarvinnut jonkinlaisia alkeistietoja” Hénen artikkelinsa oli
selvasti tarkoitettu téllaista alustavaa ymmarrystd tarjoavaksi
lahtokohdaksi. Hdn vaikuttaa myos tarkoittaneen sen avaukseksi
spiritualismin laajemmalle kasittelylle lehdistojulkisuudessa, silla
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hén lupasi “tehdd tuonnempana tarkempaa selkoa” spiritualismin
opetuksista “tulevaisesta eldméstd eli "henkimaailmasta’ ja sen
laeista”. Naiden lupausten ohessa hédn paljasti, ettd “tddlld erdi[den]
spiritismid harrastavien henkildiden keskuudessa [oli] herdnnyt
ajatus perustaa spiritualistinen aikakauskirja, spiritismid ja sitd
lahelld olevien kysymyksien kisittelemisté varten”®" Spiritualisti-
piiri oli todenndkoisesti yhteyksissa Sornéisten Tyovaenyhdistyk-
sen liepeilld toimineeseen teosofiverkostoon, jonka parissa var-
masti jarjestettiin istuntoja muuallakin kuin Valon Airuen koko-
uksissa. Jalo-Kivi ja muut lehtihankkeeseen osallistuneet néhta-
vasti kaipailivat julkaisua, jonka kautta maassa vdhan tunnettu
spiritualistinen liike saisi samanlaista nakyvyyttd kuin teosofia
edellisvuonna perustetun Omatunnon myotd. Hanke kuitenkin
kuihtui kasaan. Jalo-Kivi ei lupauksestaan huolimatta palannut
aiheeseen Eldmdissd, eikd myoskadn spiritualistinen aikakauslehti
alkanut vield talloin ilmestya.

Hankkeen epédonnistuminen liittyi mahdollisesti spiritualis-
min ja sitd laajempaa kannatusta kerdnneen teosofian vilisiin
jannitteisiin. Jalo-Kivi hipaisi aihetta artikkelissaan: ”Spiritismi ja
teosofia ovat kaksosia, tdydentden toinen toisiaan. Teosofia opet-
taa teoreettisesti ja spiritismi kdytannollisesti — aivan niin kuin
meilld on korkeammissa kouluissa on [sic] reali- ja normaali
linjat”®* Huomautus oli luultavasti vastaus Ervastille ja muille
spiritualismiin ylemmyydentuntoisesti suhtautuneille teosofeille.
Hahmottelemalla vaihtoehtoista tulkintaa liikkeiden suhteesta
tasa-arvoisen tyonjaon ndkokulmasta Jalo-Kivi pyrki antamaan
spiritualismille myonteisemman ja itsendisemman aseman mate-
rialisminvastaisessa taistelussa ja uuden henkisemman kulttuu-
rin luomisessa. Suunnitellun aikakauslehden oli epéilemitta tar-
koitus jatkaa tdtd tasavertaisen yhteiselon politiikkaa. Tavoitteena
oli nostaa spiritualismi esiin teosofian varjosta, mutta ei sen kil-
pailijana, vaan sitd tukevana ja tdydentédvana liikkeend, joka toisi
teosofian teoriapitoisen opetuksen rinnalle henkimaailmaa kay-
tannollisen istuntotydskentelyn kautta ladhestyneen opiskelualan.
Vaikuttaa kuitenkin siltd, ettei hankkeelle ollut vield riittavasti
kannatusta Jalo-Kiven verkostoissa, joissa materialisminvastaista
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itsekasvatuseetosta oli ehditty jo usean vuoden ajan hahmotella
nimenomaan teosofian nakékulmasta.

Jalo-Kivi palasi spiritualismin pariin kolme vuotta mychem-
min huomattavasti maératietoisemmin. Alkuvuodesta 1909 hén
julkaisi spiritualismia kisitelleen teoksen Adnid haudan takaa
eli ndkymdton mailma [sic] ja samaan aikaan Helsingissd alkoi
ilmestyd hénen toimittamanaan Spiritisti: spiritualistinen aika-
kauskirja spiritismid ja sitd lihelld olevien psykillisten kysymysten
kasittelyd varten (1909-1913). Samana kevdana perustettiin hel-
sinkildis-tamperelainen Suomen Spiritistinen Seura, joka valitsi
hénet ensimmadiseksi puheenjohtajakseen. Hankkeen juuret oli-
vat selvasti alkuvuonna 1906 kehitellyissa ideoissa; Spiritistin ala-
otsikkokin oli ldhes identtinen tuolloin esitellyn lehtihankkeen
kuvauksen kanssa®. Suomen Spiritistinen Seura myo6s kohosi
siitd verkostosta, joka oli kuluneen vuosikymmenen my6ta muo-
dostunut teosofian ja uskonnollisen sosialismitulkinnan ympa-
rille. Muun muassa Sampo, Palomaa ja Ramstedt lukeutuivat
sen perustajajaseniin. Spiritualismin ja teosofian viliset jannit-
teet nousivat kuitenkin nopeasti esiin. Vield Spiritistin alkupdan
numeroissa Jalo-Kivi rakensi yhteista materialisminvastaista rin-
tamaa teosofien kanssa, mutta vuodentaitteesta 1910 lihtien hian
hyokkasi jyrkésti teosofeja vastaan syyttden niitd spiritualismin
jatkuvasta vastustamisesta.®

Kansan henkinen herdaminen

Helsinkildisen ty6vdenliikkeen yhteyteen ja etenkin Sornais-
ten Ty6vdenyhdistyksen liepeille syntyi 1900-luvun ensivuosina
toimijaverkosto, jonka jdsenet olivat kiinnostuneita ajan uskon-
nollis-yhteiskunnallisesti edistysmielisistd aatteista. Siihen kuu-
lui Ervastin, Boldtin, Ramstedtin, Sarlinin ja Soldanin kaltaisia
keski- ja yldluokkaisia henkil6itd, jotka antoivat sysdyksid sen
toiminnalle, mutta my6s Vileniuksen, Palomaan, Sampon, Reini-
kaisen ja Jalo-Kiven kaltaiset jarjestyneet tyoldiset olivat keskei-
sissd asemissa sen solmukohdissa. Tieddmme vield varsin vihan
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tastd verkostosta. On kuitenkin selvéa, ettei siind ollut kyse vain
teosofiasta, vaan my0s (muun muassa) spiritualismista, tolstoilai-
suudesta ja New Thought -liikkeestd. Selvdd on my®os se, ettei sen
“elinvoima” palaudu vain Matti Kurikan persoonaan. Kurikalla
on toki jatkossakin tdrked paikkansa aihealueen tutkimuksessa,
mutta ainoastaan henkil6na muiden joukossa, ei koko tutkimus-
kenttda varjostavana pienend suurmiehena.

Mitd ndméd henkil6t kokivat olevansa tekemdssd? Ennen
kaikkea he haastoivat ajan keskeisend ongelmana ndkeménsa
materialistisen maailmankatsomuksen, joka etenkin marxilais-
engelsildisen sosialismin hahmossa oli alkanut saada kanna-
tusta tyovdenliikkeen parissa. He myos haastoivat vallitsevan
yhteiskunnallisen ja maailmankuvallisen jarjestyksen vaatimalla
uskonnollis-yhteiskunnallisia reformeja suomalaisen kansan
henkisen herddamisen jouduttamiseksi. Teosofisen Kirjakaupan ja
Kustannusliikkeen kolmannessa vuosikokouksessa, johon palaan
vield viimeisen kerran, Ervast maalaili timédn herddamisen jal-
keistd kansallista tulevaisuutta Valvanteen tallentamin runollisin
sanoin:

Puhuja katsoi kuin néyssa sitd jhanata tulevaisuutta kohti, jolloin
Suomessa ovat henkiset harrastukset péddsseet voitolle, jolloin
lapset ja nuoretkin jo saavat vihan vapaampaa ja vahan syvilli-
sempdd opetusta eldmédn ymmartamisessd, jolloin viattomat lap-
sensielut jo saavat kuulla eldméan suurista totuuksista, ennenkuin
kylmai ja kova maailma on turmellut heidin ihanteellisen maail-
mankatsomuksensa ja hartaat pyrkimyksensé.®

Tama reformistinen toimijaverkosto pyrki tavoitteisiinsa
ennen kaikkea kansanvalistuksellisin keinoin. Levittamallad “vii-
saustieteellisid ja uskonnollisia” sekd “tieteellis-siveellisid” néke-
myksié esitelmien, lehtien ja kirjallisuuden kautta se pyrki ohjaa-
maan tyokansaa henkisen itsekasvatuksen ja henkimaailmaan
kohdistuneiden tutkimuskéytintdjen pariin. Sen jasenet liik-
kuivat paljolti saman kokemusmaailman sisélld, mutta he eivit
muodostaneet sdarotontd yhteisod. Ristiriitoja saattoi nousta esiin
etenkin silloin, kun yhteisten vihollisten sijaan ryhdyttiin eritte-
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lemiaén ja madrittelemadn eri liikkeiden, kuten teosofian ja spiri-
tualismin, vilisia suhteita.

Artikkelini on vain raapaissut varhaisen tyovéenliikkeen ja
uskonnollisten lijkkeiden suhteita hyvin rajatussa kontekstissa.
Jatkossa tutkimukset on ulotettava laajemmalle ja syvemmiaille.
Olen pyrkinyt murtamaan “teosofian ja tyovéenliikkeen suh-
teen” nakokulmaa sen ensimmdisen puoliskon osalta, mutta
olisi hedelmillista purkaa myo6s jilkimméinen. Rajoittuminen
vain “tyovaenliikkeeseen” védristda sitd kokemusmaailmaa, jossa
esiin nostamani henkilot toimivat, silla varhainen tyovéenliike
limittyi tiiviisti muihin kansanliikkeisiin; esimerkiksi Sampo oli
aktiivinen my®os raittius- ja nuorisoseuraliikkeissd.* Uskonnollis-
yhteiskunnalliset kisitykset ja kdytannot kulkivat kannattajiensa
mukana eri kansanliikkeiden vililld, minkd vuoksi my6s niihin
kohdistuvan tutkimuksen on kurotettava tyovéenliikettd laajem-
malle: on suunnattava huomio uskonnon ja kansalaisyhteiskun-
nan suhteeseen.”

Lopuksi tahdon nostaa poydille tekstini henkilogallerian
epatasaisen sukupuolijakauman: kaikki nimeltd késitteleméni
suomalaistoimijat Ramstedtia lukuun ottamatta olivat miehia.
Kuljettaessa Vileniuksen ja muiden “tydmiesten” teosofisesta
keskustelupiirista Uuden Ajan ja Tyomiehen Illanvieton toimit-
tajiin sekd Valon Airuesta Suomen Spiritistisen Seuran varhai-
seen johtokuntaan ldhteet tarjoavat ldhes tyystin miespuolisia
toimijoita. Kuva on epdilemittd yksipuolinen, silld tiedimme,
ettd spiritualismin ja teosofian kaltaiset aatteet antoivat heritteita
my0s tyovdenliikkeen yhteydessd toimineille naisaktiiveille.
Tarkempi perehtyminen niihin verkostoihin epdilemattd nostaa
esiin myos aiemmin tuntemattomia naistoimijoita. Toisaalta mie-
lenkiintoista olisi my0s tarkastella spiritualismista ja teosofiasta
kiinnostuneita ty6vaenluokkaisia miehid suomalaisessa uskonto-
historiassa vahalle kéytolle jadneen intersektionaalisen miestut-
kimuksen nakokulmasta. Miksi niin monet tyomiehet kiinnos-
tuivat ndiden liikkeiden tarjoamista kasityksistd ja kdytdnnoista?
Millaisia mieheyden tyylejd ne mahdollistivat? Millaisiin ristirii-
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toihin ndima mahdollisesti asettuivat vallitsevien tyomiesihantei-
den kanssa?®
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mainen (toim.) 2021.

Vrt. Leskela-Karki & Harmainen 2021, 13-16.
Nokkala 1958; Turtiainen & Wahlroos 2010; Kemppainen 2020, 47-59.

Vrt. Leskeld-Karki & Harmainen 2021; Kemppainen 2020; von Boguslawski
2020a, 150.

Téllaisesta uskonnon madrittelysté ks. esim. Markkola 2002, 16.
Ks. Braude 2001/1989; Dixon 2001; Treitel 2004; Owen 2004; Faxneld 2020.

Vrt. Harmainen 2018; ks. my6s Kemppainen 2020, 85-86. Harmainen kon-
tekstoi teosofian ja spiritualismin kaltaisia moderneja esoteerisia ilmioita
saksankielisen liberaali- tai kulttuuriprotestantismin yhteyteen. Uskonnol-
lista liberalismia kehiteltiin tiiviisti myos angloamerikkalaisessa maailmassa
(ks. esim. Dorrien 2001), mikd vaikutti merkittavasti esim. spiritualismiin
(ks. etenkin Braude 2001/1989). On kenties hyv todeta, etten vaitd moder-
nin esoterian olleen aina uskonnollisesti ja yhteiskunnallisesti liberaalia:
esim. okkultismin yhteydet my6s konservatiivisiin, traditionalistisiin ja
jopa fasistisiin ilmi6ihin ovat hyvin tunnettu asia (ks. esim Treitel 2004).
Uskonnollisen liberalismin konteksti on kuitenkin olennainen artikkelini
kasittelemdn maaston kannalta.

J. V. Vilenius Pekka Ervastille 8.5.1900. Vileniuksen on nostanut esiin ja
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Sorndisten tyovdenyhdistys. TYARK. Arkistoa on kuitenkin kéynyt
silméilemissd Ervastin eldimédntyohon perehtynyt Erik Gullman, joka on
kertonut saaneensa sen perusteella sellaisen kuvan, “ettd teosofisella esitel-
matoiminnalla oli oma ainakin puolittain hyvéksytty asemansa Sorndisten
TY:n toimintojen joukossa”. Tamin lainauksen olen 16ytanyt tiedostosta
"Teosofinen Seura Suomessa ensimmadiset 50 vuotta, joka 16ytyy Suomen
Teosofisen Seura sivuilta: https://www.teosofinenseura.fi/teosofinenseura.
php?udpview=historia (haettu 17.11.2021). En ole onnistunut selvittimaan,
mistd Gullmanin tekstistéd lainaus on peréisin. Oma luentani arkistosta joka
tapauksessa tukee hdnen tulkintaansa.

Sornéisten Tyovaenyhdistyksen 20 vuotis katsaus, 11.

Yhdistyksen kaksikymmentdvuotiskatsauksen kirjoittaja mainitsee vuoden
1902 ajan puheenjohtajana toimineen Nymanin vain lyhyesti todeten, ettd
“hénen toimintansa oli enemman hiljaista”: Sornéisten Tyovaenyhdistyksen
20 vuotis katsaus, 11.

Sarlinista ks. Sundstrom 2009. Sarlin kéytti my6hemmin kirjailijanimea
Asa Jalas. Hin teki yhteisty6td myos teosofiasta kiinnostuneen sosialistisen
kirjailijan Hilda Tihlén kanssa: Kemppainen 2021, 341. Tihldstd ks. my0s
Harmainen, Jarvenpid & Kemppainen tdssd teoksessa.

Johtokunnan poytakirjat 1.7.1902, 9.7.1902 ja 28.7.1902, 22.10.1902.

Johtokunnan poytékirjat 11.4.1903. Poytdkirjasta ei ilmene, millaisella
kysymykselld Ramstedtia ldhestyttiin, eikd asiaan endd palattu.

Omatunto 10 ja 17/1906. Yhdistyksen kaksikymmentavuotiskatsauksen
mukaan Heiton toiminta yhdistyksen johdossa ansaitsi "tdyden tunnustuk-
sen, silld jos hdn ei ollutkaan niin ylen ankara sosialisti periaatteiltaan oli
hén kuitenkin yhdistyksen vankin talous mies seké kdytdnnossa ettd peri-
aatteissa”. Kirjoittajan mukaan Heitto oli “yhteen aikaan aika innostunut
aatteellinenkin taistelia, vaan hin ehka ei jaksanut seurata tyévden suuren
edistyksen mukana silld hén jo lopulla [?] pysdhtyi tuossa aate virtauk-
sessa ja jai vahan jélelle” Sorndisten Tyovdenyhdistyksen 20 vuotis katsaus,
11-12. Epaselviksi jad, mitd kirjoittaja Heiton aatteellisella jalkeenjadnei-
syydelld varsinaisesti tarkoitti, mutta on todenndkoéistd, ettd teosofialla ja
uskonnollisella sosialismitulkinnalla oli jotain tekemisti asian kanssa.

Tésta kiistasta ks. etenkin Pollari 2021, 89-190.
Tyomiehen Illanvietto 12, 14 & 15/1902.

Jokipii 1937, 28.

Pollari 2021, 92-93.

Jokipii 1937, 28; Eldmd 5.1.1906, ”Hajottaja” poistettu;, V[eikko] Palomaa;
Eldmd 16.10.1906, *Vapaus, suvaitsevaisuus, Jalo Kivi [Jaakko Jalmari Jalo-
Kivil]; Riippumaton Tyoldinen 16.9.1931, ’Matti Kurikka, J-K. [Jaakko Jal-
mari Jalo-Kivi].
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Vrt. Soikkanen 1961, 160; Ahlback 1985, 52.
Pollari 2021, 110-115.

Lainaukset Valon Airuen kadonneesta poytikirjasta, lainattu: Ervast 1903.
Valon Airuesta/Teosofisesta Kirjakaupasta ja Kustannusliikkeesta yleisesti
ks. Pohjanmaa 1937, 22-27.

Ervast 1903.

Vrt. Leskela-Karki & Harmainen 2021, 12.
Harmainen 2020, 108.

Pohjanmaa 1937, 23, 26.

Valon airuen perustavassa kokouksessa toimikuntaan valittiin Soldan, Palo-
maa, jo edelld mainitsemani suutari Sampo, kaakelityontekija August Aalto-
nen ja vesijohtotyontekija Frans Sippola. Jo ennen toiminnan alkua Soldan
erosi ja toimikuntaan liittyivét Ervast, Reinikainen ja metallityontekija K. O.
Henriksson. Ensimmadiseksi puheenjohtajaksi valittiin raatali Reinikainen,
varapuheenjohtajaksi Aaltonen, rahaston- ja varastonhoitajaksi Sippola ja
poytakirjuriksi Ervast. Reinikaisen matkustettua Amerikkaan puheenjohta-
jaksi valittiin Sampo ja uudeksi jaseneksi Ramstedt. Kaksi kuukautta my6-
hemmin myds Sippola ldhti Amerikkaan ja hanen tilalleen toimikuntaan
ja uudeksi rahaston- ja varastonhoitajaksi valittiin fajanssityontekija F. A.
Johansson. Lokakuussa my6s Henriksson luopui jasenyydestddn ja hanen
tilalleen valittiin peltiseppd Antti Tallgren. Téma katsaus pohjautuu Ervas-
tin (1903) kuvaukseen toimikunnan ensimmadisestd tydvuodesta. Ervastin
vain nimeltd mainitsemien henkiléiden ammatit ja siteet tyovaenliikkee-
seen olen selvittinyt sanoma- ja aikakauslehdistd kerddmieni hajanaisten
tietojen kautta.

Tyomies 26.11.1901, Yleisoltd, O[tto] Reinikainen; Vaatturi 2/1902; Tyo-
miehen Illanvietto 12/1903; Helsingin Sanomat 3.4.1914.

Riippumaton Tyoldinen 25.3.1931; ks. myos Sorndisten Tyovaenyhdistyksen
20 vuotis katsaus, 11.

Varpio 2017, 85, 89, 98; "elamalaisistd” yleisesti ks. Pollari 2009.
Ervast 1903.

1900-luvun alun Suomessa puhuttiin yleensd mannermaista puhetapaa seu-
raten “spiritismistd’, mutta kiytan kirjoituksessani tutkimukseen vakiintu-
nutta angloamerikkalaista termia “spiritualismi”. Ndiden termien ja kasittei-
den historiallinen suhde ei ole yksioikoinen, mutta kirjoitukseni tarkoitus-
perien kannalta ne voidaan ymmartdi synonyymisina.

Tietdji 11/1914, "Toimittajalta’

Jokipii 1937, 31-32. Vuonna 1907 lehti vaihtoi nimensi Tietdjiksi.

Laajasta kirjallisuudesta ks. esim. Braude 2001/1989; Monroe 2007; Kontou
& Willburn (toim.) 2012; Guttierez (toim.) 2015.
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Holm 2016; Sohlberg 2016; Harmainen 2014a; Kaartinen 2020; Kaartinen &
Leskela-Karki 2020; Leskela-Karki 2021.

Jarvenpdd 2016; Jarvenpdd 2017; Harmainen & Kemppainen 2020, 32;
Harmainen, Jarvenpdd & Kemppainen 2021, 144-145.

Ervast 1980, 88-106. Spiritualismista Ruotsissa ks. Carleson & Levander
2016; Faxneld 2020, passim.

Esim. Mitd on kuolema? (Ervast 1987/1904) ja Salatieteilijin sanakirja
(Ervast 1905); Omatunto 5/1905, ’Yliaistillinen maailma, Pekka Ervast.
Jarvenpdda 2016, 115-134; Jarvenpdd 2017, 206-208. Spiritualistien ja
teosofien kiistojen alkuvaiheista ks. Lavoie 2012.

Erityisen selkednd muotoiluna Ervastin kannasta ks. Omatunto 18/1906,
"Kysymyksid ja vastauksia.

Spiritisti 14/1910, ’Spiritismi ja teosofia, Jalo Kivi [Jaakko Jalmari Jalo-Kivi];
Jalo-Kivestd yleisesti ks. Jarvenpda 2016; Jarvenpdd 2017; Harmainen, Jar-
venpdad & Kemppainen 2021, 144-145.

Jarvenpad 2016, 31-32, 34.

Téma on luultavasti typo ja sanan pitdisi olla monikossa.

Eldmd 14.2.1906, ’Spiritismi, Jalo Kivi [Jaakko Jalmari Jalo-Kivi].

Sama.

Sama.

Vuoden 1906 kuvaus ja Spiritistin alaotsikko olivat muuten varsin ldhelld
ruotsalaisen spiritualistilehden Efterdtin alaotsikkoa: Tidskrift for spiritism
och dirmed beslagtade dmnen. Ervastin ystavan Oscar Buschin toimittama
Efterdt varmasti tunnettiin hyvin suomalaisten teosofien ja spiritualistien
parissa. Ehka se néyttaytyi Jalo-Kivelle ja muille lehtihankkeeseen osallistu-
neille jopa jonkinlaisena esikuvana. Busch oli Jalo-Kivelle sittemmin térked
opastaja spiritualismin maailmaan; Jalo-Kivi jopa suomensi erddn timéin
teoksen (Mistd ja mihin? [1911]): ks. Jarvenpéa 2016, 25, 69, 72, 123.
Jarvenpaa 2016; Jarvenpad 2017.

Omatunto 12/1906, *Teosofisen Kirjakaupan ja Kustannusliikkeen kolmas
vuosikokous, V. V. [Vidin6 Valvanne].

Hén toimi muun muassaraittiusyhdistyksissé Liitto (esim. Tyomies 11.2.1899)
ja Ahti (esim. Tyomies 13.1.1902) sekd Hermannin nuorisoseurassa (esim:
Tyomies 18.4.1903). Kansalaisjdrjestaytymisestd yleisesti ks. esim. Sulkunen
1986; Stenius et. al (toim.) 1987.

Ks. my6s Harmainen, Jarvenpdd & Kemppainen tdssd teoksessa.

Kemppainen 2020; Harmainen, Jirvenpdd & Kemppainen 2021, 139-145;
ks. myos Harmainen, Jarvenpad & Kemppainen téssé teoksessa.

Miestutkimuksesta ks. esim. Markkola, Ostman & Lamberg (toim.) 2014.
Tiassa kehotuksessa seuraan Antti Harmaisen (2010b; 2014b) aloitteita
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esoteeristen litkkeiden ja maskuliinisuuden vilisten suhteiden analysoimi-

seksi, mutta pyrin hinestd poiketen suuntaamaan huomion nimenomaan
tyovaenluokkaisten miesten tapoihin eldd uskonnollista mieheyttdan.
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Lihteet ja kirjallisuus

Arkistolahteet

Pirjo ja Seppo Aallon arkisto (https://pekkaervast.net)
J. V. Vilenius Pekka Ervastille 8.5.1900

Ervast, Pekka (1903): Valon airueen toimikunnan ensim. vuosikertomus
1903

Ty6véden Arkisto (TYARK), Helsinki
Sorndisten tyovdenyhdistyksen arkisto
Johtokunnan péytakirjat 1902-1903

Sorndisten Tyovdenyhdistyksen 20 vuotis katsaus

Lehdet
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Eldma
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Riippumaton Tyéldinen
The Theosophist
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Uusi Aika

Vaatturi
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Ervast, Pekka (1980): Teosofisia muistelmia. Ruusu-Ristin kirjallisuusseura ry,
Helsinki; Kristosofinen kirjallisuusseura ry, Tampere.

Palomaa, Veikko (1915): Kohtalon koulussa. Teosofinen kirjakauppa ja kustan-
nusliike, Helsinki.

155



Juuso Jdrvenpdd

Tutkimuskirjallisuus

Ahlback, Tore (1985): Theosophy and Socialism in Finland: An Unsuccessful
Coup d’Etat at the Beginning of the Century. Temenos 21, 39-54.

Ahlbick, Tore (1995): Uppkomsten av Theosofiska Samfundet i Finland. Abo
Akademi, Abo.

Braude, Ann (2001/1989): Radical Spirits: Spiritualism and Women’s Rights in
Nineteenth-Century America. Indiana University Press.

Carleson, Robert & Levander, Caroline (2016): Spiritualism in Sweden. Teok-
sessa Henrik Bogdan & Olav Hammer (toim.): Western Esotericism in Scan-
dinavia. Brill.

Dixon, Joy (2001): Divine Feminine: Theosophy and Feminism in England. Johns
Hopkins University Press, Baltimore.

Dorrien, Gary (2001): The Making of American Liberal Theology: Imagining
Progressive Religion 1805-1900. Westminster John Knox Press, Louisville &
London.

Faxneld, Per (2020): Det Ockulta Sekelskiftet: Esoteriska Stromningar i Hilma af
Kints tid. Volante, Stockholm.

Gullman, Erik (2020): Totuus on korkein hyve. Pekka Ervastin eldmdkerta.
Ruusu-Ristin Kirjallisuusseura ry, Helsinki.

Guttierez, Cathy (toim. 2015): Handbook of Spiritualism and Channeling. Brill.

Hanegraaff, Wouter J. & Pijnenburg, Joyce (2009): Hermes in the Academy. Ten
Years’ Study of Western Esotericism at the University of Amsterdam. Amster-
dam University Press.

Hanegraaff, Wouter J. (2012): Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge
in Western Culture. Cambridge University Press.

Harmainen, Antti (2010a): Vdiné Valvanne (1887-1919). Kansallisbiogra-
fia-verkkojulkaisu. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, Helsinki. Luettu
18.11.2021.

Harmainen, Antti (2010b): Modernin mystikot. Teosofian ulottuvuudet Pekka
Ervastin ja Eino Leinon maailmankuvissa 1902-1908. Historian pro gradu
-tutkielma, Tampereen yliopisto.

Harmainen (2013): Naisteosofin Kalevala : kansallinen historiakuva, uskonto
ja sukupuoli Maria Ramstedtin Kalevalan sisdinen perinto -teoksessa. Teok-
sessa Marja Jalava, Tiina Kinnunen & Irma Sulkunen (toim.), Kirjoitettu
kansakunta : sukupuoli, uskonto ja kansallinen historia 1900-luvun alkupuo-
len suomalaisessa tietokirjallisuudessa, Suomalaisen Kirjallisuuden Seura,
Helsinki.

156



Uskonnollinen liberalismi ja tyovienliike 1900-luvun ensivuosien Helsingissd

Harmainen, Antti (2014a): "Kaikki voin kestad, voin eldd, jos tieddn ettd hinet
kerran vield tapaan” — Spiritualismi ja teosofia sivistyneiston surutyon vali-
neind 1880-luvun lopulla. Historiallinen Aikakauskirja 112 (4), 381-392.

Harmainen, Antti (2014b): Kuinka lemmen tulta hallitaan? J. H. Erkko, suku-
puoli ja uskonto 1800-luvun lopulla. Sukupuolentutkimus-Genusforskning 27
1.

Harmainen, Antti (2018): ”The one and only true and salvational faith” — The
synthesis of Kulturprotestantismus, German humanism and Western esoter-
icism in Carl Robert Sederholm’s written work of the early 1880s. Approa-
ching Religion 8 (1).

Harmainen, Antti (2020): Teosofia. Teoksessa Tiina Mahlamaki & Nina Kokki-
nen (toim.), Moderni esoteerisuus ja okkultismi Suomessa. Vastapaino, Tam-
pere.

Harmainen, Antti & Kemppainen, Mikko (2020): Paremman sosialismin” asi-
alla. Uskonnon ja sosialismin synteesi suomalaisessa tyovaenliikkeessd edus-
kuntavaaleista kansalaissotaan. Historiallinen Aikakauskirja 118 (1), 20-32.

Harmainen, Antti & Jarvenpéd, Juuso & Kemppainen, Mikko (2021): 1900-
luvun alun luokkatietoinen esoteria Matti Kurikasta Hilja Parssiseen ja
Yrjo Kalliseen. Teoksessa Maarit Leskeld-Karki & Antti Harmainen (toim.),
Uuden etsijdt. Salatieteiden ja okkultismin suomalainen kulttuurihistoria
1880-1930. Teos, Helsinki.

Holm, Tea (2016): Spiritualismin muotoutuminen Suomessa: Aatehistoriallinen
tutkimus. Helsingin yliopisto, Helsinki.

Juva, Mikko (1950): Suomen sivistyneisto uskonnollisen vapaamielisyyden mur-
roksessa 1848-1869. Suomen Kirkkohistoriallinen Seura, Helsinki.

Juva, Mikko (1956): Rajuilman alla: suomalaisen kahdeksankymmenluvun synty.
WSOY, Porvoo.

Juva, Mikko (1960): Valtiokirkosta kansankirkoksi. Suomen kirkon vastaus kah-
deksankymmentdluvun haasteeseen. WSOY, Porvoo.

Jokipii, A. E. (1937): Teosofinen liike Suomessa. Historiaa, oppi ja arviointia.
‘WSOY, Porvoo.

Jokipii, A. E. (1938): Teosofian suhde tyovienliikkeeseen Suomessa. Eripainos
Suomen Kirkkohist. Seuran Vuosikirjasta XXVI, 1936. Suomen Kirkkohis-
toriallinen Seura, Helsinki.

Jarvenpéd, Juuso (2016): Jaakko Jalmari Jalo-Kivi. Spiritualismin esitaistelijan
asema 1900-luvun alun Suomessa. Historian pro gradu -tutkielma, Tampe-
reen yliopisto.

Jarvenpid, Juuso (2017): Vainotun totuuden esitaistelija. Jaakko Jalmari Jalo-
Kiven spiritualistisen identiteetin rakentuminen 1900-luvun alun Suomessa.
Historiallinen Aikakauskirja 115 (2), 198-210.

157



Juuso Jdrvenpdd

Kaartinen, Marjo (2020): Spiritistinen istunto. Suomalaisen Kirjallisuuden
Seura, Helsinki.

Kaartinen, Marjo & Leskeld-Kérki, Maarit (2020): Spiritualismi. Teoksessa
Tiina Mahlamaki & Nina Kokkinen (toim.), Moderni esoteerisuus ja okkul-
tismi Suomessa. Vastapaino, Tampere.

Kemppainen, Mikko (2017): Korkein olkoon kanssamme! Kirjailija Hilda Tihld
ja teosofia suomalaisessa ty6vdenlehdistossd 1910-1918. Historiallinen Aika-
kauskirja 115 (2), 184-197.

Kemppainen, Mikko (2020): Sosialismin, uskonnon ja sukupuolen dynamiikkaa.
1900-luvun alun tyovienliikkeen naiskirjailijat aatteen mddrittelijoind. Tyo-
vden historian ja perinteen tutkimuksen seura, Tampere.

Kontou, Tatiana & Willburn, Sarah (toim. 2012): The Ashgate Companion to
Nineteenth-Century Spiritualism and the Occult. Routledge.

Lavoie, Jeffrey (2012): The Theosophical Society: The History of a Spiritualist
Movement. Brown Walker Press, Irvine.

Leskeld-Karki, Maarit (2021): Spiritualisti Helmi Krohn ja automaattikirjoitta-
misen mysteeri. Teoksessa Maarit Leskeld-Kérki & Antti Harmainen (toim.),
Uuden etsijit. Salatieteiden ja okkultismin suomalainen kulttuurihistoria
1880-1930. Teos, Helsinki.

Leskeld-Kérki, Maarit & Harmainen, Antti (toim. 2017): Historiallisen Aika-
kauskirjan teemanumero: moderni linsimainen esoteria. Historiallinen
Aikakauskirja 2/2017.

Leskeld-Karki, Maarit & Harmainen, Antti (2021): Prologi. Teoksessa Maarit
Leskeld-Kérki & Antti Harmainen (toim.), Uuden etsijit. Salatieteiden ja
okkultismin suomalainen kulttuurihistoria 1880-1930. Teos, Helsinki.

Markkola, Pirjo (2002), Synti ja siveys. Naiset, uskonto ja sosiaalinen tyé Suo-
messa 1860-1920. SKS, Helsinki.

Markkola, Pirjo, Ostman Ann-Catrin & Lamberg, Marko (toim. 2014): Niky-
mdton sukupuoli. Mieheyden pitkd historia. Vastapaino, Tampere.

Mela, Aimo (1956): Pekka Ervast. Kirjailija - teosofinen tutkija - kristillinen mys-
tikko. Ruusu-Risti, Helsinki.

Monroe, John Warne (2007): Laboratories of Faith: Mesmerism, Spiritism, and
Occultism in Modern France. Cornell University Press.

Nokkala, Armo (1958): Tolstoilaisuus Suomessa. Aatehistoriallinen tutkimus.
Tammi, Helsinki.

Owen, Alexandra (2004): The Place of Enchantment. British Occultism and the
Culture of the Modern. The University of Chicago Press, Chicago.

Pikkusaari, Jussi (1998): Vaikea vapaus: sosialidemokratian hivié kirkolle Suo-
men kulttuuritaistelussa. Helsinki. Suomen Historiallinen Seura, Helsinki.

158



Uskonnollinen liberalismi ja tyovienliike 1900-luvun ensivuosien Helsingissd

Pohjanmaa, Atte (1937): Suomen Teosofinen Seura 30-vuotias. Teosofinen Seura,
Helsinki.

Pollari, Mikko (2009): Vihan ja sovun sosialistit. Teoksessa Anu-Hanna Anttila
et al. (toim.), Kuriton kansa. Poliittinen mielikuvitus vuoden 1905 suurlakon
ajan Suomessa. Vastapaino, Tampere.

Pollari, Mikko (2010): Veikko Palomaa (1865-1933). Kansallisbiografia-verk-
kojulkaisu. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, Helsinki. Luettu 18.11.2021.

Pollari, Mikko (2021): Ajattelu- ja puhetavat aatehistoriallisina kdsitteind.
Tyomiehen Illanvieton ja Amerikan Suomalaisen Tyomichen linjakeskus-

telut 1900-luvun alussa. Ty6véen historian ja perinteen tutkimuksen seura.
https://helda.helsinki.fi/handle/10138/329941.

Pulkkinen, Tuija & Sorainen, Antu (toim. 2011): Siveellisyydesti seksuaalisuu-
teen. Poliittisen kdsitteen historia. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, Hel-
sinki.

Saaritsa, Sakari & Selin, Sinikka (2016): Sivistyksen aamunkoit ja iltaruskot.
Teoksessa Sakari Saaritsa & Sinikka Selin (toim.): Tydvdki ja sivistys. Ty6vaen
historian ja perinteen tutkimuksen seura.

Sohlberg, Jussi (2016): Spiritualism in Finland. Teoksessa Henrik Bogdan &
Olav Hammer (toim.), Western Esotericism in Scandinavia. Brill, Leiden.
Soikkanen, Hannu (1961): Sosialismin tulo Suomeen. Ensimmdisiin yksikamari-

sen eduskunnan vaaleihin asti. WSOY, Porvoo.

Soikkanen, Hannu (1967): Edvard Valpas. Teoksessa Hannu Soikkanen (toim.):
Tienndyttdjdt 1. Tammi, Helsinki.

Stenius, Henrik et al. (1987): Kansa litkkeessd. Kirjayhtymé, Helsinki.
Strube, Julian & Asprem, Egil (2020): New Approaches to the Study of Esoteri-
cism. Brill.

Sulkunen, Irma (1986): Raittius kansalaisuskontona. Raittiusliike ja jdrjestdiy-
tyminen 1870-luvulta suurlakon jdlkeisiin vuosiin. Suomen Historiallinen
Seura, Helsinki.

Sundstrom, Kimmo (2009): Alfred Bernhard Sarlin - agronomi, kirjailija,
anarkisti. http://ateistit.fi/uutiset/Sarlin.html. Péivitetty viimeksi 19.8.2016.
Luettu 18.11.2021.

Turtiainen, Minna & Wahlroos, Tuija (toim. 2010): Maaemon lapset. Tolstoi-
laisuus kulttuurihistoriallisena ilmiond. Suomalaisen Kirjallisuuden Seura,
Helsinki.

Treitel, Corinna (2004): A Science for the Soul: Occultism and the Genesis of the
German Modern. The Johns Hopkins University Press, Baltimore.

Varpio, Yrj6 (2017): Suvun musta lammas. Herman Hesekiel Holmstromin elidma.
Ty6viden historian ja perinteen tutkimuksen seura.

159



Juuso Jdrvenpdd

Von Boguslawski, Julia (2020a): Teosofinen ja antroposofinen liike Viipurissa.
Teoksessa Ripatti, A. & Koivisto, N. (toim.): Monumenteista tanssiaskeliin:
Taiteiden ja kulttuurin Viipuri 1856-1944. Viipurin Suomalainen Kirjalli-
suusseura ry, Helsinki.

Von Boguslawski, Julia (2020b): Esoterian suhde tieteeseen. Teoksessa Tiina
Mahlaméki & Nina Kokkinen (toim.), Moderni esoteerisuus ja okkultismi
Suomessa. Vastapaino, Tampere.

Von Stuckrad, Kocku (2005): Western Esotericism: A Brief History of Secret
Knowledge. Equinox Publishing Ltd, London & Oakville.

160





