Pyh’Akris

I.

1. Mikael Agricola mainitsee Psalttarinsa esipuheessa karjalaisten jumalain
joukossa mm. Egres-jumalan:

Egres [ hernet /| Pawudh / Naurit loi /
Caalit / Linat ia Hamput edestoi.

Seuraavina vuosikymmenini ja vuosisatoina laadituissa k&dannoksissd ja
mukailuissa nimi sikeet esiintyvit seuraavanlaisina:

Egres, war gudh &ffuer, bonor, Rwffuor, kool Arter, lijn och hampo. — Ns.
kasikirjoitus 311 1500-luvun loppupuolella.

Egres lina, fabas, rapasque pigra ferit. — Sigfrid Aronus Forsius 1500-luvun
lopulla.

Egres, olera, pisa, rapas, linum, cannabimque protegere creditus est. —
Mikael Wexionius v. 1650.

Egres, Erbsen, Bohnen, Riiben, Kohl und Hanff. — Thomas Hidrne 1670-
luvulla.

For Arter och K44l stodh Egres bast. — Pietari Bang v. 1675.

Egres, pisum, fabas, rapas, olera, linum & cannabes donavit. — Georgius
Kijhl v. 1688.

Egres cui fabas & pisa, rapas, olera, linum & cannabim debebant. — Chr.
Erici Lencqvist v. 1782,

Egres — En aker-Gud, ofwer kahl, lijn, hampa, bénor, rofvor. — Christfrid
Ganander v. 1786.

Egres skotte arter och bénor, rofvor, kahl, lin- och hampvixten. — Christfrid
Ganander v. 1789.

Kaikki timé on Agricolan enemmin tai vihemmin tiydellistd kertausta.
Vuonna 1761 kirkkoherra I. D. Alopaeus kirjoitti esilld olevan jumalan nimen
toisin kuin Agricola: Acris. Hén sanoi lisiksi, ettd Acris antoi nauriita, siten
ilmaisten sen olevan Kuopion ja Leppévirran tienoilla erityisesti nauriin
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jumala. Tami on Akradn patronaatti kaikissa myohiiskerdyksen muistiin-
panoissa.

Kaikissa, yhtd lukuun ottamatta. Petsamon karjalaiset nimittidin kertoivat
maisteri Hannes Pukille: Pyha Akri$ kormelitsa johdattaa Jumalan luomasta
vedestd kalaa, Jumalan luomasta maasta naurista, perunaa, ruista ja ohraa
(Petsamo. Karjalan kielen sanakirjan arkisto [= KKS]. Hannes Pukki).
Tami etdisestd periferiasta saatu tieto on liaheisempi Agricolan neljdsataa
vuotta vanhemmalle kuin yksikddn myohemmistd, joiden kisittelyyn nyt
ryhdyn.

2. Vienassa ja Pohjois-Aunuksessa Pyh’Agris on samassa funktiossa nauriin
’jumalana’ kuin esim. Pyha Jyrgi, Pyha Ilja, Pyh4 Nastasja omalla alueellaan.
Tiastd patronaattiudesta mainitsee Hannes Pukki tiedonantajansa mukaan:
»Pyha Akra§ kasvattaa naurista, Pyha Ilja viljaa, Pyha Petri antaa kalaa»
(Pistojarvi. KKS. Hannes Pukki). Pyh’Agrasn puoleen kidinnytiain naurista
kylvettiessd ikadnkuin se olisi nauriinkasvua edistavid pyhimys. Nauriin sylke-
mistd aloitettaessa luetaan kolmeen kertaan seuraava rukous:

Pyha Akriassie, kasvattele veannyttele vearallih,

osalle olomattomien, syvi syrjallah,

varalle viljasien lomatusta loukuttele

dai vaivasien ylitse katehen mielen,

dai varkahien varalle. hyviansuovan mieltd mydéten,
Kasvattele kallellah, pahansuovan piitse mielen.

(Vuonninen. S. Paulaharju 4393. 1911 = Kotiseutu 1911, s. 196 = SKVR
I,1769.)

Pohjois-Aunuksessa rukoillaan naurista kylvettiessa: »Pyha Agris syottija,
kasvata meil nagrist voivasien da vaivasien varaha» (Porajirvi. Uno Harva,
Doppelfrucht im Volksglauben. Suomalais-ugrilaisen Seuran toimituksia 52,
s. 56). Vienan Uhtuella rukoilee nauriin kylvdja: »Pyhd Akris kormelitsa,
kasvata niin suuria nakrehia kui nimi pilvet kulkou» (Harva, mts. 56). Kon-
tokissa kylvija sanoo: »Pyha Agris, Agrassei, anna timin lautasen kokoisia
nauriita» (Ahti Rytkénen, Akris. Kalevalaseuran vuosikirja 14, Helsinki
1934, s. 182). Vienassa on myos ollut tapana heitelld nauriin kylvén pai-
tyttyd naurismaalle lakkia tai kuppia ja rukoilla: »Pyh’dkréssie, noin suuria
nauriita» (Hirvisalmi. SKVR I, 1775. 1893). Aunuksessakin, kuten E. V.
Ahtia kertoo, »Pyhi Agroéi mainitah nagrehen puhuiez.» Jopa Pyha-Agréille
jatetaan pellolle talkkunaa, jotta se kasvattaisi naurista (Tulemajarvi. KKS.
E. V. Ahtia).

Pyh’Agraille omistetuissa kylvérukouksissa Agraan epiteettind on paitsi
sananetinen pyhd, pyh’, myés sananjilkeinen kormelitsa (vendjan kormelits
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elittdja’); siita on tietoja Aunuksesta, Vienasta, Raja-Karjalasta ja Petsa-
mosta. Toisaalta voi sananjéilkeiseni epiteettind olla syittdgjé (Pohjois-Aunus)
tai systtdiseni (Raja-Karjala; < vendjan syjator 'pyhd’). Nama ovat méireitd,
jotka kreikkalaiskatolisen Karjalan rukouksissa liitetddn pyhimyksen nimen
jalkeen, esim. Pyhé Ilja syottéi, Pyha Jyrgi kormelitsa jne. Pyh’Agris on karja-
laisissa rukouksissa samassa funktiossa kuin tillaiset pyhimysten nimet. Peri-
aatteena on, ettd rukoilija, toivoessaan menestystd esim. viljalleen, karjalleen
jne. kadntyy sen pyhimyksen puoleen, jonka muistopdiva sijoittuu esim.
kylvén, viljan kasvun tai korjuun kannalta merkitykselliseen ylimenokohtaan:
niinp4 hin anoo kesilld sadetta esim. Pyhélta Iljalta, Pietarilta tai Jaakopilta,
joiden muistopiivien aikana sateen tulo on tirkedd viljelyksille; Pyhin Jyrgin
puoleen hin kasdntyy karjanlaskun aikaan — timén pyhimyksen muistopaiva
sattuu sopivasti kevailli. Kun naurista kylvettiessd kaannytaan Pyh’Agrain
puoleen, herai helposti kysymys: Onko Pyh’Agras Pyhin Iljan ja Pyhin Jyr-
gin tapaan pyhimys? Onko Pyh’Agrailld kalendaarinen merkkipiivi, joka
sijoittuu johonkin nauriinviljelyksen ylimenokohtaan?

3. Pitdiessdin vuonna 1909 Tiedeakatemiassa tarkedn esitelmin Pyh’Ag-
rassti (Kaarle Krohn, Oman ravinnon jumaloimisesta suomalaisilla, Suoma-
laisen Tiedeakatemian esitelmit ja poytakirjat 1909, 1, s. 98—99) Kaarle
Krohn ei pyrkinyt 16ytimain minkianlaista etymologiaa Pyh’Agris -sanalle.
Julkaistessaan vuonna 1914 Suomalaisten runojen uskonto -teoksensa hinen
huomionsa oli kiintynyt Agras-nimen epiteettiin pyhd, ja hin esitti kysymyk-
sen: »Viittaisiko siihen, etti kielellisesti vield selittimiton Agris sana olisi
pyhimysnimien joukosta etsittiva?» (Kaarle Krohn, mts. 136). Vuonna 1923
hén oli 16ytanyt mielestddn soveliaan pyhimyksen: hinen artikkelinsa nimi on
nyt *Agris < Gregorius’. Krohn huomauttaa, etti Agricolan rukouskirjassa
mainitaan suurten juhlapiivien joukossa myds paavi Gregoriuksen paivi
(12.3.); onpa sanotussa rukouskirjassa myos seuraava muistolause: »Vitus
peiuen pitd pitken, mutta Oén Lutzi teke sitken. Pyhe Greus ia Risti tee, ette
66 ia peiue tasan iee.» Pyh’Agris -nimi on Kaarle Krohnin késityksen mukaan
johdettavissa juuri Gregorius -nimen lyhennetysti muodosta (Pyhi Greus >
Pyhd Gris). Taméntapainen didnnekehitys ei ole suinkaan mahdoton. Péin
vastoin voidaan sanoa, etti nimet ovat dinteellisesti himmadstyttavin ldhelld
toisiaan — monet muut, erityisesti pyhimysten nimet ovat kansanomaisissa
katolisissa rukouksissa (joita erheellisesti on totuttu sanomaan rukousloitsuiksi)
kehittyneet paljon kauemmaksi alkuasustaan (esim. Agricolankin mainitsema
Nyrckes, Nyyrikki << Georgios; Hippa, Hilppa, Vilpus << Filippus; Pullukka <
Blasios; Salakaarto << Santa Katharina jne). Liséksi, niin kuin F. Ohrt on osoitta-
nut, Gregoriuksella on funktio, joka on hyvin liheinen Pyh’Agradn erdille
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funktiolle: tam4 pyhimys tavataan syntyloitsussa, jonka tarkoituksena on suo-
jella viljaa aitassa rotilta ja hiiriltd. Sen tanskalainen 1600-luvulla kirjaanpantu
toisinto kuuluu: »Pyhi Gregorius on kylvinyt, Neitsyt Maria on leikannut,
Herramme Jeesus Kristus on kantanut viljan kokoon. Niin varmaa ja totta on,
ettd timi vilja on hiiriltd ja rotilta suojattu». Nimi Gregorius on useimmiten
pahasti vaiantynyt; milloin se on Gurubus tai Gregers; toisinaan taas Thurubus
ja Torbu (< de Turonibus — muudan Gregorius-pyhimyksistd oli kotoisin
Toursista) (F. Ohrt, Gregorius, kylvomies. Kalevalaseuran Vuosikirja 4, Hel-
sinki 1924, s. 83—92). Niin luontevalta kuin Kaarle Krohnin selitys vaikut-
taakin, se ei, kuten Uno Harva lausui, »ole tyydyttinyt kielentutkijoita»
(Harva, mts. 212).

Ahti Rytkénen etsi Pyh’Agraslle vastinetta Georgios-pyhimyksen venilai-
sistd nimistd Jegorij, Jegorei, Jegor, Jagor, jota edeltda attribuutti pyhd. Han
kysyy, miten tdma yhdyspropri on kisitetty karjalassa ja aunuksessa ja lausuu,
ettd venildiset nimet antaisivat muodon pyhdgirii. Muoto Pyhégroi olisi
syntynyt yksinkertaisesti g:n ja r:n vilisen :n sisdheiton tietd. Mita tulee
Agrain ja Pyhin Yrjanin yhteisiin funktioihin, niiti ei ole vaikeata loytda:
Yrjdnéd on nimittdin Vendjilla ollut, paitsi karjanhoidon, osittain my6s maan-
viljelyksen pyhimys. Rytkénen jatkaa: »Akrain alkuperdinen merkitys olisi
siis hedelmaillisyyden jumala. Muut merkitykset ovat sekundéarisia kehittymia»
(Rytkénen, mts. 194). Uno Harva arvosteli myés Rytkdsen nimiselitystid voi-
matta kuitenkaan omasta puolestaan esittdd sen tilalle mitdin uuttakaan
(Harva, mts. 212).

4. Agris-sana tavataan karjalaisessa perinteessid joko varustettuna méai-
reelld pyhd, pyk’ tai ilman méérettd. Epiteetillisid muotoja tavataan laajalla
alueella: Py’ Agrds Suojarvella, Tulemajarvella, Saamajarvelld, Veskelyksessi,
Repolassa, Porajirvella; Pyhd Agroi Suojarvella, Pyhi Akrdssie, Pyk’Akrdssie
Vuokkiniemessi ja Tunkuella. Niitd muotoja viljellddn hoennaisissa ja rukouk-
sissa.

Epiteetittéman Agris-nimen mainitsee Agricola jumalainluettelossaan:
Egres. Juuri Agris, Akris-asu on verrattain yleinen. Se tunnetaan Keski-Suo-
messa, Saarijarvelld, ’kaksoisperunan’ merkityksessi. Se on tuttu Raja-Karja-
lassa, jossa kuitenkin on tavattu useammin muoto Agrii (Suojarvi), sen ohella
asut Agrdjainen (Korpiselkd), Agrdhdni (Suistamo), Agris (Suistamo). Kaikki
niami merkitsevit ’kaksoisnaurista’. *Kaksoisnauris’-merkityksinen Agris jne.
on epiilemitti elliptinen. Suistamossa sen sijasta kidytetddnkin usein asua
Agrii-nagris, lyydilaismurteiden alueella Aglds-nauris (J. Kujola, Lyydilaismur-
teiden sanakirja, Helsinki 1944, s. 508), kun taas Sadmijirvelld ja Tulema-
jarvelld on kdytinnossd sanaliitto Pyhd-Agroin nauris (KKS. E. V. Ahtia).



Pyl Akrds 317

Merkltyksenkehltys on ollut seuraava: 1) Pyhd Agrds ’nauriin jumala’ >
Pyhd-Agrddn nauris > Agrés-nauris > elliptisesti Agrds; 2) Pyhi Agrés nauriin-
Juma]a = Agrdjiinen, Agrihdinen, Agrsi *Pyha-Agraalle kuuluva, nimittdin
nauris’. Agris-perheeseen kuuluvilla sanoilla on kuitenkin my®és muita merki-
tyksid, joilla — ainakaan ensi katsannolla — ei niyt4 olevan yhteyttd 'nauriin-
jumala’ tai ‘nauris’-merkityksiin:

dgrii *kiivas, sydamikké ihminen’ (Suistamo. R. Nirvi) ; *aképussi’ (Suistamo.

1. Hirkonen), ’pahansisuinen’ (Impilahti).
dgrapad dksyluontoinen ihminen’ (Suistamo. R. Nirvi), ’hdrake ihminen’
(Korpiselkd. H. Vornanen).

dgrinpdd ’suuri tai rumapiinen’ (Sddméjarvi).

dgrdmd ’nimittelysana’ (Korpiselkd. Vilho Koljonen), ’tuhma, pahannikéi-

nen’ (Tverin lddni. K. Karjalainen).

dgrdmé ’ei hyva mies’ (Saaméjarvi. E. V. Ahtia).

agramérne (Tverin laani. K. Karjalainen).

dgrdmdine erds lievd soimasana’ (Saamijarvi. E. V. Ahtia).

dgrdkko *epasopuinen, riitainen’ (Sdamajarvi. E. V. Ahtia).

dgrdke ’akrapad’ (Saamajarvi. E. V. Ahtia).

5. Yleisimmin kuvataan Pyh’Agraan naurista (kdytdn tdtd nimed terminus
technicuksena) kaksoisnauriiksi. »Agréi-nauriissa on kaksi naurista paillek-
kiin; ylen tuhmaa naurista on kaksi: ne ovat Agréi-nagrehet» (Salmi, Palo-
jarvi. Martti Haavio 986. 1934). Kaksi naurista on tullut yhdesti navasta,
niin sanotaan: » Tamin on Pyhi Akrassie kasvattanut» (Vuonninen. S. Paula-
harju 14597. 1922). »Agrijainen = kaksi naurista paillekkain» (Korpiselki,
Ylajarvi. Martti Haavio 644. 1934). »Agris on pahantapainen nauris, jossa
on kaksi naurista pasllekkiin, ohut osa valilli» (Korpiselka, Agldjarvi. Martti
Haavio 646. 1934). »Kun kaksi naurista kasvaa piéllekkdin — napanen vain
on vilissi — on se Pyha-Agras» (Suojarvi, Leppaniemi. Martti Haavio 642.
1934). »Pyh’Agroin tuntee jo naatista. Se on eri lailla kasvanut kuin muut
nauriit» (Suojarvi, Jehkild. Martti Haavio 640. 1934). Impilahdella sanotaan
Agroi-nagriiksi epimuodostumaa: kahdella nauriilla on sama naatti (Impi-
lahti. KKS. Elma Leskinen). »Agréi-nauris on moinen pahanluontoinen
nauris: #ij6 naattia, maassa agristelee» (Salmi, Palojarvi. Martti Haavio 984.
1934). Se on »omituisen muotoiseksi kasvanut» (Viena, Vuokkiniemi. KKS.
Hannes Pukki), »isoksi myhkyréksi kasvanut» (Viena, Vuokkiniemi. KKS.
I. Marttinen), »pahanluontoinen» (Salmi, Palojarvi. Martti Haavio 984.
1934), »pahannikéinen» (Korpiselkd. Martti Haavio 639. 1934), »pahan-
tapainen» (Korpiselka, Aglijarvi. Martti Haavio 646. 1934), »ylen tuhma»
(Salmi, Palojéarvi. Martti Haavio 986. 1934) ; »Agrijainen ei ole hyvin makui-
nen eikd kaunis» (Suistamo, Jalovaara. Martti Haavio 638. 1933). Sitd nos-
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tettaessa maasta on ryhdyttava erityisiin toimenpiteisiin: »Kiskoimme, ei
noussut . . . kat3dlla kaivelimme» (Aunus, Tulemajirvi. Martti Haavio 987.
1934). »Kun se nahdaan pellolla, nostetaan se puuhangolla tai -kangella ylos;
multa kuopitaan ympiriltd, ettei napa katkea» (Suojdrvi, Jehkild. Martti
Haavio 640. 1934).

6. Suojiarven Jehkildssd minulle kerrottiin omituisesta seremoniasta, joka
suoritetaan nauriinnostopdivanid. Kun Pyh’Agréi on kaivettu pellosta varo-
vaisesti — niin ettei pasllekkéisid nauriita yhdistdva napa paise katkeamaan
—, se heitetadn olkapéille ja kannetaan kuoppaan. Matkan varrella polvistu-
taan vahin paasti toiselle polvelle ja hoetaan: »Oi, oi, jygie, en jaksa, oi, oi,
Jjygie, en jaksa». On vilttimatonts, etti Pyh’Agréi joutuu kuoppaan ensim-
maiseksi. Mutta ennen kuin se on heitetty kuoppaan, on pihalla poltettu
leppad; taten saadut kekileet on pantu ristikkdin kuopan kaikkiin' nurkkiin.
Kun néin on menetelty, eivit myyrit syd nauriita (Suojarvi, Jehkila. Martti
Haavio 640. 1934). Menetelmi on samantapainen Aunuksen Siiméijirvella.
Pyh’Agréin juureen sidotaan nuora, nauris nostetaan olkapiille, aletaan kul-
kea horjuen, kaadutaan kolmesti ja »vongutaan»: »Pyh’Agréi on jygei,
Pyh’Agréi on jygei». Kertoja vakuuttaa: » T#llsin Pyh’Agrsi on tyytyviinen.»
Sen jilkeen nauriskuoppa »suitsutetaan» savuavalla kostealla kekileelld
(Aunus, Saaméajarvi. KKS. E. V. Ahtia). Aunuksen Tulemajirvelld havain-
nollistetaan navasta kannettavan Agréi-nagriin raskautta »yhkaamalla»:
»Yh-yh-yh» ja polville lankeamalla (Aunus, Tulemajirvi. KKS. Helmi
Helminen. 1944). Korpiseliltd olen merkinnyt muistiin myés seuraavan kuvauk-
sen Agrian kantamisesta: Agrian napaan tartutaan ja se nostetaan, raskautta
teeskennellen, olalle. Kun sitd vied4dn kuopalle, kaadutaan 2—3 kertaa. Mat-
kalla sanotaan: »Kannan, kannan Agrast, Agras kantaa nagrist kaheksan
karbivoo, yheksin regii.» Kuoppaan Agris heitetddn siten, ettd olkapad mot-
kihtdd alahaksi (Korpiselka, Aglajarvi. Martti Haavio 646. 1934). Suojar-
velld nostetaan erikoisennakdinen Pyh’Agréi olkapaille ja kannetaan nauris-
kuoppaan. Matkalla langetaan 3 (tai 10) kertaa polvilleen (tai pitkélleen)
ollen uupuvinaan raskaan taakan alle, ja hoetaan: »E voi kandoa, Pyh’Agroi
syottdi, o mi o jygie.» Jokaisella lankeamiskerralla luetaan erikoinen rukous:
Pyha Agroi syottaiseni, sada moista savoita, tuhat moista turvota, tuo meil

nagrista tullessas kuoppah (Suojiarvi. KKS. E. V. Ahtia. Vrt. Kaarle Krohn
STEP 1909, 1, s. 97).

Suojarvelld listitdan Pyh’Agris ja pannaan pain paille. Sitd lihdetidan kuljet-
tamaan kuoppaan ja varotaan, ettei se putoa; jos se kuitenkin vierdhtda paa-
laelta, langetaan maahan sille kohdalle, kunnes saavutaan kuopalle. Kuopalla
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Pyh’Agris pudotetaan nurkkaan (Suojarvi, Moissenvaara. Martti Haavio
641. 1934). Aunuksen Saamaijirvella Pyh’Agroin kantaa kuoppaan kaksi
miesti kaksiripaisessa vakassa, jota muut korjaajat tukevat reunoista ikd4nkuin
nuo kaksi miesti eivit jaksaisi sitd kantaa; huomiota herattds, ettd kanto-
miehilld on turkit ylla. Kuljetettaessa naurista sanotaan:

Pyh’Agréi kormelitsa, tdnd vuonna yksi, toisena yhdeksin, kolmantena kolme
kertaa yhdeksin (Rytkénen, mts. 181).

Toiseenkin tapaan kerrotaan Sdamajarvelli: Pyhd-Agréin nauris sidotaan
nuorantapaiseen hoikkaan juureen. Pyha-Agrsitd vedetdin juurella maata
mybten. Se ei tahdo kulkea, jolloin sanotaan: »Pyha-Agroi on jygei» Vetdja
lankeaa matkalla maahan (Saaméijarvi. KKS. E. V. Ahtia).

Suistamossa suorittavat lapset samantapaisen seremonian: Joku lapsi ottaa
Agréi-nauriin navasta kiinni, panee nauriin olkapéalleen, sulkee silmansa ja
vie nauriin umpiméhkdin nauriskuopalle. Kuopalle tultuaan han viskaa
nauriin kuoppaan ja sanoo: »Agrihanni, Ygrahdnni, kanna muijen kuopas
meijan kuoppah nagrista» (Suistamo. KKS. R. Nirvi. 1933). Impilahdella
Agroi-nagris viedaan kuoppaan silmat ummessa (Impilahti. KKS. Elma
Leskinen).

Vienasta on tieto: »Kun kaksi naurista on tullut yhdesta navasta, niin sano-
taan: » Td4mén on Pyha Akrissie kasvattanut; tdlld on onni ollut, talld sieme-
nelli siunaus» (Vuonninen. S. Paulaharju 14597. 1922). Pohjois-Aunuksen
Porajirvelti on tieto, jonka mukaan Pyh’Agriin »tekemid siemenid pidetaan
erikoisen satoisina (Porajarvi. Ahti Rytkénen, mts. 181). Vienan Pistojr-
velld jatetaan Pyha Akra$, omituisen muotoiseksi kasvanut nauris, siemen-
nauriiksi: »Akris issuttajaiseks heittoo» (Viena, Pistojarvi. KKS. Hannes
Pukki).

7. Kuten sanottu, Pyh’Agraaksi nimitetty nauris pannaan kuoppaan ensim-
maiseksi; on olemassa tietoja siitd, ettd se sijoitetaan erilleen muista nauriista
(Ahti Rytkénen, mts. 181) kuopan nurkkaan eli kolkkaan (Suojarvi. Martti
Haavio 641. 1934). Repolassa sitd sdilytetdén kuopassa kauemmin kuin muita
nauriita; sydtivaksi se otetaan vasta kevdilla (Ahti Rytkonen, mts. 182).
Porajirvelti mainitaan, ettd Pyh’Agris syédaan samalla kuin muutkin nau-
riit, mutta naiset eivit paise siitd osille (Ahti Rytkonen, mts. 181). Suista-
mossa sen sijaan sanotaan, ettei Agrijaista syéty, se annettiin eldimille (Suis-
tamo. Martti Haavio 638. 1933). Salmista on tieto: »Agrdi-nagris on moinen
pahanluontoinen nauris, jossa on paljon naattia, maassa 4gristelee; se leh-
mille pannaan, syédé ei voi, kargei on» (Salmi, Palojarvi. Martti Haavio 984.
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1934). Niinikd4n ei Agréita kiytetty ihmisravinnoksi Aunuksen Tulemajar-
vella, vaan syoGtettiin naatteineen eldimille (Aunus, Tulemajarvi. Martti
Haavio 987. 1934).

8. Korpiselilli kerrotaan, etti Agrijiinen vieddin nauriskuoppaan var-
jelemaan nauriita hiiriltd (Korpiselkd. Martti Haavio 644. 1934). Suojarvella
sanotaan: »Eminti panoo, eminti ottaa, ei oo mygril ottamista»; kun
Pyh’Agréi on kuopassa, ei myyra vie nauriita (Suojarvi, Jehkild. Martti Haa-
vio 640. 1934). Suojarvelld kddnnytdsn rukouksin Pyh’Agréin puoleen ja
pyydetdan sitid varjelemaan nauriskuoppaa hiiriltd ja myyriltd: »Pyh’Agroi
sy6ttai, vardoitse miun kuoppaista, anna ei sbis hiiri, nji mygr» (Kaarle
Krohn, STEP 1909, 1, s. 97). Aunuksen Tulemajirvelld taas viitetaan, etti
myyrd kantaa lisid nauriita sellaiseen kuoppaan, jossa on Agréi-nagris
(Aunus, Tulemajarvi. KKS. Helmi Helminen. 1944).

9. Uno Harva on huomauttanut, etta Pyh’Agras niyttai alunperin olleen vain
satoisuuden tuottaja; myohemmin sithen on liittynyt sellainenkin kisitys, etti se
voi kerdtd maan tuotteita omistajalleen my6s muiden suojista (Uno Harva, Suo-
malaisten muinaisusko, Porvoo 1948, s. 218) ; tillaisena Pyh’Agris on omaksunut
paran tai kantaja-tontun tyypillisen funktion. Pyh’Agrasti kannettaessa kuop-
paan sanotaankin: »Tuo, Pyha Agréi rukka, muijen kuopiz nagrista meil tuo»
(Suojarvi. E. V. Ahtia. Kaarle Krohn, STEP 1901, 1, 5. 97). Suojarvelli lange-
taan polvilleen Pyh’Agrisn eteen sen jilkeen kun se on heitetty kuoppaan ja
sanotaan: »Pyh’Agras, Hyv’Agris, muien kuopast meian kuoppah» (Suojirvi
Moissenvaara. Martti Haavio 641. 1934). Samaan tapaan sanotaan Suojir-
velld naurista kuoppaan heitettiessi : »Muista kuopista tulkoh tihan kuoppaan
nagrist» (Suojarvi. Martti Haavio 642. 1934); Salmissa taas: »Mi4nd ny-
go6i, Agrdi-nagris, tuo tuosta kuopas» (Salmi, Palojirvi. Martti Haavio 986.
1934). Korpiselilld lausutaan Agristd kannettaessa: »Kannan, kannan Ag-
rast, Agrds kantaa nagrist kaheksan karbivoo, yheksin regii» (Korpiselka,
Aglajarvi. Martti Haavio 646. 1934). Aunuksen Tulemajarvelld sanotaan:
»Pyha Agréi, Hyva Agréi, ota, kanna kainanoh, muijen kuopas ota, meijan
kuoppah tuo» (Tulemajirvi. KKS. Helmi Helminen. 1944); Saiméijarvel-
la: »Pyh’Agréi, tuo kuoppah nagriita muijen kuopaz» (Saamijarvi. KKS.
J. Ahtia).

Korpiselilli uskotaan Agraian kantavan nikymittomani naurista; sielld
tunnetaan sanontatavat: »Anna, Agris kantaa siel»; »Anna, lised kantaa»
(Korpiselka, Ylgjarvi. Martti Haavio 645. 1934).
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11.

10. Christfrid Ganander kertoo Mythologia Fennicassa omituisesta sere-
moniasta, josta muuten ei mitdin tiedetd: »Ristin pdivd, Korsmessan, jolloin
navetan seinit ja lehmét siunattiin ristinmerkein (korsades) ja pyhitetty kivi
(en helgad sten) kannettiin metséan monia naurettavia seremonioita suorit-
taen; tami piivd eli 15. syyskuuta on Hattulan ja sen ympériston hamalais-
ten vuosijuhla vield nytkin paidtetyn leikkuun ja sadonkorjuun jalkeen»
(Christfrid Ganander, Mythologia Fennica, Abo 1789, s. 78). Tastd perin
lakonisesta maininnasta kiy selville, ettd »pyhitetty kivi» kannettiin sere-
moniallisesti metsaan. Mika oli tuo pyhitetty kivi? Miti olivat nuo nauretta-
vat (l6jliga) seremoniat? Miké yhteys on kivell4 ja Pyhin Ristin kohottamisen
paivalla? Miksi seremonia suoritettiin sadonkorjuun paattimisen merkki-
pdivini, paivini, jota Ganander vertaa vuoden alkajaisiin? Kysymyksiin
on vaikea loytida vastauksia.

Lihin paralleeli — ja sekin on etdinen — on ilmeisesti virolaisen Metsik-
hahmon seremoniallinen kuljettaminen metsdan uuden vuoden aikaan.

Metsik, sellaisena kuin sitd kuvaavat aina 1680-luvulta peraisin olevat
lihteet, oli miehenhahmoinen olkinukke, jota erityisesti karakterisoi penis
(»ein menlich glied vorny», kuten vanhimmassa tekstissd mainitaan). Sen tukka
ja parta oli valmistettu pellavista ja se oli puettu miehen pukuun. Metsik
kuljetettiin — uutena vuotena, viimeisend joulukauden pyhina tai jonakin
keviin piivini — seldssd tai pitkdan riukuun ripustettuna juhlallisessa kul-
kueessa kylin rajojen ulkopuolelle metséan tai niitylle. Metséssi se kiinnitettiin
puuhun tai niitylld aidanseipddseen. Kun kulkue oli paissyt perille, suoritet-
tiin Metsikin edessa rivoja menoja; R. Kreutzwald (Der Ehsten aberglau-
bische Gebriuche, Weisen und Gewohnheiten von Johann Wolfgang Boecler,
St. Petersburg 1854, s. 12 ja seur.) lausuu, ettd »juhlan taytyi olla bakkanaali,
koskapa sen yhteydess4 esiintyy mitd skandaalimaisempia ja epasiveellisimpid
menoja»; J. B. Holzmayer (Osiliana. Verhandlungen der gelehrten Estnischen
Gesellschaft 7, 2, 1872, s. 10. ja seur.) taas sanoo, etti Metsikin edessi liikeh-
dittiin omituisella tavalla (»man macht vor ihr allerlei Faxen und Figuren»),
»jotta se suojelisi karjaa, viljaa ja kaikkea muuta» (Heinrich Laakmann und
Walter Anderson, Ein neues Dokument iiber den estnischen Metsik-Kultus
aus dem Jahr 1680. Acta et Commentationes Universitatis Tartuensis [Dorpa-
tensis] B XXXII:5, Tartu 1934).

Gananderin mainitsema Pyhin Ristin paivani suoritettu »pyhitetyn kiven»
metsiddn kuljetus ja Metsik-prosessio ovat lahisukuisia riitteja: kivi kuljetetaan
metsiin satokauden paittijdistilaisuudessa, Metsik — jonka olkiruumis osoit-
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taa kysymyksessi olevan viljankorjuun kanssa jotenkin tekemisissi olevan
hahmon — useinkin joulun tai uuden vuoden tienoilla, siis puintikauden
paattdjaisjuhlan aikana. Seremoniain yhteydessi suoritetaan menoja, jotka
ovat naurettavia, kuten Ganander sanoo, skandaalimaisia, episiveellisii,
kuten sanoo Kreutzwald. Kummassakin tapauksessa kivi resp. olkinukke siir-
retddan kylan rajojen ulkopuolelle.

11. Metsikin ja »pyhitetyn kiven» vieminen kylidn rajojen ulkopuolelle on
aihe, joka pakottaa muutamin sanoin koskettelemaan kysymystd ulkopiiristi
Jja sisapiiristi. Havainnollinen kuva niiden piirien vastakohtaisuudesta saa-
daan tarkastelemalla nykyintialaisia kasityksia. On olemassa ihmisten elinalue
joka on omalla tavalla turvallinen: se on kyldn piiri. Sitd ympardi raja-alue,
ei kenenkddn maa, jonka takana uhkaavat dZungelin vaarat: kuumetaudit ja
rutot. Viidakko on ulkopiiri. Jotta kyld varjeltuisi sieltd uhkaavilta vaaroilta,
kuljetetaan jumalankuvia prosessiossa kylin ympari; siksi myds sijoitetaan
Jjumalankuvia raja-alueelle ikd4inkuin aidaksi (Jan de Vries, Altgermanische Re-
ligionsgeschichte II, Berlin 1957, § 579). Samaan kisitykseen perustuu muinais-
skandinaavien midgardr- ja udgarir-jirjestelmi, joka heijastuu myyteissa. Kes-
kus on »omay kylakunta, »oma» ihmisten yhteiskunta ; sen ympérilla levittaytyy
jattilaisten kolkko »muiden» ulkopiiri. Aatetta voi seurata antiikin aikoihin:
kylan piirin ulkopuolelle, aina tienjakoimeen asti, kuljetettiin muinaiskreik-
kalaisesta kyl4sta kaikki saasta, sinne vietiin hirtettyjen ruumiit, sen rajalla
kohdattiin vainajat, kun niiden puoleen kidnnyttiin tulevaisuuden vaiheita
tiedustellen. Ulkopiirin ja sisipiirin vastakohtaisuus on tuttu nykykansojen
keskuudesta: Virossa kuljetetaan vainajain alla olleet oljet kylan piirien ulko-
puolelle tienjakoimeen. Muinaissaksalaiset puhuvat rain-alueesta: se on kylin
piirin ulkopuolella oleva kaita raja-alue, no mans land (Handwérterbuch des
deutschen Aberglaubens III, Berlin und Leipzig 1930, palstat 1138, 1149),
joka ei ole ihmisten okkupoima, pyhittima; joka on kylilaisten kannalta ulko-
maailma; siini vallitsevat voimat eivit ole »tistd maailmasta». Rain on tihedn
kylaasutuksen piirissi viimeinen jiinne siiti autiomaasta, joka harvaan
asutuilla seuduilla alkaa kylayhteison itselleen okkupoiman alueen ulkopuo-
lella. — Suomalaisten myytillisten tarinain kummitteleva lapsi, jota erdin
seuduin nimitetaan uloskannetuksi, on sisapiiristd ulkopiiriin hylatty lapsi;
rajahuutaja, rajapeikko, rajapiru eli rajanhaltija taas edustaa kummittelijaa,
Jjoka oleskelee ei-kenenkddn maalla, sisi- ja ulkopiirin vilissi, kumpaankaan
kuulumatta; niinpi se lakkaamatta vaeltaa kaitaa uraansa.

Kun »pyhitetty kivi» tai Metsik kuljetetaan kyldn piiristd kylan rajan taakse,
ne siirretaan ulkopiiriin. Syyni siithen on se, ettd ne ovat menettineet aktuaa-
lisuutensa sisipiirissi, kyldn rajojen sisalla. Ne ikdankuin hylatain. Ne viedain
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ulkopiiriin kuin saasta, kuin kuollut ruumis. Suoritetun prosession menoineen
voi tavallaan rinnastaa hautaussaattoon. Selittikdaamme tamai toistaiseksi nédin:
Sadonkorjuun ja puinnin aika on ohi. Kesdinen viljan kasvu on pédittynyt,
luonnon kasvuvoima on lamassa. »Pyhitetyn kiven» ja Metsikin siirtimisen
hetki havainnollistaa jollakin tavalla tuota eloviljan kasvun ja lamakauden
vilistd ylimenohetked: ennen kiven tai Metsikin rajan taakse viemista oli
eloviljaa sisépiirissd, siirron tapahtumisen jilkeen eloviljaa ei enai ollut.
Periodi oli paattynyt kuin leikaten; uusi periodi alkoi. Tahdn mennessa oli
elovilja-aate eli -arvo ollut kyldyhteisén jasenten kesiisten kayttdytymisnor-
mien sditelijand; tdhdn piittyi sen valtakausi. Tamé abstraktio konkretisoi-
daan milteipd nédytelmiksi: Arvo tuodaan nikosille symbolina. Arvon-symbo-
lin kuolema on = eloviljan, siis elavin, kasvavan viljan, kasvukauden loppu-
minen. Arvon-symbolin vieminen sisdpiiristd ulkopiiriin merkitsee: kesdinen
elovilja-arvo, aktuaalisuutensa menettdneend, ei ole ryhmin, kyldkunnan,
vilttdmattdméin vaalinnan tarpeessa. — Nyt on tietysti vaikeata menné sano-
maan, mité tietd »pyhitetty kivi» on joutunut symbolisoimaan elovilja-arvoa.
Tiarkes on tissi yhteydessi kuitenkin vain siirto-aihe: siirrolla sisapiirista
ulkopiiriin havainnollistetaan eloviljan kasvu- ja korjuukauden peruuttama-
tonta paattymista.

Edelld esittim#ini teoriaan voi johtua ottamalla vertauskohdaksi erdat
muinaiskreikkalaisten myyttien viljavuudenjumaluudet: ne vetiaytyvat kasvu-
kauden péatyttyd Kreikasta (= sisdpiiristd) esim. Hyperboreaan (= ulkopii-
riin). Mutta niiden palaaminen on odotettavissa kasvukauden taas alkaessa.

12, Useiden kansojen kisityksen mukaan ihmiset kuolemansa jilkeen siir-
tyvit ulkopiiriin: titd osoittavat kuvitelmat Linnen Tuonelasta, Id4in Tuone-
lasta tai (Suomessa) Tuonelasta Pohjolan sumuisilla, pimeilld seuduilla.

Nami kuvitelmat eiviit ole synnyltddn samoja kuin kuvitelmat maanalai-
sesta Tuonelasta. Jalkimmaéisen Tuonela-kuvitelman synty on selitettava toi-
sin. Kreikassa, Vahissi-Aasiassa ja muuallakin myyttien kuvaamat satoisuu-
den jumaluudet siirtyvat kasvu- tai puintikauden paattyessid maanalaiseen Tuo-
nelaan; viitetdidn, ettd ne ovat kuolleet esim. karjun tai tuulen tappamina;
joskus selitetdidn, ettd ne on ryostetty Tuonelaan. Téatd kasitysta illustroi erin-
omaisesti Kore-myytti, josta mm. Attikassa 7. vuosisadalla eKr. sepitetty
homeerinen hymni Eis Demetran kertoo (Anton Weiher, Homerische Hymnen,
Tiibingen 1951, s. 6—33). Eleysiin mystiryhmén péitoksen mukaan oli
Eleysiissa kolme maakuoppaa, primitiivistd viljasiiliotd (siros), joihin puinnin
jalkeen kerittiin vilja. Kun vilja varastoitiin ndihin maanalaisiin kuoppiin, se
ilmaistiin Eleysiin mystiryhmin vaaliman myytin kuvakielelld: ihmeenihana
(perikalles) Kore eli Persefone(ia) — satoarvon symboli — rydstettiin didiltaan
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Demeterilti, maa-aidilta, viljan emolta, Plutonin luo. Kreikan plutos-sanan
merkitys on *wealth, riches’; alkumerkitys on *wealth of corn’. Plutos — ja sen
johdannainen Pluton — merkitsevit ’varallisuuden jumalaa’, mutta koska
varallisuus koostui viljasta, alunperin ’viljavarallisuuden jumalaa’. Martin
P:n Nilsson — ja hdneen yhtyen yleensid uudempi tutkimus — on osoittanut,
ettd Plutos, Pluton on ’jyvédvaraston henkiloitymi’; appellatiivinen plutos
yksinkertaisesti ’jyvavarasto’ (Martin P:n Nilsson, Geschichte der griechischen
Religion I, Miinchen 1941, s. 434). Kore neito’ oli Plutonin vallassa (= pi-
medssd jyvidvarastossa maan alla), kunnes jyvdvarasto avattiin kylvékauden
alkaessa. Homerolainen hymni kertoo, ettd Koren oli vietettdivd hamérassd
pimeydessd Plutonin luona kolmannes vuodesta; iitinsd Demeterin luo hin
paidsi kahdeksi kolmannekseksi vuodesta (Eis Demetran 399 ja seur.). Talla
tarkoitetaan sitd, ettd kasvullisuus oli Kreikassa lamassa nelji kuukautta;
kahdeksan kuukautta kestd aika, jolloin vilja voi kasvaa, hedelméida ja antaa
sadon (Eis Demetran 450—456). — Pluton kehittyi ajan pitkdin kellarimaisen,
maanalaisen viljavaraston valtiaasta Hadeksen eli Tuonelan valtiaaksi. Nédin
on arveltu syntyneen kuvitelma maanalaisesta yhteisvainajalasta. Koren
katodos (Tuonelaan rydstaminen) oli siis yhtd kuin ’elovilja-arvon hautajaiset’.
Anodos (paluu Tuonelasta) taas oli ’elovilja-arvon ylésnousemus’ (vrt. Nilsson,
mts. 443).

On olemassa lukuisia muitakin myyttejd, nekin satoarvoa vaalivien mysti-
ryhmien omaisuutta, joissa sala- ja kuvakieltid kiyttden selvitetaan kasvukau-
den lopun ja alun ongelmia. Sellaisia ovat kuulut myytit Tamuzista, Diony-
soksesta, Adoniksesta ja Attiksesta, surmatuista ja ylosnousevista jumalista.
Naita myytteja havainnollistettiin usein riitein, jotka kehkeytyivit naytta-
mollisiksikin esityksiksi; véitetdsn, ettd eurooppalainen tragedia olisi saanut
alkunsa Dionysoksen mysteerien yhteydessa.

13. Eloviljan »summaa», »ideaa», eloviljan »edustajaa», ryhméin kannalta
»arvoa» — miti sanaa haluammekin kiyttaa tistd abstraktiosta — havainnol-
listetaan eri ryhmien keskuudessa eri tavoin. Virolainen Metsik on fallistinen
hahmo samaan tapaan kuin skandinaavien Freyr cum ingenti priapo. Symboli
ilmaisee siis erinomaisesti arvon laadun: Metsikin ympérille ryhmitytdén vilja-
vuuden edistimisintresseissd. Suomalainen viimeisistd korsista sidottu rithen
nurkkaan viety tonttusitoma (Ukko, Akka, elittilyhde, rithentonttu) havain-
nollistaa kulloistakin viljasatoa ja tahdentda satojen jatkuvuuden merkitysta.
Virolainen Peko, vahasta tai puusta tehty Peko-ryhmin vaalima hahmo, kat-
ketddn talvikaudeksi kiintoisin menoin aitan salvoon sadon jatkuvuus-idean
symbolina (ks. esim. M. J. Eisen, Peko. Sitzungsberichte der Gelehrten
Estnischen Gesellschaft 1934, Tartu 1936, s. 1-—28). Venailiiset ja mordvalai-
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set bratfinat, *veljesryhmét’, vievat jattilaiskynttilansé, Statolin, kasvukauden
padtyttya siiloon aittaan (ks. esim. Albert Himaildinen, Das kultische Wachs-
feuer der Mordwinen und Tscheremissen, SUSA 28, 1936—37, s. 3—156).
Niiden figuurien ympérilla hdérii erityisid vaalintaryhmii, joita yhdistaa,
kokoaa ryhmaiksi, tuo hahmo tai kynttil4d; ne edustavat, »kuvittavaty», symboli-
soivat ryhmén aatetta; ne ovat ryhméin toimenpitein saatavan sadon ja saadun
sadon aatteen nikyvid ilmaumia. Arvon ja sen symbolin aktuaalisuus madray-
tyy viljan kasvun ja késittelyn vaiheista: aktuaalisuus loppuu viljan korjuun
tai puinnin paityttyd. Symbolin mukana pannaan itse ’arvo’ sailoon (=
myyttikielelld maanalaiseen Tuonelaan) tai kuljetetaan ulkopiiriin (= myytti-
kielelld rajantakaiseen Tuonelaan).

Yleensi on vallalla kisitys siitd, ettd viljavuutta ja uudistuvien satojen sar-
jaa uhkaa tuho, mikili arvon symboliin ei ryhmin taholta kiinnitetd huo-
miota. Arvo midrdd kayttdytymisnormit, vaatii pyhd-kdyttaytymistd, ja
kéyttaytyjia kontrolloidaan uhkauksin.

Suomessa on naurissato-arvon symbolina kaksoisnauris, Pyh’Agrdan nau-
ris, jota nimitetaan myos Agréi-kuninkaaksi, niinkuin Metsikid nimitetaan maa-
kuninkaaksi (Anderson, mts. 19). Tamékin arvon-symboli menettidd aktuaali-
suutensa sadonkorjuun tultua suoritetuksi; se sijoitetaan talvikaudeksi luonnol-
liseen talviympéaristoénss, nauriskuopan nurkkaan. Jos kidyttaisimme kreik-
kalaisten myyttien kielti, sanoisimme: Agréi-kuningas on ryostetty maan-
alaiseen Tuonelaan. — Agris-nauriin viitetadn lisddvin nauriiden miarai
kuopassa, suojelevan sitd hiiriltd ja myyriltd jne. Taméintapainen ajattelu on
kuitenkin periaatteessa virheellisti; Agris-nauriin arvon-symboli -merkitys
on himmentynyt. Agras-nauris on saanut sekundéérisid funktioita, joita silla
ei alunperin ole ollut.

14. Kiven, olkinuken, kynttildn, fallistisen hahmon yms:n ohella tavataan
siis muudan nékyvi arvon-symboli, erikoisenmuotoinen kaksoisnauris. Kysy-
kddmme: miksi timéntapainen symboli on valittu?

Kaarle Krohn vertasi vuonna 1909 Pyh’Agristi kaksoistahkéan, joka pan-
tiin talteen ja syotettiin Mikkelin pédivan aattona tai kekriaamuna lampaille,
jotta ne sikidisivit ja »tekisivit kaksin vuonia», niinkuin Karjalassa ja Savossa
sanotaan. Hin huomautti myos kaksoishedelmé-aatteen kansainvilisesti taus-
tasta: liettualaisten leikkuun lopettajaisissa nayttelee huomattavaa osaa jumis
tai jumalens ’kaksitahkiinen korsi’. Jos sellainen loydetdsn leikkuun aikana,
se viedddn hyvin sadon saamiseksi aittaan hirren taakse (Kaarle Krohn,
STEP 1909, 1, 98—99).

Kaarle Krohnin esitelmd antoi Uno Harvalle aiheen asian laajempaan
kasittelyyn. Vuonna 1924 julkaisemassaan kirjoitelmassa ’Doppelfrucht im
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Volksglauben’ sekd myohemmin ’Suomalaisten muinaisusko’ -teoksessaan
hin mainitsi ensiksikin kaksoishedelmit, joiden on uskottu merkitsevan
l6ytéjéilleen onnea. Tallaisia ovat ’onnenpihkinit’, ’onnenpuolat’, ’onnen-
ohrat’, ’onnentahkit’ jne. Liettualaiset kantavat kahta yhteenkasvanutta
pahkindd tai tihkda kukkarossaan, jotta rahat siind karttuisivat; sama
ajatus sisdltyy venildisten kaksoispidhkinidn nimitykseen sporyska ’karttuisa’.
Toiseksi Uno Harva mainitsi valkovenildisten $porps-nimisen satoisuuden
haltijan; se on seppele, johon on liitetty pellolta 18ydettyja kaksoistdhkia.
Lattilaisten jumis merkitsee sekd kaksoistihkdd ettd kasvillisuuden haltijaa;
sana on samaa pesyettd kuin verbi jyuvati ’sitoa yhteen’. Uno Harva mainit-
si vihdoin kaukaisen Perun intiaanien zaramaman (*maissiemo, maissin kak-
soistdhki’) ja axomaman (’perunaemo, kahden perunan yhteenliittyma’), joiden
kummankin ndyttdytyminen on ennustanut hyvii satoa ja antanut aihetta eri-
laisiin menoihin.

Syyni kaksoistahkin, samoin kuin kaksoisnauriin valintaan arvon-symboliksi
on ilmeisesti ollut asianomaisen hahmon erikoisuus, harvinaisuus, huomiota-
herittavyys; ei tarvitse muistuttaa muusta kuin Kaaban mustasta meteori-
kivesti, joka himmistyttivin virinsd ja ulkondkoénsi vuoksi paasi musulmaa-
nien kultin kohteeksi. Kysymysté »erikoisen» merkityksesta on muuten syvalli-
sesti valaissut C. W. von Sydow (Den ovanligas betydelse i tro och sed, Folk-
minnen och Folktankar, Géteborg 1926). Hin on myds ensimmaiiseni osoit-
tanut, mika merkitys on ensimmiisyydelld ja viimeisyydelld (Die Begriffe des
Ersten und Letzten in der Volksiiberlieferung mit besonderer Beriicksichtig-
ung der Erntebriuche, Folk-Liv, Stockholm 1939). Seka w»erikoinen» etti
»ensimmiinen» ja »viimeinen» ovat psykologisista syistd affektipitoisia: juuri
niiden piiristd pyritdan monesti valitsemaan esim. symbolit. Kaksoisnauriis-
ta puheen ollen tulee sen hahmon erikoisuuden liséksi muistaa, ettd kysymyk-
sessii on suorastaan kuvallinen esitys: kaksoisnauriin yhteydessd on voitu hel-
posti saada mielikuva toivesadosta, kaksinkertaisesta sadosta.

15. Olen edelld kuvaillut erditd menettelyji, joita noudatetaan arvon-sym-
bolia vietiessd satokauden tai puintikauden péittyessd talvisdiloon: hiamalii-
set vievit Ristin paivini metsdin kiven kiyttidytyen »naurettavasti», virolaiset
kuljettavat prosessiossa — jossa on mukana mm. sikkipilleja — kyl4an rajan
ulkopuolelle Metsik-nuken. Kreikkalaiset olivat kehitelleet sadonkorjuujuh-
lissaan monenlaisia menoja, joiden tarkoituksena oli havainnollistaa aktuaali-
suutensa menettdneen jumalan siirtymisti Tuonelaan, so. viljakellariin.
Pyh’Agrain nauris viedidn sekin talvikorjuun vaihtelevin seremonioin.
Pyh’Agriaan nauriin kuljettajat pyrkivit havainnollistamaan kuljettamansa
arvon symbolin merkitsevyyttéd, ts. osoittamaan sen edustaman sadon valta-
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vuutta: siksi he kompastelevat, dhkivit ja vaittavit kantamaansa taakkaa
ylen raskaaksi. Olen 16ytinyt muiden kansojen keskuudesta vain yhden ainoan
paralleelitavan, votjakkien suorittaman kaksoistahkan kantamisseremonian
kuvauksen. Sen kertoo F. G. Gavrilov: »Joskus tapaa rukiinoljessa kaksois-
tahkdn. Sen, joka sattumalta sellaisen 16ytd4, on otettava sauva, kidrittavi
sen ymparille puhdas pellavainen tilkku ja asetettava tédhka siihen siten, ettd
sen haarat riippuvat sauvan kahden puolen, jommoisena se muistuttaa ratsas-
tavaa ihmisti. Talld tavoin on 16ytijan kannettava sitd yhdessd kumppaninsa
kera kotiin kayttidytyen ikdadnkuin heiddn taakkansa
olisi ylen raskas. Niin heiddn on vietivi se uuteen tyhjain hinkaloon.
Heidin on samalla varottava, ettei kukaan nie tai kohtaa heiti tielld. Ken néin
menettelee, se vihitellen rikastuu» (Harva, Doppelfrucht, s. 58).

Voidaan kansanomaisesti sanoa: On kysymyksessd hautajaissaatto: hyoty-
kasvien edustajan mukana haudataan kasvillisuus téltd vuodelta. Kasvillisuus
on kuollut, se on siis kuopattava seremoniallisesti.

II1.

16. Yleisen roomalaiskatolisen kalenterin mukaan on syyskuun 14. paivi
Pyhin Ristin piivd. Suomalaisissa riimukalentereissa on paivin kohdalla
ristin kuva. Kreikkalaiskatolisen kalenterin mukaan péiva on Ristin kohotta-
misen paiva (vendjiksi vosdvifenije Eestnago krésta, vsdvisenje.) Piivan karjalainen
nimi vaihtelee: se on sviisenie, viisennie, viisoi, fiisoi, Sviissoi, viisseni jne. Karjalassa
Ristin pdivd on nauriiden merkkipaiva:

Viisenin paivani vanhaa lukua pannaan pois nauriin vahtija pellolta, nau-
rishalmeen vahti, vanha mies. — Muolaa. Olavi Pennanen 1352. 1937.

Sviisoin praasnikka Loimolassa. Silloin oléeva »nagris kuopassa, akka patsilla».
Suistamo. KRK 154:201. Eino Toiviainen. 1935.

Sviisenie, kuusenie, metso orteh, hirki aittah, nauris kuoppah, vanha akka
kiukaan perih. — Viena, Pistojarvi. I. Marttini c¢) 94. 1893.

Sviissenjini metso orteen, nakris kuoppaan, vanha akka kiukoalle. — Viena.
Lupukka. S. Paulaharju 18311. 1915.

Sviidetiie kuuseriie. Nakri§ kuoppah, mettso orteh, akat kiukoan perilld. —
Viena, Sohjanansuu. Pertti Virtaranta, Vienan kansa muistelee, Porvoo 1958,
s. 602.

Myéhemmin, nauriin korvauduttua perunalla, siirtyi merkkipiivid perunan-
noston merkkipdivaksi. Niinpd Lénsipohjassa sanotaan: »Ristinpaivista
potaatit kellarissa» (Parkajoki. S. Paulaharju 34456. 1937); »Ristinpaivalta
kala karille, potaatit kuoppaan, jyvit laarhiin, peura kyntheen» (Parkajoki.
S. Paulaharju 34457. 1937). Venijélld ja Virossa Pyhin Ristin pdiva on kaalin
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merkkipaiva: kaalin korjuu joko aloitetaan tai lopetetaan (Alexis Yermoloff,
Der Landwirtschaftliche Volkskalender, Leipzig 1905, s. 411). Italiassa paattis
Pyhan Ristin piiva viljan ja pihkinéiden korjuun: »Per Santa Croce— pane
e noce» (Yermoloff, mts. 410).

17. Nauriin piti siis olla korjattu Pyhin Ristin pidivini, 14. syyskuuta.
Téaméan péivan nimi oli latinaksi Exaltatio S:tae Crucis. Muinaisruotsissa sen
tavallisin nimi oli halghakorsdagher, joskus Hdlgha kors ophighilsa dagh. Mutta
riimukalentereissa tavataan toisenasuisiakin nimii. Niinpd gotlantilaisessa
riimukalenterissa vuodelta 1328 on sanonta: »nesta mi uiku dahi eptir
kryss messu i septebri»; muudan riimukalenteri vuodelta 1572 antaa paiville
nimen krus messu. Léansiskandinaavinen keskiajan muoto on krossmessa. Huo-
maamme tdstd, ettd 'ristid’ merkitseva sana vaihteli; muinaisruotsissa tavattiin
siis muodot kors, kryss, krus (Carl-Eric Thors, Den kristna terminologien i
fornsvenskan. Studier i nordisk filologi XLV, Helsingfors 1957, s. 349).

Erikoislaatuinen kaksoisnauris, joka vietiin seremoniallisesti kuoppaan, oli
Pyh’Agrasn nauris eli Agrijiinen, Agréi. Pyh’Agriin nauris, joka edusti
naurissatoa, korjattiin kuoppaan Pyhin Ristin pdivdin mennessi. Piddn
Pyh’Agris nimen lihtokohtana *Pyhiaa Ristia’ merkitseviid muinaisruotsiin
pohjautuvaa sanaliittoa Pyhd Kiyss tai Pyhd Krus. Kryss, krus -sanan vokaali
assimiloitui pyhd-midreen vaikutuksesta d:ksi, Suistamossa joskus i:ksi; Pyhd
Kryss~Krus > Pyhi Kris. Madreen d-vokaali hahmotettiin kuuluvaksisanaliiton
jélkiosaan, jota suomalainen — siini kun oli sananalkuinen konsonantti-yhty-
mi — el pystynyt lausumaankaan: oli saatu asu Pyk’ Akrds. Tamin sanan joh-
dos on vienalainen Pyk’ Akrdssie, joka kasitettiin nauriinjumalaksi, seki ms-
reettémit Agroi, Agrdjdinen ym. *Pyhian Ristin paivian nauriin’ merkityksessi.

18. Olen siis padtynyt siihen, ettd Agricolan mainitsema Egres ja sen karja-
laisissa rukouksissa tavattavat vastineet Pyh’Agras, Pyh’Agris, Pyh’Agrissie
jne. tarkoittavat ’personoitua’ Pyhai Ristia. Pyh’Agraan nauris, Agrijiinen,
Agréi jne. on tuon nauriiden korjuun merkkipiivin tienoilla pellosta 16ydetty
affektipitoinen kaksoisnauris, joka selittyy naurissadon ‘yleisedustajaksi’, sa-
moin kuin viimeinen lyhde on viljasadon yleisedustaja ; ryhmén kannalta se on
naurissato-arvon symboli. Pyh’Akris *Pyhi Risti’ on saanut saman funktion
kuin lukuisat pyhimykset. Merkkipaivien pyhimysten patronaattien laatu joh-
tuu siitd, ettd heidin muistopiivansi sattuvat elinkeinovuoden ylimenokoh-
tiin, jolloin elinkeinonharjoittaja turvautuu lihimpain, ikdinkuin lisniole-
vaan pyhimykseen. Nauriiden viljelija on omaksunut ’pyhimyksekseen’ Pyhan
Ristin paivdnd muistetun esineen, Kristuksen ristin. Niin kuin pyhimyksilla,



Pyl Akrés 329

on Pyhilla Ristillakin siten patronaatti, nauriit, mutta, kuten Agricola kertoo,
erditd muitakin hyétykasveja.

Kuten on olemassa esim. Pyhin Laurentiuksen, Pyhidn Bartolomeuksen,
Pyhian Henrikin kirkkoja, siten on Suomessa Pyhin Ristin kirkkoja; sellainen
on Hattulan kirkko. Pyhdristin (ruotsiksi Heliga Korset) pitdja on Karjalan
kannaksella. Se on Viipurin itipuolella olevista Suomen seurakunnista van-
hin, mainittu jo 1300-luvun alkupuolella) ks. I. M. Salenius, Historiallinen
kertomus Muolaan eli Pyhdristin pitajastd, Helsinki 1871). Pit4j4n toinen ni-
mi on Muolaa (ruots. Mohla), kolmas Ayripia, karjalaisittain Agrapai. Vii-
meksi mainitun nimen ensimmiinen yhdysosa kuuluu Akris-perheeseen; Ay-
rapad-nimessi on siten viittaus samaan Pyhdian Ristiin, joka esiintyy pitdjan
toisintonimend.

Kieleemme on risti-késitteen sanasymboli omaksuttu kahdelta taholta:
risti kuvastelee kreikkalaiskatolista vaikutusta, Pyhd Krds roomalaiskatolista.

IV.

19. Pyhin Ristin paivand, 14:ntend syyskuuta, voitiin Suomessa nihdi
vaeltamassa kolmenlaisia kulkueita. Sen kirkon vaiheilla, jonka juhlallinen
nimi oli Hattulan Pyhi Risti Suomessa, vaelsi silloin prosessioristid kantaen,
statiolta statiolle, harras kristillinen kulkue. Kukin statio veistoksineen, joiden
kohdalla prosessio pysihtyi, edusti Kristuksen ristinkantomatkan pysihdys-
paikkaa. Ensimméisessd statiossa oli veistos, jossa néhtiin ristin alle uupuva
Kiristus, hintd ruoskiva sotamies ja armelias Siimon Kyreneldinen. Toisessa
statiossa néhtiin kadrsimystien padtekohta: ristin juurella viipyvit Maria ja
Johannes. Nama kuvat, joilla Hattulan kirkkotarhassa oli omat rakennuksensa,
ovat siilyneet (I. Kronqvist, Hattulan kirkon pyhén ristin muistoja. Suomen
museo 48, Helsinki 1942). Samana Pyhédn Ristin pdividni, jolloin Gananderin
mukaan oli hdmiliisten vuosijubla, kuljetettiin kasvukauden paittdjiistilai-
suudessa »naurettavin menoin» metsaan — siis kyldn rajojen ulkopuolelle —
salaperiinen »pyhitetty kivi». Karjalassa taas Pyhin Ristin péivini suoritet-
tiin naurismaalta l6ydetyn Pyhin Ristin nauriin eli Pyh’Akriin seremonialli-
nen kuljetus nauriskuoppaan. Niiti tapoja on yhdistimaissid joukko siteitd.
Jokaisessa niissd kuljetetaan arvon-symbolia: ristid, kived, Ristin naurista;
jokainen niistd sattuu elinkeinovuoden samaan ylimenokohtaan; jokainen
prosessioista kulkee ainakin aatteellisesti rajan yli, sisdpiiristi ulkopii-
riin: kirkosta Golgatan ristinkuoleman paikalle, kylastd kyldn rajan taa (=
ulkopiiriin), pellolta kuoppaan (=maan piilti maan alle). Kaikkien niiden
prosessioiden perimmiiseni tarkoituksena on osoittaa kasvukauden nyt paitty-
neen. Jeesus viedddn »portin ulkopuolelle», »ulkopuolelle leiriny», niinkuin
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kirjeessa hebrealaisille (Hebr. 13 :12—13) sanotaan, jotta hédn siella kokisi
kuoleman ja sen jalkeen astuisi alas Tuonelaan ; hin oli »der Brotgott Christus»,
kuten saksalainen oppinut H. S. Jacob (6000 Jahre Brot, Hamburg 1954, 5. 115)
lausuu. Pyhitetty kivi» hylatazn ulkopiirin kuoleman valtakuntaan. Pyh’Akris
siirretadn kuopan pimeyteen, samaan pimeyteen, johon muinaiskreikkalainen
Pluton ry6sti ithmeenihanan Persefoneian.

MarTTi HAAVIO

Pyh’Akris

Dans la préface de son Psautier, Mikael
Agricola mentionne parmi les divinités caré-
liennes le dieu Egres, qui protégeait les pois,
les feves, les navets, les choux, le lin et le
chanvre. Pendant deux cents ans, les sources
ultérieures ne savent rien sur ce créateur de
la fécondité, mais, en 1761, le doyen I. D.
Alopaeus note que »Acris donnait des
navets.» Il écrit le nom autrement qu ’Agri-
cola et ne donne au dieu qu'une plante a
protéger, le navet. Ce dernier trait domine
partout dans la tradition relative a Agras
relevée au 20° siécle, 2 une exception pres.
En effet, chez les Caréliens de Petchenga, on
a relevé I'information que »Saint Agris le
nourricier fait venir le poisson de l’eau
créée par Dieu, il fait lever les navets, les
pommes de terre, le seigle et I'orge de la
terre créée par Dieu.» Cette information
relevée dans une périphérie éloignée se
rapproche plus que les autres de ce qu’Agri-
cola a dit il y a quatre cents ans sur Egres.

Jusqu’aux derniers temps, on a connu en
Carélie russe Pyh’Agras (Saint A.), le pro-
tecteur et le donneur de navets. On s’a-
dresse a lui par des prié¢res lorsque I’on
séme les navets, comme s’il était un saint
favorisant la croissance de ce légume. Par
ex. a Uhtua, on disait: »Saint Agras nour-
ricier, fais pousser des navets aussi grands
que ces nuages qui glxssent sur le ciel».
Agris est donc pyhd, ’saint’, kormelitsa (du
russe kormelits, ‘nourricier’), quelquefms aussi
sydttdji *celui qui donne a manger’ (du russe
syyatoi ’saint’). Toutes ces épithétes sont
usuelles dans les paroles adressées a des
saints. Pyh’Agris serait-il donc un saint?
A-t-il, comme les autres saints, sa féte dans
le calcndrier, placée a une période impor-
tante du point de vue de I’activité protégée
par lui, la culture des navets? Kaarle Krohn
supposait que c’était Saint Grégoire qui se
cachait derriére Agris; en effet le nom de
celui-ci s’était abrégé dans le livre de

priéres d’Agricola déja en »Pyhe Greus»
(Saint G., ou Gregorlus) Ahti Rytkénen de
son coté proposait de chercher original
d’Agras dans les noms russes de Saint
Georges, comme Iegori, Iegorei etc. Ni I'une
ni I’autre de ces hypothéses n’ont été géné-
ralement acceptées par les chercheurs.

Aussi bien dans la partie russe que finlan-
daise dela Carélie, Agris a désigné un navet
double. A Suojirvi, on expliquait: »Quand
deux navets poussent ensemble I'un sur
lautre, avec seulement un moyeu entre les
deux, c’est Pyhi-Agris». Le nom qui, 2
Porigine, désignait le protecteur des navets,
en est donc venu a s’appliquer aux objets
appartenant a Pyha Agris, donc aux navets,
non toutefois aux navets ordinaires mais aux
racines doubles d’une forme exceptionnelle,
qui ont en général des fonctions importantes
dans les croyances relatives a la fertilité.
Lorsquc, le jour de la récolte des navets, on
avait trouvé Pyh Agras, un navet double,
on procédait & une cérémonie bizarre. On
le sortait avec précautions du champ de
sorte 4 ne pas rompre le moyeu unissant les
deux navets superposés, on se le jetait sur
I’épaule et on le portait au silo creusé dans
la terre. Durant le trajet, on mettait sans
cesse 'un des genoux en terre et ’on répé-
tait: »Oh, oh, c’est lourd, je n’en peux plus,
oh, oh, c’est lourd Je n’en peux plus.» Pyh’-
Agris était le premier navet que 'on portait
dans le silo & navets, et il prenait soin de ce
que les taupes ne les mangent pas. Il existe
des variantes quelques peu différentes de
celle qui a été décrite ci-dessus de ce rite de
transport, mais elles reflétent toutes la
méme idée.

Le navet double Agris est le symbole
d’une certaine valeur, dans le cas présent de
la valeur de la récolte de navets, qui, a la
fin de la période de récoltes, est mise a
P’abri pour I’hiver avec des cérémonies
concrétes. On connait plusieurs de ces rites
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de mise a I’abri et de transport. Par exemple
en Finlande, dans la région de Hattula,
comme Chr. Ganander le raconte en 1789,
lors de la féte marquant la fin de la période
des récoltes, célébrée le 15 septembre, le
jour de la Croix, on bénissait les parois de
I’étable et les vaches par des signes de croix
et ’on portait une pierre consacrée dans la
forét »en exécutant bien des cérémonies
ridicules». En Estonie, on portait vers la fin
de la période de battage du blé (Nouvel-An,
Noél) un mannequin de paille ayant I’appa-
rence d’'un homme, Metsik, dans la forét,
suspendu a une longue perche. Metsik est
une figure phallique, car, comme on le dit
dans la source de renseignements datant de
1680, il avait »ein menlich glied vorn» (un
membre viril devant). Devant lui, dans la
forét, on pratiquait des rites obscénes. La
»pierre consacrée» et le »mannequin
Metsik» mentionnés ci-dessus semblent
aussi avoir symbolisé la valeur de la récolte,
et, en conséquence, a la fin de la période de
récoltes ou de battage, ils étaient transportés
dans la forét pour y étre laissés. Lorsque leur
signification actuelle dans le monde de
valeurs de la communauté cesse, on les fait
passer du cercle intérieur au cercle extérieur,
on les abandonne par ex. de la méme manie-
re que ’on dépose les morts en dehors du
cercle du village. Les cérémonies de trans-
port concrétes rappellent a tous et soulignent
le fait que ’on se trouve & un moment de
transition important du cycle annuel de la
vie humaine, un passage d’une période a
une autre. La croissance estivale du blé
est finie, la force créatrice de la nature est
irrémédiablement épuisée. Les anciens
mythes grecs relatifs aux divinités de la
fertilité contiennent une allusion identique a
Pordre cosmique : une fois que la période de
croissance a pris fin, les dieux se retirent de
la Gréce, c’est-a-dire du cercle intérieur,
par ex. en Hyperborée, c’est-a-dire dans
le cercle extérieur. Lors des cérémonies
marquant la fin de la période de récoltes
dans la série de mystéres d’Eleusis, le blé
récolté et battu était assemblé dans trois
excavations pratiquées dans le sol. Cet
événement était narré comme suit dans le
langage imagé du mythe: la belle Koré ou
Perséphoné, qui est le symbole de la valeur
de la récolte, a été enlevée de force a sa
mére Déméter, la terre-mére, la génitrice
du blé, et portée chez Pluton. Le nom
commun ploutos signifie tout simplement une
réserve de blé. Koré devait passer un tiers
de I’année dans I’obscurité chez Pluton (en
Grece, la végétation est morte pendant
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quatre mois). D’un maitre de la réserve
souterraine de blé qu’il était tout d’abord,
Pluton devint bient6t le seigneur de ’Hadeés.
Le katodos de Koré, son enlévement dans les
Enfers équivalait donc a ’enterrement de la
valeur du blé récolté. Le parallele le plus
rapproché des cérémonies finnoises con-
sistant a porter le navet double peut étre
trouvé chez les votyaks. Un épi double
trouvé dans le champ de seigle est suspendu
4 un béton et deux hommes le portent dans
le réservoir a grains vide, se comportant
pendant toute la durée de la cérémonie
comme si leur fardeau était excessivement
lourd.

En Finlande, le symbole de la valeur de
la récolte de navets était donc Pyh’Agris,
le navet double. A la fin de la récolte, il
perd sa signification actuelle et, pour la
période d’hiver, on le place dans le silo.
Il s’agit en fait de cérémonies de funérailles.
Adoptant la langue du mythe grec, nous
pourrions dire: le roi Agris a été enlevé et
emporté dans D’Enfer souterrain. Mais
qu’est-ce donc que cet Agras7’ Nous trouvons
la réponse a cette question lorsque nous
nous disons que, en Finlande, les navets
devaient étre ensilés au plus tard le jour de
I’Exaltation de la Sainte Croix. Il faut
considérer que le point de départ du nom
Agras est le mot kryss, krus de ’ancien suédois,
qui désigne la croix. Le jour de I’Exaltation
de la Croix, ou le jour de la Croix, a selon
toute apparence été désigné antérieurement,
en imitation de l’original suédois, par le
nom Pyhi Kryss, ou Krus (Saint K.). Ces
mots ainsi rattachés ensemble ont pris la
forme Pyhd Kris par assimilation. Les deux
consonnes initiales du mot, étrangéres au
finnois, ont eu pour effet que les deux mots
réunis ont été remodelés, la voyelle finale
du premier passant a a D’initiale du second.
On a obtenu ainsi la forme Pyk’dkrds, que
Pon trouve aujourd’hui encore dans les
patois. Le nom la commune d’ Ayrapaa offre
un paralléle intéressant. En patois caréhen,
le nom de la commune est Agripid, mais elle
a aussi un autre nom, »Pyhiristin pitdja»,
commune de la Sainte Croix. — Le
Py’ Agrds, désignant un navet double,
relevé dans des traditions récentes, a donc
été a Dorigine le nom d’une féte du calen-
drier, féte qui, étant tombée vers la fin de la
période de récolte des navets, recut de ce
fait une fonction nouvelle. Son nom fut
compris comme étant un nom de personne
et on ’employa comme s’il se fat agi d’'un
saint, le saint protecteur des navets.

MarTTI HAAVIO



