MARTTI HAAVIO

Taraphita

1. Henrik Lattiliinen kuvasi teoksessaan ’Chronicon Lyvoniae’ Muhun maéki-
linnasta vuonna 1227 kdytyi taistelua seuraavin innoittunein sanoin — voimme
jaotella hinen lauscensa vaikkapa vapaamuotoiseksi runoksi:

Gaudet exercitus christianorum,
exclamant, Deum exorant.
Clamant et illi,

gaudentes in Taraphita suo.
Iili nemus,

hi Fesum invocant.

Suomennan nidmi rytmiset lauseet: »Kristittyjen sotajoukko riemuitsee, he huuta-
vat, Jumalaa rukoilevat. Huutavat myds nuo [= Muhun virolaiset puolustajat]
iloiten Tharaphitassaan. Nuo [= virolaiset] huutavat auttajakseen nemusta, nimi
[== kristityt] Jeesusta.»

Lauseiden pohjalta on rakennettu teoria Taarasta, »virolaisten ylijumalasta».
Thomas Hidrn kirjoitti 1600-luvun loppupuolella: »Vanhoissa liivilaisissd aikakir-
joissa kerrotaan saarenmaalaisista, ettd kun he taistelivat kristittyjd vastaan, he
huusivat epijumalalleen: Thoraphita. Arvelen siis, ettdi he huusivat Thor-epé-
jumalaa ja sanoivat: Thor awita eli auta, mikd suomeksi tai viroksi merkitsee:
Thor hilff.»? Etymologia saavutti valtavan suosion. Sen tueksi esitettiin mm. se,
etti normannien sotahuuto olisi ollut vastaavasti: tur aie!® Tuki on tuiki pettavd.
»Normannien sotahuuto» esiintyy muka Richard (oikeastaan Robert) Wacen
(1174—1182) runoasuisen kronikan ’Roman de Rou et duces de Normandie’
tekstin sikeissd 192-—194. Julkaisija on, kuten R. Much osoitti (1937), kuitenkin
lukenut tekstinkohdan védrin. Sdkeet eivit tiedd mitddn Tur-jumalasta, eivit
liioin sotahuudosta!

Tieteessd ja kirjallisuudessa on Taara-traditio jatkunut néihin paiviin asti. Tay-
dellinen kirjoittajain luettelo paisuisi laajaksi. Mainitsen joitakin nimid: G. M.
Kniipffer (1836—1837), Fr. Fahlmann (1848), Fr. R. Kreutzwald ja H. Neus
(1856), J. B. Holzmayer (1872) Nikolai Anderson (1879), M. J. Eisen (1890 ja sen
jélkeen useita kertoja), L. von Schroeder (1893, 1906), A. Winter (1898), J. Jung

t Chronicon Lyvoniae XXX 4. — * Thomas Hizirns Ehst-, Liv- und Lettlindische Ge-
schichte I (Mitau 1894), s. 41. — * Oskar Loorits, Grundziige des estnischen Volksglaubens
I, 1 (Lund 1951) s. 37. — * R. Much, Die Germanen des Tacitus (Heidelberg 1937), s. 48,
—— Jan de Vries, Altgermanische Religionsgeschichte (Berlin 1957), § 418.
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(1899), Kaarle Krohn (1914), T. E. Karsten (1915), Kustavi Grotenfelt (1923).
Uno Harva (1933), N. Bush (1937). U. Masing (1939), T. I. Itkonen (1949), Oskar
Loorits (1932, 1951), A. Karu (1964), U. Tedre (1965) ja Ivar Paulson (1966).
M. J. Eisen, ottaakseni esimerkin, piti (1919) Taaraa virolaisten »voimakkaimpana
taivaanjumalana, siis myés ukkosenjumalana».® Kustavi Grotenfelt lausui (1923):
»Virolaisten entisend jumalana mainitaan Taara. Tosin tiedot hdnestid ovat jonkun
verran hamadrid . . . Kuitenkaan ei voitane epdilld, ettd timinnimistd jumalaa on
Virossa tunnettu ja palveltu.»® Vuonna 1964 kirjoitti A. Moora, ettd Henrik
Littildisen »sotahuudon» Taara on skandinaavien Thorin vastine.” U. Tedre taas
tuumi (1965): »Taara (: << Tooru < Tarapita), joka on Skandinavian Thorin
muunnos, ndyttdd yksinkertaisesti olevan muudan ukkosenhaltijan nimityksistd.»
Han lisaa, ettd ukkonen oli »ennen muuta virolaisten hedelmillisyydenhaltija».®

Nuorena kuollut lahjakas virolainen uskontotieteilija Ivar Paulson sdrki (1966)
pyhidn ympyrdn lausuessaan postuumissa teoksessaan: »1'aara on oikeastaan niin
sanottu konjektuura, s.o. oletukseen pohjautuva lukutapa.» Mutta hidnkin jatkoi
sitkedtd traditiota nimittdessddn »Taaraa, Taraa eli Tarapitaa» virolaisten sodan-
ja ylijumalaksi.?

Parasta syostd — vaikka haikeinkin mielin — Taara valtaistuimeltaan. Hin
elikéon kuitenkin kansallisromanttisen ajan muistojen olympoksessa.

2. Aloitan Henrik Lattilaisen tekstin analyysin sanasta nemus, jonka edelld jitin
suomentamatta. Vanha saksantaja J. Arndt kddnsi (1747) sanan: ’ein Stiick Holz’,
Ed. Pabst (1867) ’das an cinem Baum ausgeschnitzte Gotzenbild’, J. B. Holz-
mayer (1872) ’pyhddn metsikkéon sijoitettu puusta valmistettu epdjumalanku-
va’,l Oskar Loorits (1951) ’Klotz’.2 Wilhelm Mannhardtin selitys (1870-luvul-
ta) oli ’lignum materia’® M. J. Eisen sen sijaan kdytti (1919) tdssi yhteydessi
sanaa hiis, samoin kronikan oiva virontaja Julius Mégiste (1962).2

Nemus merkitsee klassisessa latinassa ’kulttilehto’. Nemus Dianae, ottaakseni
esimerkin, oli Diana-jumalattaren kulttipaikka Ariciassa. Kelttildisissd kielissi
nemus-sanaa vastaa nemefon. Niinpd galatalaiset kokoontuivat, kuten kreikkalainen
maantieteiliji Strabon (63 eKr.—19 jKr.) kertoo, neuvonpitoon ja uhrauksiin yhtei-
seen tammilehtoon (drfnemeton). Germaanit, kirjoittaa Tacitus (55—120 jKr.),
pyhittivit *pyhid lehtoja’ (nemora).5 Keskiaikaisessa kielenkdytdssd nemus on sangen
yleinen ’‘palvontalehdon’ merkityksessd. Onkin vaikeata 16ytdd tukea arvelulle,

8 M. J. Eisen, Eesti miitoloogia (Tartu 1919), s. 175. — ¢ Kustavi Grotenfelt, Ovatko
muinaissuomalaiset palvelleet Toria? Suomi V 2 (Helsinki 1923), s. 59. — 7 A. Moora, Volks-
glaube, Verhiltnis zur Kirche. Abriss der estnischen Volkskunde (Tallin 1964), s. 254, —
§ U. Tedre, Eesti rahva, tema kecle, rahvaluuleja kirjanduse algupirast ja olemusest. Eesti
kirjanduse ajalugu. I (Tallinn 1965), s. 24, — ? Ivar Paulson, VanaEesti rahvausk (Stock-
holm 1966), s. 112.

1 J. B. Holzmayer, Osiliana, Verhandlungen der gelehrten Estnischen Gesellschaft zu
Dorpat. Sicbenter Band, 2. Heft. (Dorpat 1872), s. 8. — 2 Loorits 1951, 5. 145. — 3 Wilhelm
Mannhardt, Letto-preussische Goétrerlehre (Riga 1936), s. 37. — 4 Henriku Liivimaa kroo-
nika. Ladinakeelest tdlkinud Julius Migiste (Stockholm 1962), s. 266. — 5 Tacitus, Ger-
mania c¢. 9.
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ettd Henrik Lattildinen olisi tarkoittanut nemus-sanalla jonkinlaista "puista esincttd,
epajumalankuvaa’. Missa ikind nemus tavataan sakraalifunktiossa, sen merkitys on
*kulttilehto’. Juuri titd tarkoittaa viron hiis, suomen hiisi.

Henrik Littildisen »runossa» on seuraavanlainen vastakkainasettelu: Jumala
— Jeesus: Tharaphita — nemus. Tamén pohjalta laadin vhtdlot: Jumala = Jeesus;
Tharaphita = ’palvontapaikka’ s.o. hiisi.

3. Tharaphita-nimi esiintyy eri teksteissd lukuisina muunnoksina: Tharapita,
Tharabitha, Tharabita, Tarapita, Taraphita (vielipd Tharapilla — ja myshem-
missd kirjoitelmissa vi#nneltynd jopa asuihin Tharapyhha, Tarapiitt, Tharastita).
Tahin saakka on sanan ensimmdiiseksi yhdysosaksi oletettu Thara, Tara = * Taara,
jalkimmaiseksi apita, abitha, abita, aphita = *avita, *apila.

Jaan sanan toisin. Ensimméinen yhdysosa on kasitykseni mukaan Tharap, Tarap,
T harab, toinen hita, ita, itha.

Oletan timin jalkeen, ettd hifa, ila, itha kuuluu hiisi-sanueeseen. Télldin on tie-
tenkin otettava huomioon, ettd hiisi-sanueessa on vartalovariantit hiisi, hiite-,
*hiito-, *hitta (vrt. hiitola, hiitto, hitto jne.)

4. Taraphita-nimen ensimmainen yhdysosa, joka siis on ’palvontapaikkaa’
merkitsevin sanan méire, on tarap, tharap, tharab. Yhdistin sanan liivin kielen
puunnimeen laras, tdrap, tdrab *pahkindpuu, corylus avellana’! Liivin fards voi
olla etymologisesti sama sana kuin suomen sarapuu, sara ja viron sarap, sarapas *corylus
avellana’. Onpa samaan yhteyteen liitetty eriitd kaukaisempienkin suomalais-ugri-
laisten kielten puunnimii.? Vastaavanlaatuinen alkukonsonantin erilaisuus esiintyy
muutamien muidenkin sanojen kohdalla, esim. sarja — tarja, tdrja®, suom. seivds —
vir. teibas.

Tarap-hita on niin ollen *pahkindpuuhiisi’. Muhun mékilinnan puolustajat kdan-
tyivdt apua anoen ’palvontapaikkansa’ (nemus) puoleen. "Palvontapaikalla’ oli
jotakin tekemistd pahkindpuiden kanssa, seikka, johon myShemmin palaan.

5. Sana taras on liivin kielti. TAmi seikka panee (uumimaan, onko Henrik
Lattildisen ’saarenmaalaisten jumala’ (Oseliensium deus) Taraphita itse asiassa
liivin kieltd. TAm4 ei ole mahdotonta. Paul Johansen! on valaissut muinaisia viesto-
suhteita Kuurinmaalla, kuvaillut mm. liivildisten korkeata kulttuuria syddnkeski-
ajalla sekd otaksunut, ettd liivin kieli tuolloin oli vanhan Liivinmaan, Memelin ja
Narvan vilisen alueen, puhekiclend.? Erityisesti Saarenmaalla asusti liivildisia.
Lisddn, ettd Henrik Léttildisen seuralainen ja avustaja, Viron piispa Theoderich

1 Ks. Knut Bergsland, Suomen hiisi. Virittdja 1964, s. 245,

1 Lauri Kettunen, Livisches Worterbuch (Helsinki 1938), s. 410. — 2 Ks. esim. Y. H.
Toivonen, Heikki Ojansuu[n] Lisii suomalais-balttilaisiin kosketuksiin. Virittdja 1921, s.
81. — 3 Y. H. Toivonen, Etymologisia huomioita 117—118. Virittdji 1949, s. 45.

1 Paul Johansen, Kurlands Bewohner zu Anfang der historischen Zeit. Baltische Lande
(Berlin 1939), s. 263—306. — * Gy. Décsy, Paul Johansen. Virittdjia 1965, s. 299-—300.
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— Jjoka sivumennen sanoen oli tanskalaisen historioitsijan Saxo Grammaticuksen
Baltian-asiantuntija — taisi tdysin liivin kielen.3

6. Nykysuomen sanakirjan mukaan suomen hiisi on ’alkuaan pakanuudenajan
pyhd metsikkél, Suomen kielen etymologisen sanakirjan mukaan ’pakanallinen
uhripaikka, metsikkd, korkeus’.? Selitys pohjautuu ldhinnd Mikael Agricolan teok-
siin — my8hemmaissd kielenkaytdssd hiisi-sanalla on muitakin merkityksis, jotka
eiviat kuitenkaan tilld erdd ole aktuaaleja. Agricola kommentoi mm. eristi Hese-
kielin kirjan jaetta ndin:

Sominen Merkitze [ nijste Epeiumalten Palueluxist / cuin he hijsis / Pyhis metzis /
Cuckulois ja Vorten pile wifrasit Eldimit [ tapoit ja sit Pirun Cunniaxi/ ja sen
totisen Jumalan Pilkaxi.3

Vertaan tahén erdstd Gotlannin lain johdannon (1200-luvulta) kohtaa:

Engin ma haita a huathei a hult epa hauga. epa habin gud. huatki a vi epa stai-
garpa.?

Témé voitaneen kddntad: »Alkésn kenkidn palvoko [pyhia] lehtoja (hult) tai
kukkuloita (kaug) tai pakanallisia jumalia tai pyhii paikkoja (v 'pyhéd paikka;
kdrdjapaikka’) tai seipdin ympardityja tarhoja (stafgardr).»

Palvontapaikkaa merkitsee hiisi myds seuraavissa Agricolan raamatunkiinnoksen
jakeissa: Vaan ne Isaachin hijdet pite autiaxi tuleman. — Ja tadhon sinun
Hijdhes mahanhakat.

Edellisessd kohdassa on latinankielisessi kaannoéksessd hiisi-sanan vastineena
excelsum, saksankiclisessd Hohe, ruotsinkielisessa hogher. Jalkimmaisessd taas
latinankielisessd lucus ’pyhd lehto’, saksankielisessd Hayn ’pyhi lehto’. Heprean-
kiclisessd Vanhassa testamentissa vastaa excelsum-sanaa bamah, plur. bamoét
’selkd; kohouma, kukkula, palvontakukkula’.? On arveltu, ettd bamah-sana on
sukua kreikan sanalle bdmés, vrt. bémon euerké ’aidattu palvontapaikka’.8

Virosta 18yddmme ’palvontapaikkaa’ merkitsevin hiis-appellatiivin parhaat
selitykset Henricus Stahlilta (1637), Henricus Gosckenilti (1660), S. H. Vestringilti
(1700-luvun alussa), A. W. Hupelilta (1818) ja F. Wiedemannilta (1869): *Hege-
busch; Walt, sylva incidua; der Hain; Gétzen Wald’. Virolaisessa raamatunkiin-
noksessd (1739) hiis *palvontapaikka’ on varsin yleinen.

3 Paul Johansen, Saxo Grammaticus ja Iti-Baltia. Historiallinen Aikakauskirja 1965,
s. 12,

' Matti Sadeniemi, Nykysuomen sanakirja 1 (Porvoo 1951, s. 467, — Y. H. Toivonen,
Suomen kiclen etymologinen sanakirja 1 (Helsinki 1955), s. 74. — * Hesekiel 18. — * Thede
Palm, Tradkult (Lund 1948), s. 111. — % Aamos 7 : 9. — ® Miika 5 : 10. — 7 Helmer Ring-
gren, Israclitische Religion, Die Religionen der Menscheit, Band 26. (Stuttgart 1963), s.
142, — # de Vries 1956, § 266,
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7. Mauno Koski (1967) on laatinut! luettelon itimerensuomalaisista paikan-
nimista, joihin sisiltyy héisi-aines. Valitsen tdhan muutamia, ldhinnd vanhimpia, ni-
mis: Hijden pérra, Hidenaltae, Hidenkinnas, Hijenwori, Hisiméaki, Hijena ha,
Hijdenuanio, Hijda nitu, Hidennithun kallio, Hiidenvesi. Virosta poimin scuraa-
vat paikannimet: Iijealune, Tie ots, lievilja, Iije aid, Iide maégi, Hiieméigi,
Tida mets, Iiu oja. Néiden lisaksi tavataan sekd Suomessa ettd Virossa joukko yh-
distima ttémid hiisi-nimia: (Suomessa:) Hiisi, Hijthis, Hydis, Hidis, Hitis; (Vi-
rossa:) Hiisi, Hiide, Iide, Ie.

Nimet tarkoittavat (1) paikkaa, jossa on varhemmin ollut palvontapaikka, tai
(2) paikkaa, joka liittyy, rajoittuu palvontapaikkaan. Jalkimmaistd laatua edustavat
esim. Maskun Hiidentaustan pelto (1702) ja Hiidenpelto (1777). Ne sijaitsevat sen
paikan #ddrelld, jonka nimi oli Lunda; Lunda oli muinoin omistettu epdjumalain
palvelukselle (cultibus ydolatrie olim dedita), kuten Tuomas-piispa sanoi kirjees-
siin vuonna 1234. On perustellen piitelty, ettd lunda on ruotsinnos sanasta hiisi.?

8. Assar Janzén on (1938) kasitellyt laajastil ruotsalais-norjalaista paikannimi-
sikermdd, jossa esiintyy »alkuperaltddn ja merkitykseltdan hdmarad his-sanavartaloy.
Tillaisia nimid ovat esim.: Hiséy, Ise, Hisingen, Hisefjeld, Hisasen, Hisknuten,
Hisflan, Hiskullen, Hisvatn, Hisan, Hisdalen, Hismyr. On my6s yhdistiméattdmid
nimia: Hiséyn saarella on talonnimi Hiss (v. 1320), Hijs; nykyisin nimi lausu-
taan his. Janzénin laatimasta kartasta kdy ilmi, ettd valtaosa nimisti tavataan Nor-
jan ja Ruotsin linsi- ja lounaisrannikolla. Muudan Hijsén on kohdalla, jossa kohoaa
Norjan—Ruotsin rajasammas n:o 1, erds Hisasen taas on Norjan Hedmarkin ja
Vermlannin rajalla.

Ruotsalais-norjalaisen his-appellatiivin arvoitusta on pohtinut kokonainen tutki-
jain parvi. Sana on yhdistetty mm. muinaisnorjan kid-, muinaisruotsin hide- ("karhun-
pesd’) sanaan — siithen muuten E. A. Tunkelo puolestaan liitti suomen hiisi-sanueen.

Assar Janzénilla on oma etymologiansa, johon on syytd suhtautua vakavasti.
Se vaikuttaa aluksi yllattdvaltd, mutta osoittautuu lopulta sangen luontevaksi.
Hollannin kielessi on harvinainen, mm. 1500-luvulla todettu sana hijze, hijs,
jonka merkitys on ’lihas, lihassyykimppu, torus, carnis portio exossis; luuton, par-
haalta maistuva liha eldimen ruhossa, reisikappale; palanen savustettua lihaa;
kinner; kurikka, karttu, nuija’. Hollannin kielen sanan yhdisti Evald Lidén (1911)
liettuan sanaan kizka (= kiska) ’reisi, lanne, lonkka; pohkeen ja polvitaipeen véli-
nen osa; kupeet’. Litin ciska on (1) ’paksu reisi-, lanne-, lonkka-kappale’ ja (2)
*rukin reidet’; huomattakoon, ettd myds suomen kielessa kdytetddn sanontaa »rukin
reidety.? Hollannin hijze, hijs (< *hisé-) palautuu Evald Lidénin mukaan® indo-
eurooppalaiseen asuun *gei-sd-, *qis-d, balttilainen kiska, ciska asuun *qis-qd. Janzén

! Maﬁ.no"}(nski, Itimerensuomalaisten kielten hiisi-sanue. Turun Yliopiston julkaisuja.
Sarja C, Osa 5 (Turku 1967), — * Aulis Oja, Maskun historia (Turku 1966), s. 36—40.

1" Assar Janzén, His och Hisingen. Namn och Bygd (Lund 1938), s. 1—24. — * Veera

Vallinheimo, Das Spinnen in Finnland (Helsinki 1956), s. 168. — 9 Evald Lidén, Baltisch-
slavische Worterklirungen. Le Monde oriental. Vol. V (Uppsala 1911), s. 197—198.
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lausuu, ettd *géis-, *géis-vartalo puolestaan palautuu — syistd, joihin en puutu
— *sqéis-, *sqéis-asuun; se on sanuetta, johon kuuluvat esim, latinan secare ’leikata,
jakaa, ositella, erottaa’ ja muinaisintian chydti ’leikata pois, leikata poikki, erottaa,
eristdd’, kuten yleisesti otaksutaan.

Janzén toteaa, ettd sanavartalo *¢is (jne.) on ollut pohjana sanoille, joiden merkitys
on ’irtileikattu palanen’; teurastustermind ne merkitsevit spesiaalisesti ’ruhosta
erotettuja lihanpaloja, ruhon lihaisia osia, lohkoja’.

Janzén siirtyy timén todettuaan kuitenkin teille, joita en halua seurata. Omasta
puolestani péittelen, ettd kuten hijze, hijs on Hollannissa erikoistunut lihinni teu-
rastustermiksi, siten his Skandinaviassa on erikoistunut maastotermiksi.

Lukija arvannee, ettd piddn ndin esiteltyini skandinaavisen Ais-appellatiivin
suomen ja viron Auisi-, hiis-sanaa skandinaavisena lainana. Tam4 on todella vahva
luuloni. Huomautan kuitenkin, ettd skandinaavinen his-appellatiivi ei tiettivésti
ole ollut sakraalifunktiossa, kun taas hiisi, hiis merkitsee nimenomaan ’palvonta-
paikkaa’. Ei tdimd ole merkillistd. Saksan Hain on (1) ’gehegter Wald’ > (2) ’*pal-
vontalehto’, kreikan nemos *niitty’ > latinan nemus taas ’pyhd lehto’, latinan lucus
(1) 'metsdn aukeama’ ja > (2) ’pyhé lehto’. Ja muitakin paralleeleja on, kuten kohta

niemme,

9. Otan esille erddn klassisen paralleelin. Iliaan 2, laulussa on sikeet:

Dardanolaisia Ankhiscen urosaaluva johti
Aineias, jonk’ Ankhiseen kera sai Afrodite,
lehdoiss’ Idan lempien, kuoloton kuolollista.l

'Idan lehtoja’ vastaavat alkutekstissd sanat [dés knémoi. Ja juuri sana knémds on
todisteluni kannalta tihdellinen. Sana knémds merkitsee ’lehto’, esim. démdsios kné-
mds ’julkinen lehto’; se on myds *vuoresta esiinpistivd ulkonema’. Samaan sanuee-
seen kuuluva knémé on sen sijaan ’reisi, sddri’. Verbi knémésai merkitsee ’erottaa
maankohta ympdristostddn; aidata’ — Sukua tille sanueelle on keskialasaksan
ham ’aidattu alue’, alasaksan hamme ’aidattu pelto’. Hollannin ham on sen sijaan
anatominen termi: ’polvitaipeen ja lanteen vilinen lihasosa, kinkku’, muinaiseng-
lannin kamm kinkku, reisi’, muinais-norjan hem ’eldimen reisi’, muinaisylasaksan
hama ’takareisi’.* Kuten hijse-, his-sanueessa tissikin on havaittavissa kahteen suun-
taan kehittyneitd merkityksid: ’irtileikattu osa’ > (1) ’lihanpala’; (2) ’maaston-
kohta’.

10.  Viela kiintoisampi merkityksenkehitys on havaittavissa kreikan témenos-,
latinan femplum-sanojen kohdalla. Témenos on ’pyhéd alue, kuninkaiden ja pailli-
kéiden yksityisalue, »kruununmaa»’. Se on johdos verbistd témns leikata irti (osa

! Suomentanut Otto Manninen, — 2 Hjalmar Frisk, Griechisches etymologisches Worter-
buch I (Heidelberg 1960), s. 883—884. — Janzén 1938, s. 19.
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suuremmasta kappaleesta)’. Saman verbin johdoksia ovat esim. tomé ’irtileikattu
osa, patkd’, tméma ’irtileikattu osa, pitkd’; tomeds on ’metsilohko, josta puut on
hakattu, metsin aukeama’, mutta témakhos ’suolakalan lohko’.!

Verbisti #mné on siis johdettu sanoja, joiden merkitys on (1) ’irtileikattu osa >
(2) ’maastosta erotettu osa > yksityinen tai julkinen alue’, ’pyhid alue, temppeli,
(3) ’kalasta leikattu lohko’, (4) (yleisesti:) 'patkd’.

11. Hieman laveammin kisittelen latinan sanaa secretum, jota viljelee Tacitus
'Germania’-teoksessaan  selvitellessddn muinaisten germaanien uskontoa. Hin
kirjoittaa:

Ceterum nec cohibere parietibus deos neque in ullam humani oris speciem

assimulare ex magnitudine caelestium arbitrantur: lucos ac nemora consecrant
deorumque nominibus appellant secretum illud, quod sola reverentia vident.!

Germaanit, Tacitus lausuu, ovat sitd mieltd, ettei taivaisten olentojen suuruuden
mukaista ole se, ettd »jumalat suljettaisiin seinien sisddn tai ettd niitd kuvattaisiin
ihmiskasvoisiksi: he pyhittavit (consecrant) lehtoja (lucos) ja metsimaita (ne-
mora) ja he kutsuvat jumalan nimiin sitd secretumia, joka heidin on lupa ndhdd
vain kunnioitusta tuntien».

Jatin kadntdméattd secretum-substantiivin. Tutkijat ovat osoittaneet tuolle sanalle
himmistelevda huomiota.? Tacitus kidyttii samaa sanaa myos teoksessaan ’Dia-

logus de oratoribus’:

Nemora vero et luci et secretum ipsum quod Aper increpabat, tantam mihi
afferunt voluptatem, ut inter praccipuos carminum [ructus numerem, quod non
in strepitu nec sedente ante ostium ltigatore nec inter sordes ac lacrimas reorum
componunter, sed secedit animus in loca pura atque innocentia fruiturque sedibus
sacris.3

C. Maternus, joka tdssd puhuu, viittdd mm., ettd nemora, luci ja varsinkin sec-
retum ovat puhtaita ja viattomia; niiden piirissa voidaan nauttia pyhistd paikoista
(fruitur sedibus sacris). — Sana secrelum on johdos verbistd se-cerno ’absondern,
trennen’. Verbi cerno ja sen kreikkalainen vastine krind merkitsevit ’erottaa, pois-
eristid’. Substantiivi secretum on siis ’ympdaristostddn erotettu maastonkohta’. Sa-
naan voidaan osaksi verrata suomen sanavartaloa erd ’erillinen osa, osuus’. Kuten
erdmaa on erilliin oleva maa > kaukainen seutw’, siten toisinaan myos secrelum. —
Latinalaisessa sanaperheessd on my6s sana caro ’lihapala, liha’; suomalainen erd puo-
lestaan voi olla ’saalisosa, saalis’.

Verbivartalosta *s(g)er- (johon mainitut latinan sanat perimmiltdén palautuvat)?,

1 H. G. Liddell and Robert Scott, A Greek-English Lexicon (Oxford 1953), s. 1774. —
Frisk II 1969, s, 873—876.

! Tacitus, Germania ¢. 9. — * Ks, Palm 1948, s. 18—24. — ¥ Tacitus, Dialogus de ora-
toribus ¢. 9. — * Menge-Giithling, Encyklopédisches Warterbuch der lateinischen und
deutschen Sprache I (Berlin — Schonberg 1959), s. 108: 109; caro < carea 'abgeschnitten
sein’.



Taraphita 127

on siten johdettu sanoja, joiden merkitys on mm. (1) ’erotettu, eristetty osa’ >
'ympéristostddn eristetty maastonkohta’ > ’kulttitarkoitukseen eristetty maaston-
kohta’; (2) esim. ’lihanpala’.

12, Secretum on, kuten 'Tacitus sanoo, ’pyhad paikka’ (sedes sacra). Toinen
latinan ’pyh&4’ merkitsevd sana on sanctus, johdos sancio- (’begrenzen’) verbisti.

Téssd kohdassa muistutan suomen pyhd-sanueesta. Mikael Agricolan teksteissd
on pyhittid-verbilld mm. merkitys ’eristdd, erottaa erilleen’. Abraham Kollanius
tuntee késitteen pyhdtly metsd ’eristetty, aidattu(?) metsd’. Elias Loénnrotin
mukaan pyhdllys on ’afsondring, fridlysning’; hidn mainitsee esimerkin: Maa on
pyhiéllyksissa ’afskildt ingdrdad’. Herra Martti kirjoittaa: »Nytt tahtouat talon-
poiat Terhometzensd pyhddn cwlutta»! — Seuraavassa kdytin taajaan pyhdtd-
verbid yhteyksissd, joissa roomalainen olisi kdyttanyt joko secerno- tai sancio-verbid.

13. Palvontapaikka erotettiin, »leikattiin irti», ymparistostddn, kuten luon-
nollista, esim. aidalla. Néin menettelivdt esim. Kraasnan virolaiset, joiden *puh-
dasta paikkaa’ (puhaspaik) ympér6i matala aita (varbuline aiakene).! Viron » Mulgi-
maan» uhripaikka oli nimeltddn aed, ohvriaed, pitha aed, hiie aid.? Vatjalaisten
Jérvikoiskyldssd uhripaikka oli ympérdity jykevalld hirsiaidalla. T'Seremissien kere-
met oli »aina aidattu»®, samoin votjakkien lud.* Lud voitiin ympérsidé jopa kah-
della sisdkkaisclld aidalla: sisimpéédn saivat astua vain uhripapit.?®

Teoksessaan ’Chronica Slavorum’ (n. 1164-—1172) kirjoitti Helmold-niminen
pappi matkastaan Oldenburgiin:

Accidit autem ut in transitu veniremus in nemus, quod unicum est in terra illa,
tota enim in planitium sternitur. Illic inter vetustissimas arbores vidimus sacras
quercus, que dicatae fuerant deo terrae Proven, quas amiebat atrium et saepes accu-
ratior lignis constructa.

Helmold kertoilee saapuncensa ’pyhdédn lehtoon’ (nemus), joka avoimessa maas-
tossa oli laatuaan ainokainen. »Sielld ndimme hyvin vanhojen puiden joukossa
pyhid, maan jumalalle Provenille omistettuja tammia; niiden ympaérilld oli avoin
paikka (atrium) ja huolellisesti tehty puinen aita». Aitaukseen, lausuu Helmold,
saivat mennd vain uhrausta suorittavat papit (sacerdoti).

Ja siirtydkseni antiikin aikaan: sékds i@ hiera oli ’jumalille erotettu aitaus’, sékoma
’aidattu pyhd alue’. Pausanias kertoo Asklepioksen aidatusta pyhéstd lehdosta

(hiéron dlsos)? jne.

t Erkki Itkonen, Aulis J. Joki, Suomen kielen etymologinen sanakicja IIT (Helsinki 1962),
s. 668—669.

1 Oskar Kallas, Kraasna maarahvas (Helsinki 1903), s. 73. — * O, Loorits, Mulgimaa
ohvrikohad (Tartu1935),s. 240—252. — ® Heikki Paagonen, Ost-tscheremissisches Worter-
buch. Lexica Societatis Fenno-ugricae XI (Helsinki 1948), s. 39. — ¢ Uno Holmberg, Perma-
laisten uskonto. Suomen suvun uskonnot IV (Porvoo 1915), s. 95. — 5 Holmberg 1915, s. 98,
— ¢ Palm 1948, s. 40. — 7 Pausanias II. 27. 1—3.

2
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14. Muinaisskandinaavisista ldhteistd on luettavissa, ettd helgistadr ’pyha
paikka’, eristettiin ympdéristostd ’pyhalld koydelld’ (vébond) silloin, kun tuolle
paikalle kerdannyttiin kérijille ja uhraamaan.! Vébond oli jinnitetty pahkini-
puisten salkojen (hasla) véliin, Egilin saaga (n. 1220-—1230) kertoo?: »Sielld,
missi tuomioistuin oli, oli tasainen keto, ja kedon ympirille oli pistetty maahan
pahkindpuisia salkoja (hasla), ja niiden vélissd oli koysi. Sen nimi oli vébond.
Mutta keskelld kehii istuivat tuomarit.» Verbi, jota tillaisessa yhteydessd kdytet-
tiin, on Aasla ’erottaa alue pahkindpuisilla saloilla (ympéristostd)’. Kardjapaikan »Ein-
haselung»-menettelyn jialkeen — kédyttddkseni saksalaista termid -— alkoivat oikeu-
delliset toimet jumalain yksityiselld, tdmén jalkeen koskemattomalla alueella. Mutta
samaisen vébondin sisdpuolella ei jacttu vain (jumalallista) oikeutta. Pahkina-
puisten salkojen muodostamassa kehissd suoritettiin myds kuninkaanvaalit uhri-
menoineen ja muut erilaiset uhrimenot. Paikka oli toisin sanoen uskonnollis-sosiaa-
lisen ryhmin kokoontumispaikka. Se »pyhittiin» kerta kerralta kulloiseenkin
tarkoitukseensa. »Einhaselung» suoritettiin myos sotaretken jilkeen saalista arvot-
taessa — ndin Magnts Hakonarson lagabeetirin (1256-—1280) aikoihin.3 Kaksin-
taistelun (hélmgangr) paikka — siind kdyty taistelu oli ordaalin funktiossa —
»pyhéttiin» tarkoitukseen neljilld seipdélld, joiden nimi oli hasla. Niin kertoo
Kormékin saaga (n. 1240). Myés varsinainen taistelu oli pyhd toimitus. Egilin
saaga mainitsee, ettd viikingit Vina-nummella Vina-metsin luona ympérsivit
taistelutantereen pahkindpuisilla saloilla (hasla honum voll). Hervarar saga ok
Heidreks konungs (n. 1250) siséltdd lauseen »Landskonungar hasladi vollx».?

Kiintoisaa on, ettei pahkinipuisilla seipdilld »pyhddminen» ollut vain skandinaa-
naavinen tapa. Eteldsaksalainen Lex Ripuaria mainitsee, ettd vala vannottiin
»kuninkaan kirdjiméden edustalla, piirissd ja pidhkindpuuaitauksessa, se on oksien
sisdpuolella».?

Lisdttakoon, ettd Itdgdotanmaan lain mukaan riitti yksi ainoa pahkindpuinen
salko tai oksa (hasla) suojaamaan satoa varkauksilta; ken sen poisti, sai sakkoran-

gaistuksen:

Nu kere granne til granna sins pu hauwr par skurit a mik ok saeter i haslu. nu
forir han in undan haslu: paet er siax 6ra sak ®lla epaer tolf manna at iak flutte egh
undan haslu.®

Dag Strémbick huomauttaa (1928), ettd kyseessd on ikddn kuin uudistettu okku-
paatio, maakohdan »pyhddminen».

15. Tutkijat eivit ole onnistuneet ratkaisemaan kysymystd siitd, miksi »pyhda-
miseeny kiytettiin nimenomaan pahkindpuisia salkoja tai oksia. Tosin pahkindpuu

1 de Vries 1956, § 244. — 2 Egils saga Skallagrimssonar. Ed. F. Jénsson. Sagabibl. 3
(1924), s. 171, — 3 Palm 1948, s. 109—110. — * Gustaf Holmgren, Ting och ring. Rig 1929
(Stockholm 1929), s. 33. — & de Vries 1956, § 265. — Vrt. Friedrich Kluge, Etymologisches
Warterbuch der deutschen Sprache (Berlin 1957), s. 281, — * Ostgétalagen, Bygdab. XIX: 1.
— Dag Strémbick, At helga land. Sértryck ur Festskrift tillignad Axel Higerstrom den 6
september 1928 (Uppsala 1928), s. 211.
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(hasl, hasal, hasala, Hasel jne.) oli germaanien keskuudessa vanhastaan puu, johon
liittyi runsaasti uskomuksia; pahkindpuun oksien kaytté torjuntataikuudessa oli
yleistd. Modernit luonnontieteilijit ovat puolestaan havainneet, ettei salama mil-
loinkaan ruhjo pahkindpuita; niiden rungot nédet ovat oivallisia ukkosenjohdatti-
mia.! Kiintoisaa on, ettd pidhkindpuu oli muinoisin »Thorille pyhitetty puu».?

Toisaalta on arveltu, ettei »pyhddmisessd» suinkaan ollut pahkindpuiselle sei-
paalld tai oksalla tarkeintd osuutta. Téarkein oli vébond *pyhd kéyst’, jolla kultti-
paikka rajattiin. T'4ssd yhteydessd on ollut tapana viitata siihen, ettd Ateenan agoran
ymparilld oli periskhoinion (vrt. periskhoinitss *part off by a rope’); ja pyhakét (ddyton,
dbaton), joihin vain harvat saivat astua, eristettiin punaisella kdydelld.? Onpa arveltu,
ettd sc ’kultainen kahle’ (catena aurea), joka Adam Bremenildisen mukaan ympiroi
Upsalan pakanallista temppelié, olisi rinnastettavissa vébondiin.* Eksyisin itsessdin
kylld kiintoisalle sivutielle, mikéli ryhtyisin selostamaan oppineita kiistoja pdhkina-
puisten salkojen varaan jénnitetyn ’pyhdn kdyden’ sekd Upsalan temppelid ym-
pérdineen kultaisen kahleen suhteesta.

16. Edelld kuvattua taustaa vasten tarkasteltuna paljastuu feras-miireen funktio
Taraphita-sanassa. Kuten muinaiset skandinaavit »pyhésivdty uhraus-, kdrdji-,
kaksintaistelu-, taistelu- ja myos asyylipaikat — viimeksi mainituistakin on tietoja
—- ts. sakraalikdyttoon tarkoitetut maastonkohdat aktuaaleja riitteji varten pys-
tyttdmalld pahkindpuisia salkoja tai pidhkindpuun oksia, siten menettelivit myos
liivilaiset (tai virolaiset). — Kenties ndin »pyhitty» paikka on verrattavissa skandi-
naavien stgfgarfriin, josta mm. edelld selostetussa Gotlannin lain johdannossa
puhutaan; sana voidaan suomentaa ’seipdin ympéroidyksi (kultti)aitaukseksi’.?

17. Henrik Lattildisen kronikassa on Taraphitasta kertova kohta, joka vahvistaa
Taraphita-etymologiaani. Henrik Ldttildinen, seurassaan Theoderich-pappi, oli
vuonna 1220 Virumaalla, paikassa, jota on arveltu Ebavereksi. Ebavere sijaitsce
Viike-Maarjan kirkolta kolmen virstan péédssd, Vaon moision maalla.

In confinio Wironia . . . erat mons et sylva pulc[h}lerrima, in quo dicebant indi-
gen[ale magnum deum Osiliensium natum, qui Tharapitha vocatur, et de loco
illo in Osiliam volasse. Et ibat alter sacerdos, succidens imagines et similitudines
deorum suorum ibi factas, et mirabantur illi, quod sanguis non efflueret, et magis
sacerdotum sermonibus credebant.!

1 Heinrich Marzell, Hasel. Handworterbuch des deutschen Aberglaubens III (Tibingen
1930/1931), palsta 1533. — 2 Marzell 1930/1931, palsta 1531. — # de Vries 1956, § 243.
— Palm 1948, s. 37. — ¢ Ks. esim. L. Fr. Liffler, Det evigt gronskande tradet. Fastskrift
till H. F. Feilberg . . . den 6 Augusti 1911 (Stockholm 1911), s. 617, 630. — Vrt. John Gran-
lund, Olaus Magnus Historia om de nordiska folken. Femte delen. Kommentar (Stockholm
MCMLI), s. 92. — A. Bugge, Uppsalatemplet i nytt lys . .. Studier tillignade Henrik Cor-
nell pa sextiodrsdagen (Stockholm 1950), s. 255 ja seur.

1 Vrt, Palm 1948, s. 111.

1 Chronicon Lyvoniae XXIV 5.
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Suomennettuna tdméi kiintoisa kohta kuuluu. »Virumaan rajaseuduiila ... oli
vuori ja se ylen kaunis metsi, jossa paikalliset asukkaat sanoivat syntyneen saaren-
maalaisten Taraphita-nimisen jumalan ja josta paikasta se olisi lentdnyt (volasse)
Saarenmaalle. Ja toinen pappi [= Henrik itse] meni ja iski maahan kuvat ja
sielld tehdyt heiddn jumalainsa hahmot, ja he (= pakanat] ihmettelivit, cttei veri
vuotanut, ja he uskoivat entistd enemmén heidédn saarnojaan.»

Taraphitan lentomatkaa Virumaalta Saarenmaalle oudostelivat aikoinaan A. Fr.
J. Kniipffer ja J. B. Holzmayer. Kniipffer otaksui, ettei linnun lentdmistd merkitsevad
verbid volasse ole kisitettivi sananmukaisesti, vaan ettd Henrik Lattildinen on viljellyt
kuvasanontaa: Taraphita-jumalan kultti oli omaksuttu Saarenmaalle Ebaverestid
kasin. Holzmayer taas arveli, ettd papit olivat etukiteen kuulleet Taraphitasta,
mutta tunkeutuessaan hidnen palvontalehtoonsa he eivdt 18ytineet etsimaidnsi
kuvaa: paikkakuntalaiset kertoivat siirtineensd sen turvaan Viron vaikeapéisyi-
simmiille alueelle.?

Kuvapuhetta tai ei. Kyseessd on Virossa varsin yleinen hiis-paikkoihin liittyva
kultinperustamismyytti, josta on useita variaatioita:

Muinoin oli Pdrnu-Jaagupissa, Laiasaaren vuorella, ollut Aiietukid. Mutta koska
uhriantimet oli varastettu, hiis oli noussut ylés ja ldhtenyt pois Andruun, Vana-
kyldén. Jaljelle oli jidnyt vain notko (lohk). Paikoilla, joiden yli se oli mennyt,
oli pudonnut maahan uscita oksia, joista oli kasvanut lehmuksia.?

Fridsini kauniina kevitaamuna niki Kasnan kyldn viki taivaalla suuren kasan
tulevan Lelled kohti. Se oli Iis, kaunis vuori kauniine lehmuksineen. Niin, Iis tuli
ja putosi keskelle peltoa. Pellolla kynti tytts, ei huomannut mitidn ja jai liemden
alle.t

Tarinoita erdiden muiden hiis-paikkojen siirtymisestd ovat julkaisseet mm. M. J.
Eisen® ja Oskar Loorits. Paralleelisesti kerrotaan Virossa vaeltavista ja lentdvista
jarvista.” Aihelma on kansainvilinen. TSeremissit tuntevat taruja ‘muuttavista
jarvistd’ (kusnd$ jor) tai puroista; ne siirtyvit sijoiltaan esim. siksi, ettd ihmiset suh-
tautuvat niiden veteen epdkunnioittavasti.®

Henrik Littildinen viittaa siis Taraphitasta ’péhkindpuuhiidesti’ kertoessaan
samaan kultinperustamismyyttiin, jota myohiisperinteessd kerrotaan hiis-paikoista.

18. Muhun linnoitus oli vallattu ja poltettu; nyt oli sitdi vahvemman Valjalan
(Waldia) vuoro. Puolustajat pyysivét rauhaa ja kastetta. Riian piispa alkoi kastaa
ylhiisia, muut papit alempiarvoisia pakanoita.!

Alii presbiteri alios promittunt, qui et in urbem cum gaudio ducuntur, ut
Christum predicent, ut Tharaphitam, qui deus fuit Osiliarum, eiciant . . .

¢ Holzmayer 1872, s. 7—8. — * EVR 5, 21, < Pirnu Jaagupi — K. Kesa (19213. — 4 HII
20, 596 n:o 1 < Viindra, — ¢ M. J. Eisen, Esivanemate varandus (Tallinn 1958), s. 72.
~ o Oskar Loorits, Saarcmaa rahvaluule. Aratritkk kogutcosest Saaremaa (Tartu 1938}, s.
148. — 7 Bsim. Eisen 1958, s, 73—74. — # Uno Holmberg, Tsheremissien uskonto (Porvoo
1914), s. 52—53.

t Chronicon Lyvoniac XXX 5.
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Ja edelleen:

Obediunt, restituere promittunt, presbiteros secum ad castra sua ducunt, qui
Christum predicent, qui Tharaphita cum ceteris paganorum diis eiciant, qui popu-
lum sacro babtismato tingunt.

Papit riensivit toisaalta ’kaupunkiin’® (in urbem), toisaalta ’kyliin® (ad castra;
castrum ’linna, leiri, asuinpaikka’). Heidén tarkoituksensa oli saarnata Kristuksesta
Ja ’heittdd ulos’ (eiciant) Taraphita ja »muut pakanain jumalat».

Taraphita, selittdid Henrik Lattildinen, oli ’saarenmaalaisten jumala’ (deus
Osilianorum) ; ’saarenmaalaisten suuri jumala’ (magnus deus Osiliensium).2 Kisit-
tikd Henrik Lattildinen siis Taraphitan jumalankuvaksi, joka voitiin ’heittdi ulos’?
Enpd usko titd tavanomaista tulkintaa. Henrik kiytti toisessa yhteydessd jumalan-
kuvista nimitystd »imagines et similitudines deorum»; ei tissd. Verbi eicio mer-
kitsee tosin ’heittdd ulos, ajaa ulos’, mutta myés ’karkottaa maasta, vertreiben aus
der Heimat, dem Staate’. Henrik Littildinen ei ilmeisesti puhu pappien ryntiyk-
sestd jumalankuvien kimppuun ja niiden konkreettisesta viskaamisesta ulos linnoituk-
sesta tai kylistd; hdn tahtoo sanoa, etti papit karkottivat pakanuuden, jota edusti
saarenmaalaisten Taraphita. Tadma kiy kiistattomasti ilmi Chronicon Lyvoniae
-teoksen retorisesta loppukappaleesta, jossa jélleen nayttaytyy eicio-verbi:

Nyt, koska tdméd on paidtékseen saatu, ... nimittidin koko kansa kastettu, Tara-
phita viskattu ulos, faarao mereen upotettu, vangit vapautettu, kdintykaa, riika-
laiset, riemuiten kohti kotianne!

Yhtd vahén kuin ristinsotilaat upottivat mereen faaraon (kuvan), he viskasivat
ulos Taraphitan (kuvan). He ’karkottivat’ pakanuuden ja tuhosivat vihollisen,
niin kuin Mooses egyptildiset. Henrik Littildinen oli tyyliniekka.

19. Henrik Littildinen nimitti Taraphitaa ’jumalaksi’ (deus). Voimme viitata
hénen psykologiaansa; muistakaamme, ettd hin oli kristitty. Mutta vaikuttaa silts,
ettd hdn hyvind huomioitsijana &lysi liivildisten (tai virolaisten) uskonnollisen
Jarjestelmédn olennaisesti poikkeavan kristinuskon Jjérjestelméstd. Kristittyjen uskon
ja uskonnollisen kiyttidytymisen keskeinen kohde oli persoonallinen Jumala eli Jee-
sus. Valloitettavan maan pakanalliset asujaimet taas palvoivat persoonatonta ’péh-
kindpuu-hiitta’. Sen laadun Henrik Lattiliinen tunsi kiintiessiin sen sanalla
nemus. Tuollainen, tuumi hén, oli siis pakanain sdélittdvd, hahmoton jumala
(deus): pelkkd pihkindpuisin saloin »pyhitty» lehto! Muistakaamme tissi Taci-
tuksen sanoja germaanien pyhisti lehdoista: »deorumque nominibus appellant
secretum illud».

Nykyisin méarittelemme asian toisin termein ja oikeammin: liivildisten (tai viro-
laisten) uskonnollis-sosiaaliset ryhmit kerdantyivat »pyhittyihin» hiisiinsa kéri-
Jiin, neuvonpitoon, juominkeihin ja syominkeihin; samalla uhritoimituksiin. He

# Chronicon Lyvoniaec XXIV 5. — 4 Chronicon Lyvoniac XXIV 5.
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noudattivat tapoja, jotka hyvin tunnemme niin antiikin kansojen kuin muinais-

ten germaanien sekd myds suomensukuisten kansojen keskuudesta.
Muudan seikka on kiintoisa: heidin hiitensa oli »pyhitty» samalla tavalla kuin
kultti-, kirdji- ja kaksintaistelupaikat »pyhéttiin» germaanien, erityisesti skandi-

naavien keskuudessa.

Taraphita

von MARrTTI HAAVIO

Henricus de Lettis berichtet in seinem
»Chronicon Lyvoniae», die Lsten wiirden
cinen Gott namens Taraphita (Tharapita,
Tharabitha, Tarapita) anbeten. Ende des
17. Jh. vermutete Thomas Hidrn, der Name
sei Thor awita *Thor hilff” zu lesen. Is sei also
der Name des aus Skandinavien stammenden
Thor darin enthalten. Danach ist allgemein
angenommen worden, der oberste Gott der
Esten sei Taara gewesen.

Nach dem Autor ist der Name folgender-
massen zu lesen: Tarap-hita. Das erste Glied
im Kompositum bedeutet 'Nussbaum, Hasel';
vl liv. tarad (fi, sarapuu, cstn. sarap). Die
zweite Komponente gehort zur Wortfamilie
hiisi, wobei dic Stammvarianten hiisi-, hiite
#hiito, *hitla zu beriicksichtigen sind. Die
Bedeutung dicses Wortes ist "Kultort, Haing
nemus’. Das letztgenannte Wort  benutzt
Henricus de Lettis denn auch als Synonym
fiir Taraphita.

Das Wort hiisi ist nach dem Verf, iden-
tisch mit dem in schwedischen und norwe-
gischen Ortsnamen begegnendem Ais, das
wiederum dassclbe Wort ist wie holl. hijs,
hijze *abgeschnittenes (Fleisch) stiick’. Hier-
nach ist das skandinavische Appellativum
cin »abgeschnittenes Landstiick’; vgl. mnddt.
ham ‘eingefriedetes Gebiet’, altengl. hamm
Schinken, Keule’, griech. témenos (< témns
*abschneiden’) *heiliges Gebiet, Tempelbe-
zivk’ und témakhos *Stiick Salzfisch’, Die Be-
deutungsentwicklung von hiisi ging also fol-
genderweise vor sich: 1. ’von seiner Umge-

bung getrenntes, abgeschnittenes Gebiet’ > 2.
‘geheiligte Region, Kultstelle’.

Wenn die Bestimmung lara zum Worle
#Jila 'nemus’ tritt, bekommen wir die appel-
lative Bedentung 'Nussbaumbain’, Verf
weist darauf hin, dass es iiblich war, die
skandinavischen Kult-, Gerichts- und Zwei-
kamplstellen zu »heiligen», indem man
Stangen oder Aste aus Nussbaum (hasla)
rundherum aufstellte; von einer Stange zur
anderen verliel das ‘heilige Band’ (vébond).

Henricus de Lettis nannte Taraphita ei-
nen Gott (deus), obwohl er die Beschaffenheit
dieses »Gottes» offenbar wohl verstand. Ge-
genstand des christlichen Glaubens und Ver-
haltens war der persénliche Gott, Jesus. Der
»Gott» der Heiden war nicht persénlich: es
war ein blosser nemus, ein heiliger Hain,
Taraphita ’ein mit Nussbaumstangen umge-
benes, von seiner Umgebung abgetrenntes
Landstiick’. Erinnern wir uns in dem Zu-
sammenhang an die Definition des Tacitus
fiir die heiligen Haine der Germanen: »deo-
rumque nominibus appellant secretum illud».

Zwei Dinge sind besonders interessant:
die erste Komponente in Taraphita ist li-
visch. Verf, weist darauf hin, dass das Wohn-
gebiet der Liven frither recht weit nach Osten
hineinreichte, sowic daraul, dass Heinrichs
Begleiter, der estnische Bischof Theedorich,
gut Livisch konnte. Und weiter: der nemus
von dem Heinrichs spricht, war in derselben
Weise »geheiligty, wie es bei den Kultstellen
der Germanen, vor allem der Skandinavier,
Brauch war.



